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المؤلفون 
الأستاذ محمّد واعظ زاده الخراسانيّ 
الدّكتور هادي حسن حمودي 
ناصن التجفيَ 
قاسم التُوري 
محیّد حشن مزمن زاده 
حسین خاکشور 
السيّد عبدالحميد عظيمي 
اليد جواه سيدي 
السيّد حسين رضويان 
علي رضا غفرانى 
وقد قُوَض عرض الآنات و ضيطها إلى أبي الخسن الملكيّ و نقد السلكوتي: 


ومقابلة القصوص إلى محمد جواد الحويزي وعبدالكريم الرَحيميّ في هذه الطبعة , 
الجداول في لنظ الجلالة الی آبی الفضل خوشمنش. وتتضید الحروف إلى حسين الطائيّ. 
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الحمد لله على ما هدانا و الشّكر له على ما أولانا بنعمائه. ورفقنا للخوض في 
أسرار كتابه بتقديم هذا المعجم وهذِه الم وسوّعة القرآنيّة الكبرى التي لا نظير لها بين 
المؤلّفات القرآنيّة. وهذا ما اعترف به كل من نظر فيها و تتبع مزاياها. 

وهانحن بدأنا بتجديد طبع المجلّه الأول الاي من المعجم ‏ ولم يتمّ تأليفه 
رنحن في رسط الطریق -مع إكمال وتصحيح و تبديل فيهما. ومن جملتها في هذا 
المجلّد رما يتلوه من المجلّدات إضافة نصوص السَيّد فضل الله » وإيراد نصوص ابن 
سیده من کتابه «المحکم) بعد أن كنا نحكيها عن غیره. 

نسأل الله تبارك وتعالى مزيد التّوفيق و دوام التسديد. ولاحول رلاقؤة إلا بالله 


العلئ العظيم. 


محتّد واعظ زاده الخراساني 
مدير قسم القرآن في مجمع البحوث الإسلاميّة 
بالآستانة المقدّسة الرّضويّة 


ست 


المقدمة 


نحمد الله تعالى رنشكره علی آن وفقنا لتقدیم المجلّد الّاني من الموسوعة 
القرآنيّة الكبرى «المعجم في فقة لغة القرآن وسر بلاغته» إلى عشاق علوم القرآن 
رالمختشین بمعرفة لغاته وأسرار بلاغته . واشتمل هذا الجزء علی شرح (۳۳) کلم 
بتداءً من «أذي؛ و انتهاء ب«أل‌ه اتی ضعت نصوضّا وبحونٌا واحصاءات وافية 





قران 
حول لفظ الجلالة الذي هو أكثر الأعلام بل الألفاظ القرآنيّة عددًا سوى المُمائر 
والحروف فنسئل الله عرّوجلل أن يدوم ويستمرٌ العمل إلى آخر المطاف و أن كمل 
ویْتم نعمته علينا وعلى الباحثين إِنْه خير معين وبالإجابة جدير . 


محمد واعظ زاده الخراساني 
مدير قسم القرآن في مجمع البحوث الإسلامية 
بالآستانة المقدّسة الرّضويّة 





و 
برو سرک 


۶ لفظًا . 14 مزة : ؟ مكيّة . ۲۱ مدنیّة 
فى ٠١‏ سور : 4 مكيّة , 7 مدنيّة 


(4) 





الأذى ١- :١‏ أوذيا: أ 





أذى ‏ ۷ لونرا۲: ٠-٠‏ رذرا أ :ل اب دُرَيْد : الآذي : الموج . والأى مقصور, 


آذاهم ۱:۱ أرفنا 1١‏ ہالتیء آذی دی شدیا. (Yo:‏ 






آذراا؛ ۱ رفي 1:1 فلان بالتیء بای 
آذيتمرنا 11١‏ ۆذون €+ - 4 ب (1۲۸۱:۲ 





۲ 5 زمر : في الحديث ؛ «أمُوا عنه الأنّى» بعني 

التصوص اللغويتة الشمر الذي يكون على 

الخلیل : الأذى :كل ماتأذَيت به . و رجل أذيٍّ . يقال : آذيئه | 
أي شديد اا اي , و أزي بأنی أفی. ‏ (۲۰5:۸) 
ن ميل ؛ أي الماء : الأطباق التي تراها ترفعها لطاب :ای :ال اشید , فإن زاد فهو 


015:٠١ (الرييديٌ‎ 







0۳۰۱۵ 





شيم ازع دون المّوج. (الازهري ۱۵: 4۵4 
أذ . وناقة أذِيَه , إذاكانا لا يترَان في 








الاتري : 





وج البحر , والجمع : الأواذيّ . 
تُ آنا منه» وهي (TT:‏ 


مکان واحد . عن غير وَجَعٍ ولکن جا 
(الأزمّرىّ )6١ ١16‏ 
ابن الشّكيت : آذانى 
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الال والاء أصل واحد ء 





اوی ويال جني أو اقة ذه , إذا كان لاير في 


وکأنّه یأدّی چکانه. ‏ (۷۸:۱) 


مكان من غير وج 
الهَرَويّ : في حدیت الإيا 
الأذّى عن التأريق» أي تنحيته ‏ يعني الوك والحجتر» و 


ما أشبه ذلك مما يتأذّى به الكارّ قي م 






«وأذناها إماطةٌ 





ابسن سيده: أذي به أذى. وتأی؛ والامم: 
الأذيّة, والأناة. 








وقد آذه وَآذى الرَجْلْ: فل الأذى. وفي حديث 
- لذي حى رقاب الاس يوم الجسممة: 







د ظُرْفان من الرّمان. فإذا: لما يأتي, وإِذ: لما 
مضّى, وهي محذوفة من إذا. 
وإنَا قضينا ملل هذا بالياء, لأا لام على ما 
تقدّم. [واستشهد بالشّعر ثلاث مرّات] ‏ (۱۲۱:۱۰) 
٤‏ 





كان شديد الأنّي, تقول : آذى يؤاذي أَذّى . وأصله + 





لي 
عق 





الأذى : طعررٌ يجده صاحبه في حاله , يقال : آذاء 
مويه أَذى , وتأقى به تأذيًا , وأكثر ما يقال في الصّرر 
القلیل , ویقال آیضا : آذاه دی عظیما. ))48٠:5(‏ 

الواغب : الاّی : ما يصل إلى الميوان من الضّعرر 
إنَا في نفسه أو في جسمه أو تسيعاته , 5ُسيويًا كان أو 
أخروبًا . قال تما : له توا صدا 
۶ قوله تعالى : 















الأْمَحْشَريّ : أعوذ بلله من جار: 
وَثُراوِحْبأَِيَة . وتقول :اركب الآذ: 





(أساس البلاغة : 4) 

في الحديث : كل مؤْذْ في الكساره يسريد 
أن كل مايؤذي من المتشّرات والشباع وغيرها يكون في 
نار جهتم مُقَوبدُ لأهلها . وقيل : هو وعيدٌ لمن بُؤْذي 


الثّاس. (القائق ۱: 4۳۲ 
الطَّبِرِسِنَ : الأى ؛ شعرر يستمجمّل وصوله إلى 
فار" CVE)‏ 
فلان یی اوی » مثل + 

Nt: 











(ابن متظور ۱6: ۲۷) 


ابن الأثير : فى حديث ابن عَبّاس في تفسير قوله 





ره الأعراف : ۰۱۷۷ قال : كأ نهم لد في آزِيّ 
الماء . الآنِيَ , بالد والتشديد : لوج التديد ؛ وج 
على أواذِي . ومنه حُطبة علي لتم أواذِيً أمواجها ». 

4۳ :۱( ١ 








وقد يكون الأَذِيُ الودِيّ . وقوله عرّوجِلٌ : «وََ 
أَدَامْخْ» الأحزاب +4 , تأويله أذى المنافقين لاجازهم 
عليه إلى أن تؤمر فيهم بأمر. 

وآذى الإجل : مَمْلَ الأذّى . ومنه قوله يَف للدي 
على رقاب الاس يوم المخعة : «رأيغك آذ ت 








۳۷:۱۱ 





من باب تب :نی 
ى البقرة : ۲۲۲ أي 


الوم :دی | 
قر قال الله تعالى : فل 





وأذي الرّجل أذى : وصل إليه المكروه» فهو أن مثل 
عم . يعد باطمزة , فيقال 





اذه إيذاء . والأذيكة 


اسم مند فتأذّى هو ۱ 
مثله الطْرَيِي. (e)‏ 








وجع ولا مرض ٠‏ بل + ۳۰ 

وفید رضا : الأذى :ما يلم الحيّ ادك في بدنه 
أو في نه ولو آلستا خفیا . یقال : أَزي الانسان 
بکذا ای , وتأدّی تاذ , اذا أصابه مکروه 
يسيرءكذا قالو . 

وآدّى غيره إيذاة » وأنكر الفيروزابادي لفظ 
الإيذاء وإن كان هو القياس, لأنّه م يسمع من العرب إلا 
الى والأذاة والأذيئة , ورئًا يبد له قوله تعالى : 
لن يَصُرُوكُمْ إلا أذى .» آلعمران ؛ 1١١‏ لاه من 
آذىّ امتعدي بنفسه لا من أَذِيٍ اللازم ‏ إلا أن يقال : إل 


آسم مصدر . 












وتقبيدهم للأَى بالمكروء اليسير غير مسلّم على 





يدوك إل اذى سن 
الأول ؛ لله مسن من الضّعررء ومثله ماورد في الأذّى 
من امقر وأذى الاس من القئل . ومن الاي قوله 
ین ون اه ووشوله تما في 
الشئی...4 الأحزاب : 0٠‏ . لرَالّذِينَ يدون | 
وَالُوْمنَاتٍ ...4 الأحزا 

مجمع اللغة : ١-الأدَى‏ : مايصل إلى الكائن الحيّ 


4 0 :2 
من الور گا أو عمق 


التّديد . وقوله تماى : 3 








مین 
:04 .011:1( 





۲ الم ق ق ا اقرا چا ا ست 


"-وآذَينه إيناء وأذيَةٌ : ألحقت بد أذّى. (1: 4 
محمد إسماعيل إبراهيم: أذ 
وآذى الرَجل إن 
الأدّى . والأدّى القرر حًا ومع. (fo)‏ 
يّ : الأذى : مامؤلم الإنسان فى نفسه أو ماله 
أو بدنه . قليلاكان أو كبيرا. 1 


أذاءً : أصابه دی 





أوصل إليه الأدَى , وتأتّى : أتْر فيه 








(0:1) 





ای وذا . واز ا + 





2 1 
أصابه أذّى . ويقال : أذي بكذا : تطبر يه 






: القرر غير ا بے . قال تمالل: 
نیش رگم ی ...4 الحمران 23117 





بالمتسائر. 





یداه 
اذاه إيذاءً ويقولون : إن 
الضواب هو: آذاء أَذّى وأذاةً وأذيكة , اعتاً) على الختار. 


والقاموس , وحيط الحيط . 

ولکن : 

۱-ذکر التاج, والعجم الکییر 73 
مصادر للقعل اللازم «أذي بالشيم» لا للقعل الي 


«آذام . 





أذّى وأذا 








"أجاز آذاء إيذاة 
أ-مسجم ألفاظ القرآن الكري : آذیثهایذاء وأذيَةٌ , 
ب والتّهذيب . 
ج - والصحاح : آذاه مُؤؤِيه إيذاء . فأذي هو ی 
أذاءً وی 
وأذلا وأذيَدٌ. 
د -و مسفردات الرَاخِب الأصفها 
وأذيَةٌ وأذى . 


واللسان , ولد : الشواب : آذای 





ا وا 





و -والمباح 

ذ- وشفاء الغليل : وققث في كلام الات » وهي 
صحيحة قیاستا . 

اح -و محمد الفاسيّ : القياس يقتضى ؛ آذاء إيذاك. 

ط-والقاج. 4 1 

ي - وأقرب الموارد 

ك-والمتن : لاتقل إيذاء أو يقال . 

ل-والمعجم الكبير «لازمٌ و متمد : ١‏ أذَى فلان: 

الأذى . ؟ أذى فلاتا : أوصل إليه 


الاتی. 











تطرّر به وتأل منه , فهو أذ . ۲- آذاه إيذاة 





0 
المُصُطَنُويٌ : الأصل الواحد في هذه المادّة هو 

مايتكرّه ومالا يلاثم , فالإيذاء ابعال مابکرهه . 
والتَأدّي الحالة الماصلة من وصول المكروه . وكذلك 
الأَذّى مصدرًا كالتعب , م استعملت هذه الكلمة فعا 





يتأذى به , 





۶ با يدهم و بتکرهون 
ادن آ 
لا یصل لین مایکرهنه . 
این ون 4 الأحزاب ۰۵۷ بوجبون 





4 الأحزاب: ,۵٩‏ حت 


ال (۱: 6۳ 





التُصوص التفسيريتة 


الأذى 








أبن عَيّاس : بالمنَّ على الله والأدّى 
(التيسابوري ؟: 048 


للفقير 


آذي / ۱۷ 
الهَرَويٌ : الأذى هو مايسمعه من المكروه 
م 
القرالی : اختلفوا في حقيقة ال والأدى ؛ ققيل : 
لَنَ أن بذكرها , والأذّى أن يظهرها. 


يستخدمه بالنطاء, الاد أن ساره 










عليه لأجل عطائه . والأذّى 


بالمسألة. (التاسي ۳: 09۸ 





َوقى ضيف ؛ الأذى : التقريع والتنديد 
والتَعرّض للمسكين مغل : ماأكثر إلمامك ؛ وستق 


لانرالد, وتحو ذلك. (سورة اليّحمن وسور قصار: 510 


ی 





آز به آدٍی من أسه 





یه من صیام آز ده آز تشاب .... البقرة: ۱۹7 

قظاء :ال وغیه :والشداع : وما كآن في 
54 ری ۱۳۲۸۰۲ 

اي نا الأذى الذي يد إذاكان برأس 
٠.‏ فتحو الشداع 
صِْبان الرّأس , وکل ماکان 
لأس مُؤذيئا ممنا في حَلْقه صلاحه , ورفم المطيرٌة 
الحالّة يه , فيكون ذلك له بعموم قول الله جل وعيرٌ : 











(r. 
المَخْتَّرى : هو الل أو الجراحة ؛ قعليه إذأ‎ 
Wet: احتلق فدية.‎ 


مثله اطع (۰۱ ۳ : والگلوسی (۲: ۰۱۸۲ 
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وزشيد رضا (۲: ۲۲۲). 


كائن من رأسه , كجراحةٍ أو 


)۲۱۱:۱( 





ید6 بلنظة (أن ال دید يدلّ على أنّالمراد يالأذى 
ماکان من غير طريق المرض كالموام » فهو كناية عن 
اي مس الوا كالقئل على الرأس. 


۷۹:۳ 





اة : معناه هو فر و تهس . 

لس IT:‏ 
1 بذلك, قل لمن سألك من 
أصحابك ياعحمّد عن الحيض : هو أَذى , والأذى هو 
دی به من مکروه فیه , وهو نی هذا الوضع بستی 





تن ریجه وقذره ونجاسته , وهو جامع لعان شتی 
FA:‏ 





من خلال الأذى غير واحدة, 

الخِصّاص :؛ يمني آنه تيس و فر . و وصفه له 
بذلك قد أفاد لزوم اجتنابه ,لهم كانواعالين 
بلزوم اجتناب التجاسات , فأطلق فيه لفظا عقلرا منه 
الأمر بتجتّبه . ويدلٌ على أنّ الى اسم يقع على 
النّجاسات , قول الذي وب «إذا أصاء 
فليمتها بالأرض وليِصَل 











فإله ها طهور» فستی 





التجا. 
هت 
لأ ذلك لا قائدة فيه » علمنا أنه أراد الإخبار بنجاسته 





وأيضكا لا كان معلومكا أنه لم يرذ بقوله + 
أَذّى» الإخبار عن حاله فى تأنّي الإنسان بد. 





ولزوم اجتنابه , 
وليس كل آذی تجاسة , قال اه تمالی: «ولاناع 





كَبياً...» آل‌عمران : ۰۱۸۵ 
وإنا كان الأذّى اللذكور في الآبة عبارة عن 
التجاسة, ومقيدًا لكونه قذرًا يجب اجتابه , لدلالة 


الخطاب عليه , ومقتضى سؤال السائلين عند . 
r‏ 
عبد الججتّار : قيل: هو أَذّى هن وعليينٌ لما فيه من 
(الطبْرسي ۳۱۹۱ 
الواغب : فستي ذلك أذّى باعتبار الشمرع وياعتبار 
الط : هل سب مايذكره أضساب هذه الكناهة] 
87( 


ألدقة, 






مَختري :أي امیض شي؛ سر بْدي من 
تفر منه وگراهدٌ له. ۳۹۱۰۱ 


مله ايسابوري (۲: ۲۶۸ , والَوضَوي (۱: 





EV 





الط :ي هو شي. نی به الرأة وغيرها, 





أي برائحة دم الحيض , 

والأى :كناية عن القذر على الجملة . وطلق على 
القول المكروه . ومنهقولهتملی :بط مج 
بان والآثى» القرة: 514, أي يما تسممد من 
الکروه. ومنه قولهتعلی : و 
۸ آي دع دی السنافقین لاتجازهم إلا أن تؤمر 














ام الأحزاب 


فيه (۳: ۸6 
أي الحيض مستقدّر بُوذي من يقربه 
We:‏ 





رة منه ؛ إذ الأذأى هو مايكره ويُقتم” به 

الآلوسئ : الأذى : مصدر من آذه يؤذيه أَنّى 
وأذاء , ولايقال ق المشهور إيذاء , وحمله على ا حيض 
للمبالغة : والعنی القصود منه المستقذر , واستعمل'قية 
بطريق الكتاية. 

وه دروَزة : (ذی) مکن آن تکون للمة بعی 
عارض وتو . ويكن أن تكون بْمقّ القدآزة 
والتّجاسة. TV:‏ 

اسان ای هو الصّرر عل ماقيل , لكته 
لابخلو عن نظر , فإله لوكان هو الطعرر بعيئه لص 
مقابلته مع التفع . كما أنّ الضّعرر مقابل الّفع , وليس 
بصحيح . يقال : دَواءُ مُضِيرٌ و ضار ؛ ولو قيل: دواء مُوْذٍ, 
أفاد ممق آخر . وأيضتا قال تعالى ؛ لَن يَضُوُوكُم إلا 
َدی4 آل‌عمران : 1١١‏ . ولو قيل : لَنْ يَضُرُوكم إِلَّه 
ضعررًا؛ لفسد الكلام : 





كر 











کونه يبعنى الضّعرر غير ظاهر في أمثال قوله 


أذي/ 19 





فاتظاهر أنّ الأذّى هو الطارئ عل النّيء غير 
عليه معنى الشَّرر بوجه. 
على هذا المعنى , لكون هذا 
الم الستند إلى عادة النّساء حاصلا من عمل خاصٌ , 
من طبعها يئر به فى يزاج الم ليمي عصله 
جهاز التعذية , فيقد مقدارًا منه عن الحال الطُبيعي , 
إلى الم لطهيره أو لتغذية انين أو لتبسيئة 
اللّين للإرضاع . 

وأنا على قوهم :إن الى هو الطّعرر» ققد قيل :إن 
مراد بالحيض إتيان التساء في حال الحيض ؛ والعنى 
يسألونك عن إتياننَ في هذه امال ؛ فأجيب بأئنه 
تر ر. وهو كذلك . فقد ذكر الأطباء أن الطبيعة 
حال الطَّم بتطهير الرّحِم وإعداده للحمل , والوقاع 








وينزله || 








يتل به شام هذا العمل فب هذا العمل الطَبيميٌ 
من الحمل وغيره. (MY:‏ 
التراغي : أي أيهم و قل لمم : هو طرر 
N01:‏ 








ار أو موضع فَذر؛ يقال + 
ادى اذى , أي قذي . ويُطلق الأذى على 
الشّعررء والحيضٌ ضيررٌ شرعا وطيًا. 

فضل الله: الأذى: الضَّرر التفسيّ أو السدي, 
لیر أو الأخرويّ. قال اانیب: «فستي السیض 
دی باعتبار ال التشرع و باعتبار الطب »و دما كان ذلك 
باعتبار القذارة و الرّائحة الكرهة». 

وقد ناقثى العلامة طاق فی اطلای لیر 





۷:۱ 











7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠ 


على الأذى, قال: «فإنه لو كان هو الضَرر بعينه. لصح 
مقابلعه بالتفع. [إلى أن قال :] 

وقد يخطر ف البال أنّالتّرادف بين الألفاظ لا يوجب 
في مقابل الآخر, لأنّ من الممكن أن 
يكون للممنى الواحد في لنظ بعض المخصوصيّات التي 
لرتلاحظ في اللفظ الآخر الذي يختزن خصوصية أخرى, 
كا في كلمة ان التي تقال في مقابل الحيوان أو الجنّ, 
وكلمة بعر أي تقال في مقابل الملّك. مع ملاحظة أن 
«الأذنى» كل جات من الشّرره و ذلك من خلال التنائج 
التفسيّة و الجسدية. 








استعيال أحد | 








Wirt) 





بالواجب عليهم فى الجهاد , وماأشبه ذلك من القول | 

يؤذي به من أنفق علليه. rr)‏ 
ب 

الطوسي : قوله : 


او أبلاني بك , وأراحتي الله منك 









آڈی) فھو نحو قولحم : 








ذلاه, تا زذي قلب ای Cre:‏ 
نجوه الخازن. ۳۳۹۰۱ 
الَغُويّ : هو أن يعيّره فيقول : إلى كم تسأل ؛ وكم 

توذيي. 
وقيل ؛ من الأذّى . هو أن يذكر إتفاقه عليه عند من 

لايحب وقوقه عليه TAY)‏ 





الرَصَخْمَرِيّ : الأنى : أن يتطاول عليه بسبب 


ماأزال إإخ أسدى]إلبه E:‏ 
تحوه البييضاوي. ۳۸:۱۱ 
لطس الأذّى أن يقول : أراحني اله منك 

ومن ابتلاني بك , 





ويمتمل أن يكون معت الأذى أن يبس وجهه عليه 
أو يتعبه أو بُؤذيه فبا يدفعد إليه ؛ أو يصعرفه في بعض 
شقاله بسیب إتفاقه عليه. (Vt:‏ 
الّازيّ : ان هو إظهار الامطاع إلهم , 
٠‏ [إلى أن قال :]. 

أما الأذى فقد اختلفرا فيه , منهم من مله على 
الإكلاق في أذى المؤمنين , وليس ذلك با. 
أن لمكون مختضًا بما تدم ذكره . وهو مشل أ 
للفقير: أنت أبدًا تم 
یاعد مايبي وبینك ‏ فبین سبحانه وتعالى أنّ من 
ماله له یمه ال والأدى فله اهر السظم 
والتواب ابمزیل . 

فإن قيل : ظاهر اللنظ أتها بمجموعها يبطلان 
الأجر. فيلزم أنه لو وجد أحدهما دون الثاني لاايبطل 
الاين 

قلنا: بل الشّرط أن لايوجد واحد منها. لأنّ قوله : 
کون انوا او دی يقنضي أن لايقع مند 
لا هذا ولا ال ۵۰۰۹۱۷ 

الط یالب اي ودو مس 
لمن , ال جزء من الأذى » لکته نصض عليه لكثرة 
(۳: ۱۳۰۸ 








والأذى: شكايته منهم بسبب ماأعطاهم 











بالإيلام ؛ وفرّج الله عقي 











وقوغه 





ال وقدّم لكثرة وقوعه من المتصدّق 

قن ال أن قول : قد اح إليك نحتف 
وشبهه أو يتحدّت ها أعطى فببلغ ذلك الْحْطّى قيؤذيه 
آن یسب المُعطى أو يشتكي منه أو 
يقول: ماأشدّ إلحاحك , وخَلصَنا الله منك , وأنت أبذ 








ومن الأ 


, أو يكلّفه الاعتراف با أشدى إليه . 


وقیل : الأذّى أن يذكر إنفاقه عليه عند من لايحبٌ 





evr) 


وقوفه عليه. 
الأذى : ماكر وبتر 






بإحسانه» ویریه نه أوجب بذلك عليه حً الانی؛ 
يتطاول عليه يسبب إنعامد عليه . 
وإنًا قدّم المنّ لكثرة وقوعه , وتوشيّط ككلية (9 
اللدّلالة على شهول ا لإتباع كل واحد متها ٠‏ 
(۱: ۱۹۵ 
تا الن قی آن بذکر اشحین 
احسانه لن آحشن هوالیه :ظهر بهتفظّله عليه . وأمًا 
دی فهو أم, ومنه آن یذکر امن |حسانه لغير من 
أحسن عليه با ريما - يكون أشدّ عليه بم لوذكره له . 
وقد يشكل على بعض النّاس التَعبِير ب« 
تيد التراخي , مع العلم بأ اَن أو الى العاجل أ 
.ربأن بجمل تركه شر طءا لتحصيل الأجر وجوابه 
أن من يقن الفقة بال والأدَى أو يتبعها أحدها أو 


كليه] عاجلًا لايستحق 














و 


أن يدل في الذين فقون 
أمواهم فى سبيل الله . أو يُوصّف بالكخاء احمود عند 


آذي/۲۱ 


لقه. وإذا كان مَن من أو يودي بعد الإثفاق رمن عيدو 
الخوف 

وازن . أفلا يكون امحعجل به أجدر بذلك ؟ بل ٠‏ 

ْنَا الكلام في الخ الذي بُنفق في سبيل الله 


عخلِصعا متحديكا للمصلحة والمنفعة , لا باغيكا جزاء من 





لايد لله بإتفاقه ولا پأجره علیه ولا یه 














يقّق عليه ولامكافأءً , ولكه قد يعرض له بنعد ذلك 
مايحمله على المت والأذى المبطين للأجر , كأن يرى عن 
كان أنفق عليه غَمْطنا لحقّه أو إعراضتا عنه وتركا لما 
کان من احترامه اه , فيثير ذلك غضبه حستی بسن آو 
بوذي . ومتل هذا قد يقع من الفاصين فحدرهم الله 
(ژشید رضا ۳: ۱۱ 


الأذَى هناء بعنى أي عمل أو قول أر 








WAV! 
کل مايُكره من اليد والأّسان و بغت به‎ : 
1:0 








الحشن ؛ تسمعون متهم كذبا على الله ؛ يدعونكم 
إلى اللال. اي :1۷۰ 





يعنى كذبهم وتحريفهم وثيكتهم »لا 





٠۷۲:۶ ارسي‎ 














/ المعجم في فقه لفة القرآن... ج ؟ 





سر :610 
+ إشراكهم في عُرير وعيسى والصّليِب 

الط :1۷ 
ا منقطع .واندیر ان یضووکم: 









وقرهم في عيسى ۳ و عي : ۱۳۹ 
الصّلالة , ولايضرٌونكم بذلك . 

استتناه النقطع الذي هو مخالف مل 
ماقبله كما قيل : «مااشتكى شی لا خیراه, وهذه کلم 


وهذا من الاستتا 
محكيّة عن العرب سماعنًا. ۱ 

الطوسي :ای الکور ق ی هو آن بسموا 
منهم كذبا عل الله يدعونهم به إلى الصّلالة ..يقول أهل 
إذا أن اا بل غلب : 
يّ واطَبريَ : الاستناء منقطع هاهنا. 
لا ای لیس من اسر نی شىء . وهذا ليس 
بصحیح » لاله إذا أمكن حمله على الاستنناء الح الحقيق لم 
يبز مله على المنقطع . والمعنى في الآية لن يضر وكم إ3 
فالأدّى وقع موقع المصدر الأوّل . وإذا 
أى عررًا فالاستتاء مقصل ؛ والمنقطع لايكون 
مخصّصتا للأوّل , كتولك : مافي الآار أحد إل 
حمارًا . وكقولك : مازاد إلا مانقص , ومانفع إلا ماضيرٌ . 























:0( 
(۱: 14۸۷ 
آي لا ضرژا یسیرا باللّسان , مثل 
(E:T)‏ 


:إلا ضرا مقتصرًا على أَذّى بقول,. 
من طعنٍ في الدّين أو تهد يد أو نحو ذلك. 
الفخر الاي : ممناه أنه ليس على اللمين من 
كثار أهل الكتاب ضعرر , وأا منتهى أمرهم أن يؤذوكم 
بالان بان نی محمد وعيى عليهم| الشلام , 
وتا اظهار کلمة الکفر , كتوهم و 
ول التبيخ ابن اله القوبة : ۳۰, و « اه تا 
9 ا 
الیل , وتا بلقاه الشبه في الأسع , وتا بتخویف 
ال بی السلمین . 


(eo: 


ومن الّاس من قال : إِنّ قوله : (إل أوّى) اسناء 
منقطع . وهو بعيد ؛ لأنّكلّ الوجوه المسذكورة يسوجب 
قلوب المسلمين , والغمّ ضر , فالتقدیر 
الايضيرٌوكم إلا الضّرر الذي هو الأذّى , فهر استتاء 
صحیح , والعنی لن یضتّوکم اضرا یسیرا, والای 
وقع موقع المّعرر, وی مصدر آذیت المّیء دی . 
۸ ۹۳ 
الط : الاستتاء متصل , وا مع لن يضيرّوكم 
إل را سفق الگتی موقع الصدر :ال 
وعد من الله لرسوله يي وللمزمین أن أهل الكتاب 
لأيغليونهم , وآئهُم منصورون عليهم , لاينالهم متهم 
اصطلام إلا إيذاء بات والتحريف . وأا الماقبة فدكون 












ولذلك إن قاتلوكم حُذلوا وتُصرتم . وكلا هذين الأمرين 
وقع لأصحاب رسول اله َك ماشيرّهم أحد من أل 
الكتاب ضعررًا يبالون به , ولاقصدوا جهةٌ كافر إلاكان 
لحم التصعر علبهم والغلبة لهم . 


والظاهر أن قوله : !إلا أذى) استنناء متصل , وهو 





مفرّغ من المصدر المذوف , الكَتديل: لك 
يضروكم شررًا إلا ضيررًا يسيرا لانكاية فته ولا 
إجحاف لكم. 





ان يضارٌوكم أيدًا ضمررًا ما إلا ضعرر أذَى لايبالى به. من 
طمن و تهد يد , لا أثر له, 
الآلوسى + استنناء متّصل, لأنّ الأذى بعنى الضّعرر 


۷:۲ 


الیسیر كما يشهد به مواقع الاستعيال , فكأته قيل : لن 





۲۸:4 
:۲ 
فضل الله : ؤَأذى»: ضر في الفس أوا لجسم و 

جاء ذكرة تصويا لتفاحته و حقارته, وعدم ضعرره على 
السيرة الإسلامية الصّاعدة. لآنه يقتصمر كا في 


«الكقاف». [ثم#نقل كلام الرَعْسَريَ] 2 (513) 


الأحزاب : 44 
الهَرَويّ : أي دع أتّى المنافقين , لامبازهم إلى أن 

۳۳ 
يحتمل إضافته إلى الفاعل والمفعول ٠‏ 
يعنى (ودَغ) أن تؤذيهم بضدررٍ أو قتل ؛ وح بظاهرهم , 
وحسابهم على الله في باطنهم . أو (ودّغ) مايُؤذونك به 


زمر فیم. 












ولاتبازهم عليه حتی تور (ui)‏ 

مثله التّيسابوري ۲۳:۲۲ 
درا 

ال با فاا 

الأحزاب : 514 


لايكاد ری من چلده شيء استحياي 
آذاه من بنى إسرائيل , وقالوا :ماسر 
عن عیپ في ده اس وان 
اه آراد آن نها قالوا ... 
امن عَبّاس , واین زید , وسعید بن 
(سْبر ۳۳۳ 
اام علي : سعد موسی و هارون الجبل ٠‏ 


وها 











قات هارون , فقالت بنو إسرائيل : أنث قتلته , وكان 
أشدّحيًا لناينك , وألين لنا ينك , فآذوه يذلك . فأمر الله 





لزه بالشم ‏ نفحة فى المطية 





١4‏ /المعجم في 


الملائكة فحملته , حت مروا به على بني إسرايل 
وتکلمت الملائكة ببوته , حقّ عَرّف بنو إسرائيل أنه قد 
عات ؛ فبرأه الله من ذلك , فانطلقوا به فدفئوه . 
ری :0۱۳ 
۰ اي :۳۷۲ 
ارون امتأجر موبسة لشقذف 
موسى بنفسها على رأس الملا قعصمه الله تعالى من ذلك . 
اس 
الط + اختلف آهل الأویل ف ای الدي 
وي په موسى الذي ذکره الله في هذا الموضع , فقال 
بعضهم : رموه بأل آدرٌ . و رَوَى بذلك عن رسولل 
#۵ خبا. 


وقال آخرون : بل وصفوه 








كبام 









برص + 

وقال آخرون ‏ بل کان آذاهم لاه اغاژهم بل 
قتل هارون أخيه , 

وأولى الأقوال في ذلك بالصّواب أن يقال : إن بنى 
|ٍسرائیل آذوا ني اه یعض ماکان یکره أن ی هه 
راه لله مما آذوه به . وجائز أن يكون ذلك كان قيلهم: 
إل رص ؛ وجائز آن یکون گان ادَعاوهم علیه قعل 
أخيه هارون , وجائز أن يكون كلّ ذلك , لأنّه قد ذكر 
کل ذلك أتهم فد آذوه به . ولاقول في ذلك أوفى بالحق 








نا قال الله : إنُسم هذا مُوسى فَجَرهُ اهديا 
قارا 
8 1 
نحوه الطوسي. 


40۵۲-۵۰:۳۱ 


18:4) 





فة القرآن... ج ت لے 





وقيل : انهم إِّاه بقتل هارون . وکان قد خر 
ممه إلى الجبّل ففات هناك ؛ فحماته الملائكة ومرّوا بد 
علییم میا ,فأبصروه حت عرفوا أله غير مقتول 
وقيل : أحياه لله فأخبرهم بيراءة موسي 4 
وقیل : روہ بی فی جسده من رض أو أو : 
فاطلمهم اه عل أله ري٤‏ هنه. لبخلا 
تحوه أبو خیان (۱۷ ۲ ولعي (۱: 0۳۱ 
الفَخْرِ الرازي : حدیت ایذاه موسی ختلف فید : 


بنسبته إلى عيب لي بدنه 








قل بعضهم : هو ایناهم | 

أوقال بعضهم :إِنّ قارون قرّر مع امرأةٍ فاحشة حت 
تقول عندبيني إسرائيل : إن موسى ذقّ بي , فل جع 
قارون القوم والمرأة حاضرة ألق الله فى قلبها آنا 
سدقت ول تفل مال ۱ 

وبالجملة الإيذاء المذكور لي القرآن كافي , وهو أئهم 
قالوا له : قَاذْمَبْ آنت ورب فاتلا4 المائدة: 34, 
وقوطم :ان ینت ی ری اه .4 ال 
8 . وقوطم : ون طبر غی طنام .4 | 









.إلى غير ذلك. لمم 
1 1 
الطباطبائي : نبی عن آن یکونوا كبعض بني 





إسرائيل ؛ فیعاملوا نیتم بمئل ماعامل به بن إسرائيل من 
الإيذاء . وليس المراد مطلق الابذاء بقول أو فعل وإن 


اد 


كان متا عنه » يل قوله : لقره ...4 يشهد بأد 


اک و وت ۳ 
بل السة والافترء لوف رفه ی 





التبرئة والتتزيه 

ولس الشكوت عن ذكر ما آذوا به موس یا . 
ید ماورد ی اندیت تم قالوا: لیس طومی ما 
لرّجال برأ اله من قوهم , وسيوافيك , 

وأوجه ماقيل في یذاهم ای :أنه إشارة إلى 
قصّة زيد وزيئب ؛ وإن يكن كذلك قن إيذائه يل ماني 
كنير من روايات القصّة من سردها على نحو لايناسب 
ساحة قُدسيه. ۳:۷۲:۱۱ 

فضل الله : هذه الآآية خطاب للسّحابة / 
بعضهم يدير الأقاويل الباطلة حول اليه كا ذكر في 
الت ۶ نا أثاروه في قصّة زواج اي بزينب بنت: 


جحش بعد طلاقها من مولاء ريد 








ين كان 





وقد ذكر اللفشرون فى تفسير إيذاء بني إسراتتيل 








بعض الأحاديث اكروية في هذااا أن لني اتيت بها 
حجة, ولا تجاسك أمام التّقد. فليرجع إليها من أحبّء 


ولتجمل المسألة فى ما أجمله الله منباء ليكون الحديث 
حدیث البدل ل التفاصيل. 


۳۵۷ 1A) 


شونا 
على ما ولا ول اه 








المتوكلون. راهم : ۱۲ 
الطّبَريَ : على مائلق متكم من المكروه فيه . ببب 
دعائنا إليكم إلى ماندعوكم إليه ‏ من البراءة من الأوثان 
والأصنام , وإخلاص العبادة له Mar)‏ 
الطوس : من تكذيينا و مهنا في جنب طاعته 
وابتفا» مرضاته و طلب نوابه. ۲۸ 


القرطْبَِ : أي من الاحانة والصّرب ٠‏ والتکذیب 








آذی/ ۲۵ 
WEA:‏ 
اليروسويّ : في أبداننا وأعراضنا , أو بالتكذيب 


ورد الاعوة والإعراض عن الله والسناد واقتراح 





"۱ وغير ذلك نما لاخير فيه.‎ ١ 
الآلوسي : (ما) مصدريئة , أي إيذاؤكم إِيّانا بالعناد‎ 


واقتراح الآيات وغير ذلك ما لاخير فيه . وجوّزوا أن 





تكون موصولةٌ ُعنى «الذي», والعائد محذوف , أي 

الذي آذيتموناه . وكان الأصل آذيتمونا به , فهل حذف 

«به» أو «الباء». ووصل الفمل إلى الصّمير ؟ قولان . 
)04:1 





[ 





جع اس كُعَذَابٍ لله ... العنگبوت ٠١:‏ 


آلو سن أي إذا حقه شدَّة في جب اله . 





N. A) 
دی :يا میب بکروو سبب إظهار‎ 
۳۷۰ :۷( دين الله‎ 


القَخْر لازي : قوله :رز في لله ...4 حر 
في معنى قترله ؛ وروا ن دارهم اوران 
...4 آل‌عمران : ۱۹۵ غير أن اراد بعلك الآبة 
ئة الكافرين ؛ والمراد هاهنا الذين 
ل هناك : رفوا فى شبيل...> 
و »ول يقل : في سبيل الله 
والأطيفة فيه أن الله أراد بيان سرف المؤمن الصّابر 


الصَّابرون على أذي 
لم يصيروا عليها , 
وقال حاهتا :و 











وختة النافق الكافر . فقال هناك : أوذي المؤمن في 
.سبيل الله ليقرك سبيله ولم يتركه . وأوذي المنافق الكاضر 


/ العجم ف فقه لغة القرآن... ج۲ 
فترك الله بنفسه ‏ وكان مكنه أن يظهر موافقتهم إن بلغ 
الإيذاء إلى حدٌ الإكراه » ويكون قلبه سطمشًا بالإهان 
فلايترك الله , ومع هذا لم يفمله بل ترك الله بالكأيّة . 
والوس أُوذي ولم رد سبيل الله بل أظهر ؟ 
التهادة, وصير علی اطاعة والمادة. ۰ (۱۳۸:۲۵ 

الطباطبانی : أي أرذي لاجل الایان باه باه 
عل لي) للشبية كم قل . وفيه عناية كلامية لطيفة 
بیعله تعالى , أي جعل الإيان بالله ظرفتا للإيذاء ولن 
بيقع عليه الإيذاء , ليفيد أن الإيذاء نتسب إليه تمالى 
اتساب المظروف إلى ظرفه , وينطبق على معنى السبيئة 
والغرضية . وتظيرء قوله : باحر على ما فوطت ق 











وفيه أ المنابة الكلامية عختلفة . فا ف 
ماکان الشبب فیه تحض الایان با , وهو قوطم : ربا 
ال اشتقاوا ...4 فسلت :۳۰ 

والا. في سیل الله ماکان سبيه سلوك الشبيل الي 
قال تما :لین جوا جوا 
هِمْ و أُودُوا فى شبيلى4 آلعمران 
اهد على تغاير الاعتبارين قوله في آخر الكورة : 
٩‏ حيث جمل الجهاد فى الله طريقكا إلى الاهتداء إلى 
له ولو كانا ببعنى واحد لم يصح ذلك. [17: 21١8‏ 

فضل الله : م المنافقون لین یملم ام خفایاهم؛ 








,ومن 













فلا يغيب عن علمه شىء من ذلك كله 3 يِن اللا 
من يول يله اذا اذى ني اف التکبرت: ۱۰, 
إليه ب بال و علاقته 
بهه من خلال تعرّض مصالحه للخطر, و علاقاته ببواقع 
الفوّة في الحياة للتّعقيد, أو تعرّض جسدهء للتّعذيب و 
الشتكيل. وقد فشر البعض الكلمة على أساس الحذف, 
أي أوذي في سبيل الته. في ما يفرضه ذلك من ضاريبة 
المواجهة في الجهاد. 
ولك ااه أنّ الكلمة ليست واردةٌ في هذا 
السياى, لأ حؤلاء الجباعة لم يتحر كوا في خط الجهاد 
ليلحقهم أذاء. لاسي أن الشورة 


لیات ا 





أي كان الإيذاء متو. 









ذلك. على E‏ 
المقائديّ للشّخص. إِدّ 
مواجهة موقف الکفره وموقمًا من مراقع القّة 
حدث ذلك للإنان متهم ْمَل ز 
ای المنكبوت : 


الله فيترك كلّ شي» يودي إليه. 


EE 
ينأله من جهة كوئه موقا في‎ 
فإذا‎ 

















اس 


اب 
۰ فکنا هرب الانسان من عذاب 
لایسطیع عقله 
لنطورته و قسوته, فّه هرب من فتنة الّاس فبا تحتويه 
من ضغوط و تهاويل؛ وفي ما تثيره من مشاكل في داخل 
۳۳:۸۱ 





روا 





ين اجزوا واخرجُرا من دیارهز واووا ق 








آل‌عمران : ۱۹۵ 
ان : ذكر الإذاية في سيبل الله , والمعنى في 
دين اله . وبدأ أو باخام وهي الهجرة , وكانت تُطلق 
على المجرة إلى المدينة إلى رسول الله وَل 

ون بها ينشأ عنه ماهو آعم من الهجرة وهو 
الإخراج من الدّيار , فقد يخرج إلى الحجرة إلى المدينة أو 
إلى غيرها , كخروج من خرج إلى الحبشة وكخروج أبي 


جندل ؛إذ لي 











بقيم بالمديئة 
وأنى ثالشا بذكر الإذاية ؛ وهي أعمّ من أن تكون 
بإخراج من الدّيار , أو غير ذلك من أنواع الأذى . 
وارتق بعد هذه الأوصاف النيّة إلى رُتبة جهاد من 








أخرجه , ومقاومته واستشهاده في دين الله . فجمع ين 
رتب هذه الأعبال من تنقيص أحواله في الحياة أل 
فى الله 0 
ومآله أخيرًا إلى إفنائه بالقتل في سبيل الله . والّاهر 
الإخبار عن بن جمع هذء الأوصاف كلها بالخير الذي 





دين الله بالمهاجرة , وإخراجه من داره وا 


ویجوز أن یکون ذلك من عطف السّلات , والعی 
اختلاف الموصول لا اتحاده , فكأنّه قيل : فالذين 





هاجروا. والّذين أخرجوا. والّذين أوذوا . والنذين 
قائلوا : والذين يلوا ويكون الخبر عن كل ين هؤٌلاء ‏ 


(۳: 4۱:۶ 
الآلوسيّ : المراد من الإيذاء ماهو اعم من أن يكون 


اج من الدّيار: أو غير ذلك ما كان يسيب 





المؤمنين من قبل مشر كين 


0۹: 








۱۲٩ : العراف‎ 

ابن عَبَاس : قالوا ذلك حين أتتعهم واضطرّهم إلى 
البحر قضاقت صُدورهم , و رأوا يحرًا أماتهم وعدرًا 
كتيفتا وراءهم لا أسسرى بهم موسى , حي هجموا على 
البحر التنتوا فإذا هم يرَمْج دوابٌ فرعون ؛ فقالوا هذه 
المقالة , وقالوا: هذا البخر أمامّنا وهذا فرعون وراءنا قد 


(أبو حَيّان 


] بالاستعباد وقثل الأولاد (رمن 





بند) بالتهِذِ يد والإيعاد , 

معله الما (أبوحَيّان ۳۹۸۰۵ 
لحن : الأذى من قبل و من بعد واحد؛ وهو أذ 
اي ۹۳:۷ 
ال : كانوا يضربون لد لين ويليم الي 








القَدَاء : أما الأتى الأوّل فقسله الأبناء واستحیاژه 


التّساء . تم كا قالوا له : ِأََدْرُ مُوسى و 





مه درا في 


الْآَرْضٍ» الأعراف : 117 , قال : أعيد على أبنالهم 
القغل واستحيى التّساء . كبا كان فمل . وهو أَذَى بعد 
)1:1 








يُؤذيه أذّى وتأذى به تأذيكا , ومثله آلْمَه 
وله لام وتال ب تاا . 

والأدّى الذي كان بهم قيل : هو استعباد فرعون 
إتاهم ؛ وق أبائهم واستحياء نسائهم للاستخدام . 
والّذي كان بعد بميء موسى الوعيد هم بتجديد ذلك 
العذاب من فرعون والتوعید علیه , وکان هذا علی سبيل 
الاستظاء منهم لما وعدهم » فجد الوعد م » 





وحلقه, :0۷ 
المَيْجْديٌ : أوذينا بالقعل الأوّل من قبل أن تأنينا 
بالرّسالة ومن بعد ماجئتنا بالرسالة » ببعادة العل 
وبالإتعاب قي العمل وأخذ المال. ner)‏ 
سوه تشر (1: ۰۱۱۰۵ وارسی (1: 
(Ee‏ 7 





ابن عَطيّة الذي من بعد مجيئه یمنون به وعید 
فرعون , وسائر ما کان خلال تلك المدّة من الإخافة لهم . 
(آبر خیّان ۳۹۸:4) 

ال طب : أي في ابعداء ولادتك بقثل لته 
واسترقاق النّساء ؛ ومن بعد ماجمنتنا 





أي والآن مد 





غلينا ذلك . يعنون الوعيد الذي كان من فرعون 
وقيل : الأدَى من قبل : تسخيرهم لني إسرائيل في 
أعباهم إلى نصف التّبار . وارساهم بقیته لیکسیوا 
الأنفسهم . والأذّى من بعد : تسخيرهم جميع التّهار كلّه 
بلا طعام ولا شراب 
شوه ان (1 ۱ والیسايوري (5: 55 , 


15۳ :۷( 


وَالمرُوسويَ (۲۱9:۳). 





أي بابتلائنا بذّبح أبنائنا , مخافة ماکان 
يتوقع فرعون من لاك مُلكه على بد المولود الذي يُولّد 





متا من قبل أن 
وقيل : من قبل أن تأتينا بعهد الله بالخلاص . ومن 
بعد ماجثتنا به قالوه في معرض الشّكوى من فرعون 
واستمانة عليه بموسى , [ ذكر قول ابن باس 
وأشاف:] 
وهذا القول فيه بُعد . وسياق الآيات يدل على 





يرون 
PM:‏ 


اتیب وقد جاه بد هذه ۋا 
بالشبي# الأعراف ؛ ۳۰ 
الالوسي : يعنون بذلك قتل اجار أولادهم قبل 
مولده وبعده ؛ إذ قيل له : بود لني إسراشيل غلام 
سیف لک ويكون هلاكك عل بديه وین بر ما 
؛ أي رسُولَا يعنون به ماتوعّدهم به من إعادة 
الأبناء » وساثر ماکان یفعل طم لمداوة موسی با 


ر والعذاپ . 

















من قنور 
وقيل :إن نفس ذلك الإيعاد إيذاء . 
وقیل : آرادوا الایذاء بقتل الأبناء قبل مولد 
موسى َي وید مولده : 
وقیل : الراد ما کانوا یستعبدون به ویتهنون فيه من 
أنواع اليم وا 








رَشيد رضا : يعنون أئّهم لم يستفيدوا من إرساله 
لإنقاذهم من.ظلم فرعون شيئًا 
بعد إرساله ,كبا كان يُؤذِهم من قبله أو أشدٌ. 





فهو يُذهم ويظلمهم 


۸1:۹) 


فضل الله : إن منطق الضعفاء الذين لا يعرفون 


مش تسیود سس مس دصر اس هب تا نها ۱۳۹4 


معنى حركة القوّة في التاخل, من أجل تنمية دوح 
التَحدَي في الواقع. فهم لا يتعاملون مع القضايا التي 
يعيشوتها من موقع العلاقة بالأهداف البعيدة للحياة» بل 
يتعاملون معها من موقع المشاعر و الانفعالات في ما 
تخائزنه من هموم و آلام. یم یعیشون في جو الاحساس 
دون التمكير في مضمون المشكلة' إذ يجب أن يعرقوا أن 
هناك فركًا بين الإبذاء الذي يتعرّض له الإنسان. و هو 








ی شغووا بالاتسخاق» لته 


لم الذي لحق به في اللّحظة الحاضعرة , 








وبين الايذاء الذي يتعرّض له وهو حمل قضيّة ويتحرّك 
من أجل زسالة فيزيده الأذى شعورًا بالقوة. لأنّه 
يضاعف ممن التُحدّي في مشاعره و أحاسيه في عمليّةا 
إيان, بالفضيّة الكبيرة التي لا بد ها آن تحر لحل 
المشكلة من جذورهاء بعيدا عن كل عوامل التخدير , 





۳۱۷۰۰ 








ان جير 
3 5 
الطّوسي : أخبر الله تعالى فى هذه الآية أنّ من جملة 
هؤّلاء المنافقين الذین وصفهم و ذکرهم من 4 






انی - والأذى هو خعرر رك 
عاجل الأسر - وأتهم يقولون : هو أذ يعون 
تفيل 





يذاوُهم له حو قوهم فيه : (حوَأدَنَ. 
):1( 











تحوه القخر الرّازي. 0۸ 
لس ای قد کون بالفعل وقد یکون 
بالقول » وهو هنا بالقول. (۲: ۱ 
وم اي کل با سم 

قصدوایه ال : 





سریع الافقرار یکل مایسمع . 
ويجرز أن يراد بالإيذاء أنواع أخر سوى هذا القول» 


أي بُؤذونه بالنيبة والتميمة وسا 









لبك وْسويّ ؛ بأن بقولرا نی حقه سایتأدی به 
الإنسان. 

الألوَسَيّ : ماتأذى به الي و يمل أن يون 
ماقالوه فى حقّه عليه الصّلاة والتلام من سائر الأقوال 
الباطلة . فيكون قوله سبحانه ؛ (رَيَقُولُون) إل , غير 


ماتأَی به , 


101 :۳( 





ويحتمل أن يكون نفس قوف : هودن في 
عطف تفسير , و (يُؤْذُونَ مضارع آذاه . والمشهود في 


مصدره أَذْى وأذاءً وأَؤيَةٌ ٠‏ وجاء أيضكا الإإيذاه .كما 





أنبته التَاغِب . وقول «صاحب القاموس»: ولاتقل إيذا 


۶ 
خطا عتم (۱۳۹:۱۰) 


؟وَائذِينَ يُؤْدُونَ رول اله ُمْ عَذَاب 
القوبة : 513 


برذ اسم الؤسول وم بأت به ضعي 








ني فقه لغة القرآن... ج ؟ 


على تسق (بُڑين) بلفظ الآسول . تیم لشأنه , 
وجمعتا له فى الآية بين العظيمتين من 
والرّسالة ؛ وإضافته إليه زيادة في تشريفه , وحم عل 
من أذاه بالمذاب الأليم , وحقّ لحم ذلك (وَالذِينَ يو 
عام يندرج فيه هؤّلاء الذين أذوا هذا الإيذاء الناصٌ 








0۳: 






بأيّ نوع من الإيذاء كان . وفي 
صيغة الاستقبال المشعرة بترتب الوعيد على الاستمرا 
على ماهم عليه , إشعار بقبول توبتهم . (لَهُمْ عَذَابَ 
ی أي بسب ذلك كما ينبي عنه بناء لمكم على 
الموصول . وجملة الموصول وخسبره مسوق من قله 
عروجل عل تهج الوعيد غير داخل تحت اللطاب» وف 





تکریر الاسناد بإئبات المذاب الألیم هم ,نع جفل سمل 
خيراء مالایخن من البالفة . ولیراده علیه شلات 


والسّلام بعنوان الرّسالة مع الإضافة إلى الاسم الجليل 
لغاية التعظيم والتنيه على عليه الصّلاة واللام 
راجعة إلى جنابه عرّوجلّ , موجبة لكسال الشخط 





والغشب منه سبعاته 

وذكر بعضهم أن الإيذاء لايختصٌ بحال حياته صل 
الله تعالى عليه وسلّم بل يكون بعد وفاته صل اله تمالی 
علیه وسلم آیضا . وعتوامن ذلك التكلّم فى یه مل 
الله تعالى عليه وسلّم بما لابلیق , وكذا إيذاءٌ أهل بيته 
لبن 





رضي اله تعالى عنهم. 

رَشِيد رضا :في إضافة الرّسول إلى اسم اله 
عروجل إيذانٌ بأنَ إيذاءه إيذاء كُرسله , أي سیب 
لعقابه. كبا أن طاعته طاعة له وسبب لتوابه من یلع 








الول فّذ آطاع ات4 اتاء : ۸۰, وقوله : و 
عَذَات م4 جلة ستقلة هي خبر لما قبلها . وفي هذا 
تأکید لضمونا , 

الآية وماق معناها دليلٌ على أن إيذاء الإسول لا 
كغر إذا كان فيا يتمق بصفة الرّسالة , فإنٌ إيذاء» في 
زسالتد ينافي صدق الإثمان بطبيعته . 

وأما الإيذاء الخفيف فيا يتعلّق بالعادات والشّؤُون 
البشريكة فهو حرام . لاكفر . كإيذاء اين كانوا يُطيلون 
۱ 
فیشتخی منکز4 ی قوله: 
شولّ ائه ولا آن نکخوا 
ی 











Î‏ قوق وت اشیٌ..4 الجرات : ۲ فهذه 
آداب المؤمنين التي فرضها عليهم ريّهم مع رسوله لخ 
ول التقصير فيها خطر بوط الأعيال بدون شعور من 
التتر 

ومترّح بعض الملیاءأن [یذءه بمد انتقاله إلى 
الرّفيق الأعلى كإيذائه في حال حياته الدنيا, ومنه نكاح 





أزواجه من بعده : قال بعضهم : ومته ارق 






ولا الإيان به يي مانع می تصذي الزمن لا 
يعلم أو يظّ أنه يويد صلوات الله وسلامد عليه إيذاء 
ما. ولكن لا يدخل في هذا كل مايُوذي أحدًا من سلائل 





آله وعترته : بأيّ سبب من أسباب التنازع بين الّاس , 
فى الحقوق امالية والجداتية والخاصمات الشّخصية , لأنّ 
منها مايكون فيها المنسوب إلى الآل الكرام جانيكا آنا 


ومتديًا ظالكا . وقد قال اله تعالى : لاب اف 








۱۸: 


+ باه باقصويرواکمزض افمل پل 
يفمله إلا الله بنحت الصّور وغيرها. 
«لشرطْی ۲۳۶:۱۵) 


فا + اسبحان اه مزال ناس من جَهله بي 
حقٌ تعاطوا أذّى رهم . وأما أذاهم رسول ان کل فھو 

طمنهم عليه في نكاحه صنیة نت حُيِيَ فيا ذكر . 
الط ۲۲: ۱:۱ 





۲ 
الطبَري يُؤْذُون رهم بمعصيتهم إيّاه »و رُكويهم 

ماحرّم عليهم . وقد قیل : إِنّه عني يذلك أصحاب 
التصاوير ‏ وذلك أّهم يَرومُون تكوين خَلق مثل لق 
الله. (۲۲: 44) 





أولياء لله و رسولة : 
لايجوز أن يلحقه الأتَى . فأطلق ذلك 
از ؛ لأنَ المعنى منهوم عند الحاطبين . كما قال : 
ية يوسف : ۸١‏ والعنی أهل القرية . 














راد تن أضمر ذكرء فى الآية الأولى من أولياء 
آظهر ذکرحم بعد لمیر : 
بالشمیر : وأخبر عن احعاغم الیهتان والام لین ها 


۳ iS 
بستحقون ماذكر ف الآية الأونى من اللّمن والعذاب.‎ 





4۳۷۱ :۲( 

الطُوسي : أذى الله . يقال : هو أذَى أوليائه : 
أضافه إلى نفسه تع لأوليائه , ومبالفةً في عظم ا معصية 
پر لمعم 





ممى يُوُْونَالله» , أي يُلجدون 


قال بعضهم : يؤدون أولياء الله , کتوله تمالی : 
َوَتَئل الْقوية ...4 يرسف : 81, أي أهل القرية 

يبنا عن التي وك قال : «قال الله نمال ؛ من 
عاذى لي ولا ققد آذه بامحرب»» وقال ٠‏ «من أهان لي 









ومعنى هو مخالفة أمر الله تعالى وارتكاب 
معاصيه , ذكره على مايتعارفه الناس بينهم , والله 


ڑوج مان من أن بلحت أت هن ألم (6+/08] 





۸۷:۸ 
الرّمَخْشَريٌ : فيه وجهان 
أحدهما : أن يعبر بإيذائهها عن فعل مايكرهانه 
ولايرضيانه من الكفر وا معاصي , وإنكار البو وتخالقة 
الشّريعة , وماكانوا يصيبون به رسول الله َك من أنواع 
الکروه علی سبي انماز ,وا جملته مج فيهم| جميئا 











٣‏ / المعجم في فقه لغة ال 


-وحقيقة الإيذاء صحيحة فى رسول اله بللا أجمل 
العبارة الواحدة معطيةٌ معنى الجاز والحقيقة . 

والاني :آن يراد مُوْذُون رسول الل 25 

وقيل في أذى الله : هو نول الود و التصارى 
والمشركين : هيد اه مَفُْولةٌ.. 4 المائدة : 54, 
وتاك ...4 اند :۷۲و بیع ان انبه 
التوبة : ٠‏ والملائكة بنات الله , والأصنام شركاؤه . 

وقيل : قول الذين بُلجدون في أسمائه وصفاته . 








وقبل فيأذَى رسول اف قوش : : ساحر شار ا 
كاهن , بجنون . 


وقیل : کسر زبایته: وج وجهه یوم أَحُدَ 


وقبل : طعنهم عليه في نكاح صفيّة بنت حُبِي ‏ 

وأطلق إيذاء اله و رسوله [ هنا ]وق یا 
الومنین والوسنات [ق الاحزاب : ۵۸] لا أذ الله 
ورسوله لایکون إلا غير حن أبدا . وأمًا أَذَى المؤمنين 
والمؤمئات فنه ومنه, (۲: ۷۳ 

نحوه اي (۱۸: ۰۲۳۷ ۱۱۳۸ : دوه (۳: 
(۷: ۰۲۶۱ وتو (۷ Cv‏ 

WAY ي‎ 

ارس : قيل ؛ هم المنافقون والكافرون والذين 
وصفوا الله بما لايليق به , وكذبوا رسله وكَذِبوا عليه 
فمل هذا يكون معنى ِْيُوْدُونَ الله يخالفون أمره 











ویصفونه با هو ماه عنه ویشټهونه بقار 
اسمه لا يلحقه أذ . ولكن ل كانت مخالفة الاً, أمر فيا بي 





1 





تستی |یذاء حُوطِينا ما 
وقيل : لِيُؤْذونَ لله يُلجدون في أسمائه وصفاته . 
وقيل : معناء يوون رسول الله 





تشر يفا له 


ل أَذّى رسوله أَذّى له ته 





ل : لو جاز أن يناله أَذذى من شيم 


لكان ينالني من هذا . 
واتّصاله با قبله أنّه كأنه يقول : لوا عليه 


ولائوذوا .فان من آذاه فهو کار ۳۷۰۱ 

التييضاويّ : يسرتكبون مايكرهانه من الكفر 
والامي . آو یُْذون رسول اقا بکسر زباییه : 
ووم شاعر مجنون ونحو ذلك وؤكر ال للظم له 

ون جوز إطلاق الأفظ الواحد على معنيين فشره 
ن , باعتبار العمولین. (ori)‏ 
یایور : رئب الوصيد على إيذاء الهو 









م آل‌عمران .*١١‏ ويجوز أن يراد 
اء الله الشّرك به ونسبته إلى مالايجوز عليه 
وقيل : أَذَى رسول الله قوهم : إن ساحر أو شاعر أو 
كاهن أو يجنون . 
وقيل : طلنهم عليه في نكاح صفية بنت حُيَيَ 
والأظهر التعمير ۱ 
وعن بعظهم أن الل 
يوذ الله ؛ واعداد الطذاب الهین هو جزاء 





فى الذارين هو جزاء مسن 








رسول الله . ولعل القرق لاخ. ۳۹:۳۱ 

القاسمي : أي باون یز وان والزي . 
والقصود من الب سول وذكر الله تعالى إنَا هر 
لتعظيمه , ببيان قربه وكونه حبيبه , حقّى كأن مايُؤذيه 
به » كيا أن من بطيعه بطي الله [إلى أن قال: ] 

وبالجملة , فالّنظ عام في کل مایصاب به من 
أنواع المكروه ؛ فيدخل المقصود من التغزيل دُخولًا 
ولا وعلى هذا فالأذيكة على حقيقتها . 

وقيل :المراد بأذيكة الله ورسوله ارتکاب 
مالايرضيانه مانا مرتلا . لأله سب أو لازم له , وان 











بد إلى غير , فإنّه كان في الملاقة وذكر اله 
والسول علی ظاهره 

وتن جوز اطلای الط الواحد عل سعلین: 
کاستمبال ا 
مجازه ‏ قشر الأذيتة بالمعنيين باعتبار المعمولين» فتكون 
بالنسبة إليه تعالى ارتكاب مايكره مجارًا ‏ وإلى الررسول 
على ظاهره, إن تعدّد المعمول بمغزلة تكرّر لفظ العامل , 
فيجي» فيه الجمع بين المعنيين. 

الطَّباطَبائيٌ : إنّ لله سبحانه مثرّه من أن ينال 
الأذّى , وكلّ مافيه وَصْمَةُ القص والموان ؛ فذكرء مع 
الؤسول وتشريكه في إيذائه تر يف للرّسول , وإشارةٌ 
إلى أََ تن قصد رموله بسوء فقد قصدء أيضنا بالسّو. 
اليس للوّسول بما أله رسول إلا ريّه : فن قصده فقد 


(TA: 





المشترك في معنييه , أو في حقنقته 5 


1:) 














۳۸ 








وین بوذ انم 
خاتسبوا فد اختتلوا مت 





الأحزاب : 0۸ 

ری 60:۲۱ 

الط :قتیالکلام عل مافال يجاجد: والذين 
يقُْون المؤمنين والمؤمنات ؛ ويعيبوتهم طلبكا لشيتهم. 


4۵ :۲۲( 


مجاود :یَشن, 





بالأفعال والأقوال القبيحة کاللهتا 
الفاحش اأشتلق . وهذه الآية نظير الآية الْقي 








مبينتا» كما قال هنا 





وقد قبل :إن من الأذيكة تعبيره بحسب مذموم أو 
حرقة مذمومة, أو ضيء ينقل عليه إذا ميمه لان ذاه في 
اس حرام 

وقد میز اه تعالی بین آذاه وأدّی سول وأدّی 
الؤمنين , فجمل الوّل گرا وان ی كبيرةٌ . فقال في اذى 
الؤمدين ‏ تقد اتترا هتات افا مب 








(i. NE) 

الليسابوريّ : رب الوعيد على إيذاء المؤمنين 
والمؤمنات , ولكن قتده بقوله : 9 
یه إذا صدر عن أحدهم ذَنْب ,جا 
اللمدود في الشّرع . ولملّالمراد هو الإيذاء القوليّ , لقوله 








وعتمل آن یقال : احتال الیپستان سبیه الایذاء 
القولي, واحتال الإثم المبين سببه الإيذاء القع ويحتمل 





1" / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۲ 





أن يكون كلاهما وعيدًا لإيذاء القول» وإفا وقع الاكتفاء. 
به لاه آجرح للقلب , ولإمكان الاستدلال يه على 
لله لايكون إلا بالقول ,إلا إذا مل 








التجود للضم إيذاة. A:‏ 
بای :نید انم با ترا , 


ان إيذاءهم بها اكتبوا_كما في القصاص والحد 
والتعزير ‏ لا لثم فيه . وأما إيذاؤُهم بغير مااكتسبوا ومن 
دون استحقاق هيده سبحانه احتال للجّبتان والإثم 
امبين ؛ والثهتان هو الكذب على الغير يُواجهد به . 
ووجه كون الإيذاء من غير اكتساب يُستاشا أن 
سا بوذیه لسبب عندهیعه جرمتا له ,.يقول :لج 
قال کذا ؟ مَل كذا ؟ وليس يمرم فيبيته عند 
بنسبة الجرم إليه مواجهةٌ . وليس بجبرم. 00:11 
فضل الله: فلم يصدر متهم أي عمل يسوب 
الإيذاء. من قتل أو جراحة أو سباب أو إيدّاء: في أل أو 
مال آو ولد, بل کان سلوکهم مبهم سلوکا طبیّ لا 
يصدرعنه أي ردّة فعل في أي أمر من مور اتاس 9 
اختملُو ينانا الأحزاب: 08 في ما يعنيه اليهتان من 
الافتراء و الكذب على الغير, الذي يواجهه به, فكأنٌ 





















الؤذي يدّعي وجود سيب للإيذاء صادر عن الشّخص 


الآخر من موقع موققه, فينسب إليه جرمًا بغير حقّ 





أنه فللم و اضح لا يحال للاعتذار عنه 
(FEY IA)‏ 


من قريب أو من بعيد. 










انلا يعرض طن فاسق -إذا علم أنّنَ 
حرائر ‏ بأد من قولي. ۱ 


۸:۸۱ 


تن تسد وجهها مع أنه ليس بمورة لاإطمع فيها أنه 
تکشف عورتها , قیِمزفن أَنن ستورات لایکن طلب 
الل منهن. 

الط أي الحرائر , حت لابجتديطن بالاما ۰ 
فإذا عُرِفن لم يقابَأن بأدنى من الاين مراقبةٌ لأثبة 
ارب فتنقطع الأطاع عنمن 1 

بان : أي سر جميع البدن أقرب إلى أن 
يُعرفن أَنمْنَ أغل الشتر الستر والصلاح فلا يؤذين ؛ أي 


لايوذينَ أهل التق 


۲۳۰۱۲۵ 









من غير المسلمات من الكتابّات أو خيرهنٌ . والأُوّل 


أقرب ی 





الوس + العی لیس لکم آن توا سول الله 








بطول الملوس عنده ومکالْعة تسائه. ۰ (۳۵۷:۸ 
وء ال MU)‏ 
الیضاوی : آن تفملوا مایکرهه. ۰ (۲9۱:۲) 
وه العروسوي. MT:‏ 


أبو عیّان : عم نی کل سای به «زلا آن 
تَنكِسُوا» خاصٌ بمد عامٌ, لأنّ ذلك يكون أعظم الأدّىء 
فحرّم له نكاح أزواجه بعد وفاته. ل 

الآلوسيّ أي تفعلوا في حياته فملًا يكرهه 
يتأنّى به . كاللّيث والاستشاس بالحديث الذي كنتم 
عنه عليه الصّلاة والتلام 
بعنوان الرّسالة لتقبيح ذلك الفمل , والإضارة إل أنه 
براحل عسمًا يقتضيه شأئه صل اقه تعالى عليه ولم 








إذ فى التّسالة من نقعهم المقتضى للمقابلة بالمثل ٠‏ 335 
الایذاء مافیهاء VET‏ 
فضل افه: و عا ان لک آن توا زشول اثو4. 


فى نفسه و أهله بالكلمة و الَظرة و ا حركة 











كدّاب , ويرمونه بالبرَص وغير ذلك. 


لك أنّهم كانوا يقولون : إن يه عييئا 
مع علمكم أن رسول الله 
).41:1 






آذي/ ۳۰ 






ال 
انتقاصه وعيبه في نفسه , وجُحود آياته وعصيانه ‏ فها 


اتعود إليهم منافعد ‏ وعبادتهم البقرء وطلبهم رة اله 


1 


ِيّ : كانوا يُؤذوته بأنواع الأذى 





افتا4 الأعراف: 194 ناد 
المائدة: 6؟. وما روي في قصّة قارون أنه دس إليه إمرأ 
و زعم أنه زنى بهاء و رموه بقتل هارون. وقيل: إن ذلك 
ين رموه بالأفية. لعا 
افر الؤازيٌ 
وضلا , فقالرا: «أَرتا ان 
تشم عل طفام واجد...» ابفرة : 1١‏ . 
وقیل: قد زو با 
الرطبی : ذلك حين رموه لژ 
ومن الأذى ماكر في قصّة قارو 


يُؤذونه بأنواع ای توا 
» التساء: 168 لن 





IY: 





نه دس ال 





امرأة تدّعي على موسى الفجور . 

وسن الى قوم : اتل آنا فخا كتا م أ 
الاعراف : ۱۳۸ ۰ وقوفم : « 
الا 4 الائدة: ۰۲4 وقوطم :لك قعلت هارون . 





(۱۸: ۸۲ 
الیوشوي : أي بالمخالفة والعصيان فهاأمّرتكم به . 
ی :ما يصل إلى الانسان من ضعرر ,لا في تفه أو 


اته , نیوا کان آو آخرویّا. (44۹1:۹ 














۳۹ /العجم في فقه لغة القرآن... جا 


فضل الله : موسى يواجه الأذى من قومه 

و ليس هذا الوضع ال منحرف الذي يختلف فيه النمل 
عن القول؛ یدح في ات لین في ما كان ارسه 
بعض المسلمين في زمان الدّعوة ا كان يؤذي الي 
عم دابل ,بل كانت الشکلة سابقة سع سومی لد 
الذي عمل على إنقاذ قومه من ظلم فرعون. حك 
أخرجهم من المبودية إلى المرب 
التوسيدية التي تجعل الناس خاضعين له وحده في 
التیر, وفق أوامره و نواهيه و لكّهم كانوا خاضمين 
لرواسب المبودية التي قنعهم من التطلع إلى آفاق ا مربت 
اق ال 

قال موی لوہ4 بمد أن قطم ممهم شوطاً 
طويلا عانى فيه الكثير الكثير من المشاكل والتحدّيات: 
من أجل أن يمخرجهم من الظّلات إلى التور. َأ أمَدٌ 
الأ من اجلهم: حت كان إرسال بت ٍسرائیل صعه 
الطلب البارز الذي قدّمه إل فرعون, لأنّ كان يريد أن 
عجعل من بجتمع الاستضعاف. الذي عاشوا فيه القهر 
وال تما ماني قويا يرك كل ذكريات الماضي من 
أجل أن تتحوّل إلى ثورةٍ عاصفةٍ في وجه الاسستكبار, 
على أساس شريمة الله القائمة على المدل و ال 





على أساس الّعوة 

















ويد بالدّعوة في أوساطهم, ووضعهم في قللب 
التجربةء وأعطاهم الحرّية في الشبير عن أفكارهم: 
أنطلامًا من إنسائية الدّين. في احترام إتسائية الإنسان. 
ولكتّهم كانوا معتادين على الخضوع المطلق للجبار الذي 
يفرض عليهم إرادته بالقهر, فلم يحترموا الشّخص الذي 
يكلّمهم بنطق الإتسان: حي قالوا له: اوذ 














وین فد ما چتا4, الاعراف ۱۲۹ 

استمرٌوا في إيذائه وفي مطالهم التي 
لاتنتبي. وفي مشاكلهم التي لا عد وفي تهرّدهم على 
أوامره ونواهیه حت ضاق بهم فرعا فقال لحم دمن 
توق نکر ال اس بت دی ال 7 


وهکناا 





و ( 
هي صفة الزسول الذي أرسله لله إليكم لهسديكم 





اور واه اي رفن 

ولو کنتم تجهلون هذه السّفة السالية في موقعي, ققد 
يكون لكم عذر في ذلك» ولكتكم تعلمون أن 
إليكم؛ فلا عذر لكم في ماتفعلونه, لأنُكم لا تنتمرّدون 
علش" بما تفعلونه, بل تتمرّدون على الله, ما بل الم 
اي مش به نا رسالیء ان دا 





0۱۸۳ :۲۲( 





اس : اليل باللّسان والصّعرب. ی 
الط ۸۳۰۰ 





آذي/ ۳۷ 
تس اش ات مت ا -ندةاذي 





بالتعبهر والّعرب بالتٌمال. 
(زشید رضا ؛: 4:۳۷ 
مجاهد : هر التعيير والتوبيخ 
: 
(الطوسي (٤٤:۴‏ 


جر ۲۹1:۴ 








ي عزّروها. ويقال : حدّوهها. 
(rr)‏ 
ری : اختلف أهل التأويل في الأنتّى الذي كان 
اه تما ذؤكره جعله غقوبة لذبن 


أن يتبعل هما سبيلًا منه , فقال بعضهم ؛ ذلك الأذّى 


تیان الفاحشة من 















دی بالقول واللسان , کالتمييموالتویخ علی ماأتپا جن 
الفاحشة , 

وقال آخرون : كان ذلك الأذّى أَذى باللسان غير 
أنه كان سكا 


وقال آخرون : بل كان ذلك الأنّى باللّسان وآليد . 

وأولى الأقوال في ذلك بالصّواب أن يقال : إن 
تعالى ذكره كان أمر المؤمنين ب ن 
أنيا ذلك , وهما من أهل الإسلام . 

والأدّى قد يق بكلّ مكروه تال الإنسان من قول 
سيم بالأسان أو فمل » وليس في الآية بين أن 








أمر به المؤمنون يومئزٍ , ولا خبر به عن رسول الل يمن 
تقل الواحد ولا تقل الجراعة . الموجب مجينها قطع العذر , 

وأهل التأويل فى ذلك ممتلقون , وجائز أن يكون 
ذلك ای بالآسان واليد . وجائز أن يكون كان أَذى 
با , وليس في العلم بن ذلك كان من أيّ نم ز 


ولادئيا. ولاني الجهل بد 











إذكان الله جل نناؤٌه قد 





تسخ ذلك من تمكده , بها أوجب من الحكم على عباده 
فهاء وف اللا قبلهاء 

فاما ای وجب من الحكم علبهم فيه , فا أوجب 
في سورة التو : ؟. بقوله: الوا زارّني اک 
تایب ملع .4 وأنا الذي أوجب في اللا قبلا 
قالّجم الذي قضى به رسول اث يق فيها . 

وأجع أهل التأويل جميمئا على أن الله تعالى ؤكرء 
قد جمل لأهل الفاحدشة من الرّناة والزواني سبيلاء 
بالحدود الي حكم بها فيهم . 

وقال جماعة من هل اأویل 1 
توله :ار نیج وا کل واجدٍ مْضامائاً 
4 قوله : «واْدان ی درا 
الّاء : ۱۱ 

لطس » فإن قيل :كيف ذكر الأذّى بعد المبس 8 

قلا فيه ثلائة أوجه : 











له حال تنخ 





(AT: 


أو 





أحدها : قال الحتتن : إن هله الآية رات 
أمر بأن توضع في الثلاوة بعد » فكان الأذى ألا م 
الحيس بعد ذلك ,شم نس الحبس بِالجَلد أو ال 

لاني : قال الشدي : إن في ال 
و 
التيّبين , والاولى في ل 

3 5 ۳ 

التالك : قال القَرّاء : هذه الآية نسخت الأول . قال 

بر عل ليان : في الآبة دلالة على نسغ الفرآن 


بانشته, نبا نسخت بالزجم و لد » والرّجْم ثبت 









خامة دون 





بن دوز 1 





8" /المعجم في ققه لغة القرآن... ج* 








'يقتصعر عليه , فزيد في الى 
ا 0 نسخ الاقتصار علیه. 0 
MV:‏ 
فونوهما وذوهما . وقولوا فما : آماا 
استحییع ؟ أما حف ال ؟ 
ويحتمل أن یکون خابثا لبود الماترين على 
برها . ويراد بالإيذاء ذهها وتمينهها وتسديدعما 
بالرّفع إلى الإمام والحد, 
نحوء النيسابوريّ 4 : 107 . والمُرُوسَويٌ (5 
,)١١1/‏ والآلوسئ (:451) 
القَخْر الوازي اففوا عل أنّد ابد في تحقيقالهذا 
الإيذاء من الإيذاء بالنسان . وهو الوبيخ والتعيير ؛ هثل 
أن يقال : بئس ماتعكُ ؛ وقد تعر ضا لااو 
وسخطه, وأخرجشم آنفکا عن اسم القدلة ,وأطلع 
عن آنشسکا آهليتة الشهادة . 
واختلفوا في أنه هل يدخل فیه ارب ؟ فعن ابن 
عباس : أنه يُضعرب بالتّمال . 
والأوّل أولى ؛ لأنّ مدلول النَسّ إِنَا هو الإيفاء , 
وذلك حاصل بمجرّد الإيذاء بالأسان , ولايكون في 
ال دلالة علی ارب , فلایوز الصیر له . 
(res)‏ 
الط ه قال هو ای 
ون - وهو أولى -: 





(1: 









البنيضاويّ : بالتوبيع والتتريع ؛ وقيل :با 





والجلد. 0 
أبو حَيّان : الأمر بالأقَى يدلّ على مطلق الأتّى 
بقول أو فمل أويهما 


وقال قوم : بالقعل دون القول 
وقالت فرقة : هو الب والجفاء دون تعيير. 
كبحو 

ایح : یل :اراد الط ,تاه بانط 
التذكير . وأكثر المفشرين على إرادة الرّنى . والشتية 
للفاعل والمرأة . وغلب التذكير . 

والمراد بالإيذاء قيل : التعيير والتسوبيخ 
والاستخفاف . فعلی هذا لایکون منسوخثا, له حکم 
ثابت مطلقتا . بل النسوخ الاقتصار علیه « وعلى الأوّل 
علاط فالیذاه هو القعل , وهو أبلغ مرائه . 

۳۲۰۰۱ 1 

شید رضا: إذا كانت هذه الآية قد نرلت قبل آية 
سورة التور. وكان الراد بها النى .كا هو قول الجمهور, 
فالمقاب کان تعزیرا مفو ضا ی ال , وإلا جاز أن يراد 


بالإيذاء الح المشروع ثفسه. 





والظاهر أن آية التور نزلت بعد هذه وهي 2 
و ة للإيذاء هنا على القول بِأنّ ماهنا في الرّنى , وإ 
فتك خَاصْة بجکم الرّق لها صمريحة فیه , وهذه 
خاصّة باللواط . ولذلك اختلف الَحابة وشن هم 








عقاب من يأنيه , وهذا مااختاره أبو مُسلم . 
وتخضيصه الفاحشة فى هذه الآية باللّواط الذي هو 
أستمتاع الرّجل بالرّجل . والفاحشة فيا قبلها بالشّحاق 


اش م ل ل نس رس مرت ی ۳۹ 


الذي هو استمتاع الرأة بارأ هو الثاسب لجمل تلك 
خاصَةٌ بالنّساء وهذه خاصّةٌ بالأّكور. فهذا مربّح لفظيّ 
يَدعَمه مربئح ممنويّ , وهو كون القرآن عليه ناطقئا 
بسعقوية الفواحش الّلات ؛ وكون هاتين الآبتين 
مُمكمتين. والإحكام أولى من الخ حت عند اممهور 








القائلين به قي 
فضل الله : قيل: المراد به: التوييخ والاستخفاف. و 

بهذا لا يكون منوحًاء 

التسوخ الاقتصار عليد. و قيل :إن عنوان للحدّ لواجب 

ف هذه المعصية. OFAN)‏ 


الؤجوه و التظائر 





الدّامغانئ : الأذى , على عشرة أوجه 
ال حرام , القخل , الشّدّة , الشّتم , الثهتان » المصيان ٠‏ 
التخلف , شُّمْل القلب , النَ, العذاب 





فوجه منبا : الا يعن امسرام . قوله تعالى : 





يعني حراما 
نو ق ھان 
يعنى الئل 
له تعالی : 
قعل التساء : ٠١۲‏ آي شدة من مطر ء 
: القتم , قوله تعالى : ادا 





















أدُومُنا...» النساء : 17, يعني سبّوصا 





کف)..» آل‌عمران : ۰۱۸۲ 
انامس : البتان . قوله تعالى : ايها الذي 








الأحزاب 4. وقد قالوا: إن آدَد . كقوله تعالى : إن 
اگ ف ید اک 
لین دون انه وَرَسُولَةُ4 [إلى قوله: ] «والْين 





الأحزاب : لاه ۵۸ 


الشادس : المصيان » قوله تعالى : إن الَين 





ن اه شوه تم اه ی الا 


الاأحزاب : 5۷ , وهم الهود يعصون الله تعالى . 








التامن «شُغل القلب » قوله تعالى : إن کم 
ی اي 4 الاحزاب : ۵۳ . أي بشغل قلبه , 
ا« قيشتخيى ممْكُمْ» أن يأمركم بالخروج , كقوله تعالى : 
أن ذا رشو اف4 الأحراب : ۵۳ , 











يمني بالدّخول في بيته بفير إذنه , وهو اذى 
التاسع : امن . قوله عرَّوجلٌ : <قَوْلُ مغرو 
ا 


...» الأعراف : 115 , 
1۳۹1 


أضاف: ] 





الفيروزايادي : [مثل الدَامغاني . إلا 


1۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... a‏ 





المُؤينين4 الأحرا 
ابصاثر ذوي امییز ۲: 4۷۲ 


1 4 
الاصول اللغويتة 


١الأصل‏ في هذه المادة هو الأذى بمعنى المكروه , أو 





وقع مكروه من هَل . وآذيك یا و و4 
أوسَلْتٌ إليه الكرو. 

۲- وهذا بطرد نی سالر الشقالیب الشتقد شتها 
بالاشتقاق الكبير .تايه 1 






وطرد الحمار للأنان . و «الذيأ» يعني فا الد 
رتسا , وافصال الحم عن الل شاوی 
وهالداه آو «الوذ آ» الرّجر والحقارة والملّة. 
۳-والای والشّرر مترادغان ‏ الأوّل يفقرق 
عن الثاني بكونه خفيفتا ی ای بات في قوله 
تعالى : ن 
فده من صا َو صَدَقَةٍ آو ی رو تقل 
وادّی الطر في قولهتعالی فد اح کم ان ان 
پا أذ بن 

















E,‏ 30 هو ست التَديّج في الأفة 
- هو الأنَى المادي , والألّ البَدََ اميتي ماي 
الجسم ثم توسّع إلى مايستكرهه الإنسان متنا 








ي لا قرار له متها نوق رلسة للفنه 
ولامُستساغ العيش ف جنها . 
الاستعيال القرآني 


اسجاء الأذّى في القرآن بقسمَيه المادّيّ والمعنريّ. 
متفرا أو معقٌ مشاترككا بينهها. 







وباق الآبات كبا سترى بين مايختصٌ بالأذى 
العنوي , ومابمتمل الاشتراك بيينه و بين المادّيّ 
۲ وكثيرا ما يشير القرآن إلى ماأصاب الأنبياء 


والمؤمئون من الأذى بقسميه : 





ل ین قل قروا على فا 
الأنعام : ۲۶ 
۲و قاتا آل وکل عل انه وقذ ديت شيا 


لضن على ما شونا إبراهيي :۱۲ 









4 الوا 2۷ 
خر یوت اي 


لک اا 









ذينَ و الْمُؤْيِنِينٌ وَ الْمُوْمِنَاتٍ 
امتبوا د احتَمنُوا يُشتانا و إِلْتا ُبينشا» 


الأحزاب: ۵۸ 








الأعراف : 115 
يلاحظ أُوَيَا : أن إيذاء الأياء وستهم نیع 
كان معنويًا ونفسيًا أكثر مند ماديا وجسمان 
عليهم وإيصال الطعرر إليهم بالقول أو الفعل ‏ 
وتان و 











دی كما يصيبهم من قبل أعدائهم قد 
يصيبهم من قبل المؤمنين بهم , وهو الغالب في القسرآن 
بشأن موسی واي له . وهذا مما يدير الأشف ويّبعث 
ألقجب أن يُدَى الأنبياء بأيدي الم 
دامن یل الکافرین : 
وثالكا : أن الأبياء وكذا المؤمنين إا تعملوا الأدّى 
في سيل الدّعوة إلى الله وبهذا يُستساغ لهم الأذى , لأن 
كل مايصيب الإنسان في سببيل الله فهو خير وليس بشرٌ , 
وهذا مايستحل الصَّبر عندهم : 3 
و روا , لوَلتصيرَئٌعَلى ما أذ 


ورابعتا : جاء أذى الأنبياء من قبل أنمهم مرّة؛ 





نين م 





وأذى موسى من بني إسرائيل مرّتين , وأذى المؤمنين 


أربعتا فيا مرّ من الآيات . في حبين أنّ 






افقين أو من بعض المؤمنين خمس أو 


الأنبياء من أمهم . فيعد هذا تصديقكا لما روي عند دل 











+ میت فا رک یناه ور 
or EE‏ 
وسادسا لعل التعبير في | ا مره بافظ 
«البيه وأغرى بلفظ «رسول اله» فيه أيضا نوج من 
الإكبار لإيذاء الي والتشديد في اللوم على من ارتكبه . 
وسايكا: ينف اتیب جاء إبذاء اي متروتا 











E 





ولا له +« لین ورن اف وشو أي أن 
إيذاءه سوف يكون إيذاء الله تعالى قبل أن يكون إيذاء 
الرّسول. وهذا غاية التظيم له , كبا أنّ حه حب الله 
وعداوته عداوة الله . وطاعته طاعة الله ومبايعته مبايمة 
اله 

وثامتا : أن الآيات الى جاءت بشأن إيذاء الي 
والؤمنين كلها مدني , وحازت سورة الأحزاب لمم" 
الأونى من ذلك , فقد ذكر الإيذاء أربع مرّات في ثلاث 
آيات منها . وهذا إن دل على شيم يدل على شدة آلام 









فيها سورة الأحزاب , وكانت غزوة الأحزاب آخر 
حرب تا قریش عل اي . وقد بلغت عداوتهم له 
وایذاژهم إَاه أوبها 





ات إياء إلى أنواع الإيذاء الي 
تمئلها لي وامؤمنون من الثبتن والإهانة والإخراج 
من الدّيار والقعل وإثارة لفت وشيرها . 





من الأذّى , فقوم موسى موأ مل موسی باتهم أوذوامن 





قبل أن يأتتهم موسى ومن بعدما جاءهم : و من المؤمئين 
بال من جعل عذاب الثاس كعذاب الله. وهذه آة 
التاق أو دليل على نقص في 
وأا المؤمتون حقًا فبدل أن يشكوا من الأذى وتوا 
بلك و الأنبياء , عقاوق الأذى ويُعالجونه 








كاملة وهناك مَرِيدٌ إن تديّر, 
؟الأذى بمد الانفای: 


البقرة : 554 
يلاحظ أ وا :و الإثفاق والصّدقة لا أجر هما مع 
ای بل ای يُبطلهما . وأنّ قولا ممروة 


صدقة يتبعها اذى مها كان الأذى والصٌدقة . 








وثالثا :كا يعم الكتير والقليل . فقليل الأدى يطل 


الكتير من الصّدقة , وقليل من قول معروف ومعفرو خير 





نشا عن حب لخر وخب العير » وإيتاره على النفس 
والتخلٍ عن الم بالمال , وما ان والأذى فنبعتان 
عن ب الّفس وثمدّة علاقتها با مال وتأسَفها على 
إنفاقه , فإتباع السّدقة بام والأنَى يُمتبر رجوعتًا في 
الصّدفة واستمرارًا للك العلاقة الماديئة . وتخليكا عل 
تلد اوح الطّيبة التي تظاهر بها من وراء الصّدقة رباء. 

وخامسنا : للشأكّد من ذلك عقّبه بقوله : كَلَتَىَ 
بل یلق ماه را اس ولا یذ من بافه وَالْيَومٍ الا ¢ 
فالمرائي الذي توسل إلى مطامعه بالعئل الصّالح يكاد 
يكون فاقد! للإييان بالله واليوم الآخر . 

وسادستا : بذلك نتتبي إلى أن الذي أبطل صدقته 
بالمنّ والأذى يكاد يخرج 










وَأَْلَحا فَأعرِصُوا عَنْجمَا إن اهكان تؤابكا رَحِيمَاه 










۳و لا تطع الکافرين وا 
وکل عل اه وک بان و كيلا 





نیک نی بن راز 
ک4 ااء ٠۰۲:‏ 

يلاحظ أُوَلا: أن الحذر والتَحقُظ عن أذى الآخرين 
بمطلوّببرغوب فيه . وقد جُعل في 01 إدناء اساء 
علیهن الاب کرسیلة للوصول الیه , وكعلامة على 
ین , وتشیلهن 






نهن متا ت رائر » عفیفات » فلا بۇ 
رحمة الله وغفرانه . 

وانیا : الإیذاء فی «۲» جاء مأمورا به تتعزيرًا 
وتأدييكا على الماحشة بالشتم وال كبا في التُفاسير ٠‏ 
وذلك قبل نزول آية اد نی سور لور 
٠۴‏ ممم الب عن أَذَى المنافقين 








مرفوع بآيات الجهاد , وبالتشديد على المناف 







سورة التوبة التازلة فى غزه 
اللؤمنين عن المنا 


للحكم كبا في 


6 / المعجم في فقه لغة القرآ, 





تا 


التجیض؟ أو عذرا لرقع اخکم کالرض , فی «:» 
وشع لله التق عن الحرم - إن كان مريضتًا و به ی 
من رأسه - يفدية من صيام أو صدقةٍ , وفي «© رخص 
وضع السلاح فى السلا إن كان الرّجل مريضتا أو به 


أ( عن عر 





وخامسا : قد عرفنا أن الأدّى جاء فى «ء و 4۵ 
يمعنى الجررّح , وفي «21 يمعتى التّحرّج . وللبحث عن كون 
الهيض أذّى , فجال واسع فى الطّبٌ , فلاحظ تفسير 





لفظان مزتان : 








وأرِبْتَ من يديك , أي سقطت آرابك . 
والإزب : الحاجة المقة 





يقال : ماإرْبك إلى هذا 


ik 7‏ 
الأمر , أي ماحاجتك إليه . والإزبة والأْبُ والمأرِيّة 





والمؤارية : مداهاة الرّجل وعنائلته ‏ وفى امحديك ‏ 





ژية الثریب جهل وعناء»» ان ارب لایخدع عن 





عقله . 





يب : التحريش » وتأرّب فلانٌ غلينا . أي 





١‏ مكيّة . ١‏ مدنيّة 
ا مكيّة . ١‏ مدنيّة 


مسر رخالف وانتوی 
والسترب من الأونار 
استشید بشعر] 
الأربة : تصيب اليس من الجرُور : 
(اين فارس 
ابن سُمَيّل : أرب في ذلك الأمر , أي بلغ فيه هده 
وطاقته وقطن له 


وقد تأرّب ق أمره, سواء. (الأرْهَريٌ ۲۵۹:۱۵) 





الشدید . [۴ 


(TAA A} 





۰: 








ينْقَص منها شىء . وقد أرّبته تأريًا , إذا وفرته ؛ مأخوذ 


من «الارب» وهو اللضو . یقال : لت 





۳ 





(الأُرَهَرىٌ ۱۵: 1۲۵5 





اذى قد أحاط الدّينُ أو غير 


من القوائب بآرلبه . من كيل ناحية . م استهجد 











(eo:le وا‎ 

رب الجل یارب »ادا صار دا دهي. ریت 

بالسَيء : صعرت فیه ماهر بصيرا. ومنه الرّجل الأريب , 
أي ذو دفي وبُصّر. [ت#استعمد بشمر] 

اهر ۱۵: ۰۲۵۱ ۲۵۷) 


فأكلها وصلٌ ولم واه . 
: مثال «أفعلتٌ» , إذا قُرْتَ عليهم 





والإئية . والإرب : الحاجة . وهي الأربة . وها : 
مآرب. فال تعالی : عَارِبُ أخزى» طيقل 
الرجال4 الّور: ۳۱ 

وفي حديث عمر عن ذي يدّيك» هو 
عندي مأخوذٌ من «الآراب» : وهي أعشاء الجسد. 









فكأنه أراد يقوله : «أئْت عن ذي يدّيك» أي سقطت 
آرابك. من اليدين خاصّة . 

وهو في حديت آخر: «سقطت عن ذي يديك ألا 
كنت حدّتتنا بدك 


الأبى : من أسماء الداهید . آر استشهد بشعر 
1 (لارهري ۱۶: ۲09-۲۶۱ 








ابن الأعرابيٌ في حديث 


ا اد 
وفي خبر ابن تسعود أنّ رجا اعسترض الت وق 
ايأله. فصاح به النّاس ٠‏ فقال : «دعوا الإجل أت 
ماده أي احتاج فسأل ماله . 
(الأزهْري ۲۵۷:۱۵ +0035 


يقال للمقل أيضًا : إرْبٌ 


و إثية .كما يقال للحاجة 





رل ا إذاكان مك الال استشپد بالّعر 





)17 51 46١ (ابن فارس‎ E 
قوهم: «أرب الدّهر» كأنّ له أربا بطلبد عندنا فيلح‎ 
)188 1١ لذلك . (ابن سيدة‎ 





٠‏ فلانٌ في أذيئة من قومه 





في أحل بيته وبني عه , ولاتكون الي من غيرهم. 
1 ۳ 
جاء بان مقصووا أي بالداهية المستتكرة. 
E}‏ 


| مت س ا 








وقدأر: ال التي 


کذا وکذاء آي ماحاجتك . قال الله تعالى : طوَ] 





مَأرِبٌ أخرى» عط ۱۸ أي حوائج . وقال 
ول الإرْبةِ من لرؤجالي4 الور ؛ ۱۳۱ 
الذين لاحاجة هم في 5 كم 

إذا كان العضو ناما لم يُكسر منه شيء فهو جد 


ازا 











وشضوا عضوا . ویقال : أعطه مضوا 





۰۷ 





ب :] «ارب ماه» ی مق 
اعضاژه وأصیت . وهی کلمة یقوطا العرب لا برد 


إذا قيلت وقوح الأمر ,كما يقال : عَفْرَى نوكم + 








من امملوس , واليشية من ائشي , وهي الحاجة . يقال + 
لا أرب لى فيك : لاحاجة لي فيك , وکذا أریثُ لكذا 
ر 





وكذاء إذا احتجث إليه , 


الألف : فالمقدة. 


أنا آرب له 





۲ Ri 
۳۳:۱۸ هاما الأزية ,ب‎ 





الاب : اسضو بکاله , والجمع : 
اب : الحاجة , والجمع :اتب وآراب ؛ وهي 






الرّجل في الأمر 
وإراب : موضع أو جبل , ومأرب : بلاد الأزد لني 





والأرّب : المقل ؛ وقالوا: الإزب . 

ويقال : لا أرب لي في كذا وكذا , أي لا حاجة لي 
ورجل أريبٌ : عاقل. (err)‏ 
يقال : أعطيته عُصوًا مؤدًا , أي تامًا م يُؤخذ من 


۲۰۸۱۲۱  :اهلیامو‎ 






بقال : قد قضی فلان 
وقطی 
(YY)‏ 








يديك» أي ذهب ماني يديك حت تحتاج 
(الرمري ۱۲۹۹۰۱۵ 
قوله تا : ارت ساله» اي استکث آرابه 
ری ۳۰:۱ 


ب : شد يقال : أرَبْتُ المقْد . إذا شددته, 





متام 


الأزهريّ : قول ابن رای الب 
لأصل كان «الأية؛ فحذفت الحمزة وقيل :َة . 
وف الحديث إن الى يت ذكر الحيّات , فقال :«تن 





۸ /العجم ن ققه لفةالقرآن... ج ۲ 


خيي خُبهن وشرّهن وازتهن فلیس ساء , أصل 
«الإزب» : الذّهاء والكر , والمعنى من توق قلهن خشیة 












إذا سجد على آرابه متمكمًا . 


عن أبي إسحاق , عن 


وف حديث رواء مَمْمَر 
القيرة؛ عن عبد الله .عن 
منه . فمّي , فقال ال ۴4 وقوه فار ناقا ال 
قرش من قلت و یمق 


ويجوز أن يكون أراد : فأربُ من الآراب جاء به 






عه )04:10( 
الجومَريٌّ : الإزب : الثضو. يقال : التتجود على 
سبمة آراب . وأَْآب أيضًا . 





ورجل مستأوْبُ يفتح الراء ‏ أي مديونُ , كأن 
الدّين أخَد يآرايه . 


ار تمد كل 





الماقل 
والإزب أيضًا : الحاجة . وفيه غات : ِب وإزبةٌ . 











رب ومأرية . ومأرية . وق المثل : سا 
تقول منه ا يأرب أزبًا. 


جل ؛ إذا تساقطت أعضاؤٌه . 


ك , أي سقطت آرابك من اليدين 


فهر أرب . 

والأزتة بالف : الشقدة . وتأريب الققدة + 
ره عو ا 
: ارب عقدتك ؛ وهي الي لا حل حت 






يقال أسطاء ضر و ياء أي تامام يكر 

أربت عل القوم ؛ أي فزت عليهم وقلجتُ . 
مأب : موضع ٠‏ ومنه بلح مأرب .وان هید ۰ 
بض الهمزة. [واستشهد بالشعر 4 مرات] ‏ (۸0:۱) 

أبن فارس : الهمزة والرّاء والياء ها أربعة أصول , 
إليه جع الفروع + وهي : الماجة , والعقل , ولّصیپ , 
والعقد . 

فأمَا الساجة فقال اليا 
ومایك إلى هذا . أي ما حاجتك؟ [إلى أن قال:] 

والإب : العقل . والتّعت من الإبرب أريبٌ . والفمل 
أدب بضع الراه , 

وقال ابن الاعراي :رب الجل یرب را . ومن 
هذا الباب الفوز والمهارة بالتيء , يقال : أربت بلق : 


آي صرت به مارا . 








ومن هذا الباب الوا 





أريب جهل» 

و أنا التميب فهو و العضو من باب واحد , لأتها 
٠‏ إلى أن قال ] 

وأا المد 





الذي جاء في الحديت ؛ «مؤاربة ١‏ 








واٌددید فقال أبو ريد : أرب الرجل 
یات » إذا تشدد وضَّنّ وتحكّر . ومن هذا الباب 
ریت علیم. وتات 
فلان عليناء إذا التوى وتعسّر وخالف . |إلى أن ال ] 
إن ستبت قلادة الفرس والكلب أَرْبَة ‏ لأتها 
ات في عتقها . [واستشهد بالشّمر مرّتين] (411:1) 
أبو هلال : الفرق بين العتل والإرّب , أنَّ قولنا : 
الإرب ؛ يفيد وفور المقل من قوهم : حَظْمٌ مؤرّ »ذا 
كان عليه لحم کتبر وافر »وق أريب , وهو | 
وذلك أنه يأخذ التصيب المؤرّب , أي الوافر: 











التأريب , وهو التحريش ٠‏ يقا 








0 


الفری بين الإبرام والتأریب , آن التأریب شدة 
الغقد» بقال :أرب القد ‏ إذا جمل عقد' فوق عقد , وحو 


عقده بأنشوطة , وهو 
عقد ضعيف ؛ وأزبه , إذاأحكم حَقده ؛ وأنشطه ‏ إذا حل 
الأنشوطة. 

الهَوَويٌ حديث عائشة:«کان اَذَك 


أرادت ؛ لحاجته . تمنى أنه كان غاليا لحواه . والأرب ٠‏ 





(Ye) 








والازبة ,لاه ونژ 


وف الحدیت: «أن رجلا اعترض التي ل لياه 





مال؟». 


قال ابن الأعرابى: أي | 








آرائيه و 


والآراب : الأعضاء , واحدها : إرْبٌ . وهذا الدّعاء 





من رسول اله يل فيه قولان 
أحدهما : أنه لا رأى الرّجل يزاحم ويدافع , غلبه 
طبع البسرية , فدعا عليه دعاء لايُستجاب في المدعوٌ 





عليه ؛ إذكان قال : «اللهمٌ نا أنا نشر فن دعوتٌ عليه 
فاجعل دعائي رعمةٌ لد». 

والثاني أَنّ ظاهر الكلام الّعاء , والممنى لب 
من عرص الشائل . فكأنّ قوله : «أرب» يمري مجرى 
قوله: دلله درم با قال : «عليك بذات الدّين ثْرِيَثْ 





يداك» وهوبيريد : ل درك . 
قال : وفي غير هذه الرّواية أرب مالّه» بضم الباء 
وتنوينها . وممناه : لجسل أَربٌ : أي حاذق كامل 
رب الإجل : صار ذا فطْنةٍ 
وفي حديث سعيد بن العاص أن قال لابنه عمرو : 
«لاتتأرب على بناني» أي لانتشده . 
وف الحديث «مُؤاربَة الأريب جتهل و" 
الأريب لايختّل عن عقله. 
الشّريف المر تضی : 














الإرْب ‏ الخد بعة عند الحاجة. (۱۳۱۰:۲ 





الحاجة. وق الحديث: «كان 


أي أغلبَكُم واه وحاجته. 





۵۰ / العجم ی فقه لغة القرآن... ج 7 








وقال الم الاژب: ازج هاهناء وهو غير 
معروف 

والإئنة. والأرَبُ. والمآرب كله کالازب. تقول 
المرب: «أرّب لاحفاوت».آي اک اجك لا 





ف 
وهي الآراب, والاّب. 
والماربة, وال مثله. 
وأرب إليه أربا؛ احتاج. 


4 
والإزيّة؛ والأنبّسة. والأرْبُ: الدّهاء. 





وقیل: كل ما وُكْر فقد أَرَب. 








والأيية: أمل الخد تكرن ندل وتكون 
E‏ وسيأق بايها, 





والزن: آخید التانة. 


5 الكلب الى يُقاد بها. وكذلك الدّائنة, 





وآرَبَ على لقوم: فا 








وأربَ عليه: قوي. 
Alk 4‏ 
والابا:لة نی این 


وارب: موضع: و جبل معروف, وقیل: هو ما لبني 
رياح بن رُوع. [واستشید بالسّعر ثلات مرّات] 

۸۸:۰۱ 

الاب ؛ العقل والدّهاء واك الدهاء 

والقطلة والبصمر بالأمور ‏ أب 

ذا دهاع وفطّة , فهو أ 









وتازب: تلف الهاه. 
(الافصاح ۱: 0۱6۰ 
۱ لضن 

الازب والوزب والازية والأّب والارة :الماجة 
أو الحاجة الشّديدة . أرب إلى الشّيء يأرَبُ أريا: اعناج 
وافتقر » وفي المثل : «أرَبُّ لاحَفاوةٌ» يرب للرّجل 

أي إِنّ ماجاء يك هو حاجدٌ لاحفارة . 
الافصاح ۲: ۱۳۵۲) 





وفيه : معرث فيه ماهرًا 











مما ا ج ج جا از 07 


14 4 
الطوسىي ‏ الإرية : الحاجة . وهي فعلة من الآرّب ٠‏ 
كاليثية س الي والميلسة من الملوس . و 
5 04 
لكذا آرب له أَربًا , إذا احتجت إليه . ومنه الأزبة بم 





ی 
من الامور يقتطي 








من المتقعة يحتاج إلى حلّها . 
۳۰۰۷ 





ولا القند عمد الحا 

الزاغب : الأرَب : فرط الحاجة اللقتضى للاحتيال 
في دفعه , فكل أرب حاجةٌ وليس كل حاجةٍ 
تعمل تار في الحاجة المفردة 
لم يكن حاجدٌ كتولهم : فلان ذو أرب وأ 
احتيال , وقد أرب إلى كذا , أي احستاج إببحابة 











5ق الاحتیال, وان 








بيب , أي ذو 


شدیدة , وقد أرب إلى كذا أريا وز وا 






أرب لي ف ذا أي ليس بي شدّة حاجةٍ إلية . 
وقرله : أل الإزئةٍ مِنَ الإجَالٍ» الثور : 11 
4 > 
كناية عن الحاجة إلى التكاح , وهي الأرَىَ للدّاهية 





بة للاحثيال : وتسمّى الأعضاء | 





إليها آربًا , الواحد : أدب , وذلك أن الأعضاء ضبان : 
ضعربٌ أُوجد لحاجة الحيوان إليه كاليد والرّجْل والعين , 
وضرب للرّيئة کا اجب والحیة . 


2 ای للحاجة ضعربان : ضعرت لاتشتة 





إليه 
الحاجة ؛ وضعرب تشع إليه الحماجة , حثى و شوم 
مُرتفمًا لاختلّ البدن به اختلالًا عظيمًا , وهي التي 
تستی «آراا». 


وروی ال قال ؛ «ٍّا سجد العبد سجد معه 


سبعة آراب : وجهد وكقّاء ورُكبتاه وقدّماه» . 
ویقال ارب نصیه , آي عظمه + وذلك إذا جعله 
قدرًا يكون له قیهأَزب . ومنه رب ساه ,اي کر : 
وأزبت ده : اكا 
المَبْئديّ : المآرب : الحوائج .واحدتجا : مأربة 





(e) 


ومأربة . والإئب والإائبة أيضًا : الحاجة . 

وإب الإنسان: عضوه . وجمعه : آراب ؛ وصع في 
المدیت: «أمرت آن آسجد علی سبط آراب»: 
والریب : هو العاقل اي یوم وائجه : 

NY 

الأتخشري :في سثل : ساب لاخنا 


رویقولون :أ 








يق بمآربك من الأرض , أي اذهب إلى حيث 
شبت , [ استشهد بعر]] 

وماأريك إلى هذا الأمر ؟ ومالي فيه أرب . وفلان 
مالک لاژبه . وهو من غير أولى الإْئّة من الرّجال , 


وفلان أرب وذو إزب : وهو الأهاء ؛ ومن الأب + 








التاهية . وهو آرَبُ من صاحبه . وهو يارب أخ 
ويقال : مؤاربة الأريب جهلٌ و غَنا 





مها رها از زا 


وجُلم فتساقطت آراه ,و نت ده : تولّقث ٠‏ 





وأژّب الا 





(أساس اللاغة : ۶) 

قال له أبو أيتوب : يارسول اله , لي على عمل 
يُدخلنيى الجّة , فقال : «أرِب ماله ؟ تعبد الله . ولا تشرك 
٠‏ وتصل الرجم» 





٠‏ وتقيم الصّلاة 


۳ / المعجم لي فقه لغة القرا 





E. 


وروي اأْرِبٌ مالها». 
قيل فى «رب» هو دعاء بالافعتار من الاب : 





وهو الحاجة . وقيل : هو د 
الأعضاء . 


بضاط الآراب . وهي 


و «ماله» : بعنى ماحَطبُه ؟ وفيه وجهٌ آخر اطيق . 





وهو أن يكون «أربه عا حكاء أ 
وتحَكُر . من تأريب الققدة , ثم 


البْخل مُنْع . فيُعدَى تعديته » فيصير 









يتأوّل بلع , 
الى تنم 
حديث عمر: «إنّ الحازث بن أوس سأله عن المرأة 
اتطوف بالبيث , ثم تن من غير أن أزف طواف ار |ذا 
كانت حائضًا , فأفتاء أن يفعل ذلك . فقال الحارن” 
كذلك أفتاتي رسول الله يل فقال عمر 








يديك . و روي : أَرِبْتَ من ذي يديك , أتسألي وقد 
سمعته من رسول الله يك كي أخالفه ؟» وسعناه مت 


عما يضحب يديك وهو سماله». 





من يديك» : نشأ بلك من يديك , 





وستی ۱ 


والأسل فا جاء في كلامهم من هذه الأدعية التي هي : 
قائلك الله , وأخراك اله ولارٌ درك , وريت يداك 


وأشباهها , وهم بسریدون الدح الفرط واشمجّب 






للإشعار بأنّ ذل الرّجل أو قوله بالغ من التدرة والغرابة 
المبلع الذي لسامعه أن يحسده وينافسه حت يدعوا عليه 
تحشرًا. #كثر ذلك حت اسثسل نف کل 
موضع استعجاب , وما نحن فیه متمحّض اجب فتظ 


ن4 
تفجرًا 





ويجوز أن يكون على قول عن فر «أربء بافمر. 
وأن يُجرى مجرى عَدِم » فيعدى إلى المال 





وأا أرب فهو الإجل ذو الجبرة والفطة .[ 
استنهد بشعر] (الفائق 006:١‏ 
7 من الأرّب كا. 
والجبلسة من المشي والجسلوس , والازب : الساج 
والولوع بالتيء . و الشّهوة له , والإزبة : الحاجة في 
النّساء . والإثيّة : العقل . ومنه الأريب. (۲۰۸:۲۴) 





ابن الأثير : في الحديث : «أنّ رجلا اعترض 
الي 2 ليسأله , فصاح به الّاس , فقال : دعوا الّجل 
أرب مالهو. 

في هذه اللنظة ثلاث روايات : 
بّ» بوزن عَلِمهَ ه ومعناها الدّعاء عليه , 
یت آربه لت ,وهي کلمة لايراد بها وقوخ 
يداك وقاتلك الله. وإنا تذكر في 
معرض اتعیّب . [إلى أن قال:] 


والرّواية الثانية : «أرّب مالهه بسوزن 








نأي 


أي له حاجة يسيرة . 





وقيل : معناه حاجة جاءت به , فحذف . مسأل , فقال : 





الحاذق الكامل ؛ أي هو أرب » فحذف المبتدأ. مسأل , 


ققال : ماله , أي ماشأته , 





وف حديث عمر : «أنْه نتم على رجل قولا قاله , 
: أِيْتَ عن ذي يِدَيْك» أي ستطت آرابك من 





اليدين خامّة. 
وقال المرّويّ معناه ذهب ماني يديك حقٌ تحتاج ٠.‏ 
وف هدنر لأنّه قد جاء في رواية أخرى هذا الحديثك 


«خررْتَ عن يديك وهي غبارة عن الج مشهورة ٠‏ 
كاله أراد أصابك خجل أوذه. وسنی خر 
ومته عدیت عائشة : «کان ملک لا 
لحواه. وأكثر الحدّتين یروونه 
بفتح اهمزة والراء , يعنون الحاجة . وبعضهم يسرويه 
بكسر اهمزة وسكون الرّاء : وله تأويلان: 
أحدهما : أنه الحاجة , بة 











الحاجعه , تعن أنه کان غ 





والائئة والمارّئة . 





والثانى : أرادت به العضو , وعنت به من الأعضاء 
الذكر خاطٌة . 
۲ 2 0 
وق حدیت الفتّت : «کانوا یعدونه من غير أو 


الإئبة» أي التكاح 





وت مومس ری 2-6 
[وفى الحديث:] «قالت قريش : لاتعجّلوا في الفداء ٠‏ 
لايرب عليكم تحمَدُ وأصحابه» أي يتشدّدون عليكم 





فيه , 





هي القرحة , وكأئا من آفات الآراب الأعضاء. 
(o)‏ 





بالكسر. 


و المأربة بفتح الرّاء وضمّها : الحاجة ‏ والجمع 






و ارب فى الأصل مصدر من يأب تيب : يقال : 


آرب/ 0۳ 


الرّجل إلى التّيء |ذا احتاج الیه : فهو رب على 





«فاعل». والإرب بالكسر يُستعمل في الحساجة وي 
العضو , والجمع : آراب : مثل جل وأجمال. 





آخر جبال حَضْرّمَوْت , وكانت في الزّمان الأول قاعدّة 
القبابعة , وإنها مديئة يلقيس » وبينها وبين مستعاء نسو 
أربع نامل وين سأ پاس بانيها وميا بق 


یشخب بن بغرْب بن فقحطان . 








الشمة لشأنیث والملمة . ويجوز إبدال اهمزة ألنا . 
وريم التّرم هذا التخفيف للتخفيف . ومن هنا بوجد في 
«البارع» وتبعه في «الحكم» أن الألف زائئدةٌ والميم 





الاب ؛ بالكسر : الدّهاء كالإإزية 
و یشم :و كر , و اليك ١‏ و الفائلة ٠‏ و المضو ٠‏ 
E‏ 











46 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 





و ال ١‏ بالضّم : المّقدة . و ای تنعل حتق 
تل والؤلادة . وحلقة الأخية , وبالكر : الحيلة . 
: أصل القخْد. 
إب ٠‏ بالفتح : مابين السبابة والؤسطى , 
و بالط رام مارا 











و آرْبَ عليهم إيرابًا: فازّو قلح . 
و أرب الَْد كضعرب : أحكده . وفلانًا: ضعريّه على 


إذب له 





بفتع الرّاء : الذاهية 

و الأريب : الإحكام والتحديد واو 
و القككيل, وكل موق موب , 
ٿان دد وتکف الاهنام 
و شقارب : المديون . 

و المؤارب المذاهي: 


و قِدْرٌ أرببة ؛ واسمة 








وتار 





۳۷:۱ 
: يقال‎ ٠ 





ایح : الأرّب : مصدر من باب 
أرب الأجل إلى شيم ؛ إذا احتاج إليه . فهو آرب على 
«فاعل» . ١ ١‏ 

و الإدب - بالكسر ‏ مستممل في العضو, والجمع : 
أرْآب , مثل جمل وأحمال , ومنه «التجود على سبعة 
أوآب» أي أعضاء ؛ وآذأب أ. 

و الأريب : العاقل لايل عن عقله . ومنه قوهم 
يحرص عليه الأديب الأريب. 60:0 

العامليٌ الإزية : هي بمعنى الحاجة ,كما أن المآ رب 
جمع المأرٌبة ببعنى الخاجة . وقيل المقل . وجودة 














الفهم. CA‏ 
مثله الصَابوق. QE:‏ 
محمد إسماعیل إبراهیم: أرب با 
کلف به ولاعه . والازب والارية والأژب : المحاجة 





» وید 


(o) 
يقوى في التظر أن الأسل في‎ 
هذه المادّة هو الحاجة الشّديدة . و أغلب ما تكون تلك‎ 
الحاجة في الاحتياجات الدّاخليّة والذَاتئِة والأصليّة‎ 
دون العرضيّة‎ 
, والحاجة‎ 
وبلحاظ هذه الخصوصيّة يُطلق على مصاديق ذلك‎ 
, امهو ومستعلّقائها . كالعقل والأعضاء البدنية‎ 
وماريضاهيها كالتصيب الفصوص به ,ولد اي یلتزم‎ 
(os: عليه وأمناهراً.‎ 












وهذا هو الفارق بسين المادتين الإزبة 


ابن عباس + حوائج أخرى قد علمتها 
طبري 1 
نحوه الشخالك ,وان وید( 1١‏ 000 
و التيضاويٍ (1: /اغا, و القاسميّ (11: 0131/8 
مُجاهد : حاجات و منافع. 
توه عاد و ابن أب تبيح. (الطَبرَيَ ۱1: ۱09 


وَهْب بن مَُيّهِ ‏ مناقع أخرى . 


(10:1) 





اس 430:15 
الشَدّيّ : حوائج أخرى , أمل علما الميزوَة 
لس 00:۱ 


والشقاء. 
الط 





ول في عصاي هذه حوائج آخری ‏ دهي 
وفيا للعرب لفات ثلاث :مأربة بض الراء. 
ومأرّبة بفتحها , ومأربة يكرها , وهي «تفعلةه من 
قوهم :لا أرب لى فى هذا الأمر, أي لاحاجة لي ذ 











كا قبل : الا لخشنی4 له : ۸ وقد ّت 
العلّة في توجيه ذلك هنالك, 
الأماني + ارب : اواج » واحدتها : مأربة , 
بض الراء وفتحها وکر ها ED‏ 
مثله ارّويّ (۱: ٤۳)؛‏ وابن التَجِرِيّ (۲: 100۸6 
و القخر الرازيّ (۲۲: ۲۷ و الشرطی 4012/51 


۵:۱ 





و اوه ۰ الط( .و ااا 
۰۱۶۳۰۱۶۱ 
4 ۱ 9 
الطّوسي : أي حوائج أخر. من قوهم : لاأرَب لي 








هذاء اي لاحاجة , وللعرب في واحدها ثلات لفات 
مأربة , بضم الّاء وفتحها وكسرها. 
المَيْبديٌ الحوائج , واحدتها : مأرّبة ومأرٌبة . 


تا 








والإرْب والإئبة أيضًا: ا حاجة. Q1:‏ 

الرس :لم يقل : أَخَر . ليوافق رؤُوس الآي . 
أي حاجات أخرى : قن عل اللازم ٠‏ وك عن 
المارض: كك 


التّيسابُوريّ : هي جع المأربة ؛ بضم لاه 
الحاجة . وقد تتفتح الراء . وحكى ابن الأعراني ٠‏ 


آرب ۵۵ 





اب بكسر الرّاء أيضًا , ومثله الأرب يفتحعين ٠‏ 
والإزية بكسر المزة وسكون الرّاء. 
نحره المُرُوسَويَّ (ه : 60 , والمايلل (115, 


(15: 0غ )؛ وعرّة دروزة (7: 0/7 


Nery 





آبو عیان : ذکر الفترون نها کانت ذات شُمبتین 
ویخجن , فاذا طال امن حناه با . ولذا طلب 
كسره لواء بالشّمبعين , وإذا سار ألقاها علی عاقه فلق 
يها أدواته من القّوْس والكتاتة واليلاب , وإذا كان في 
البيّة ركزها وعرض الرّنْدين عل شمبتها وألق عليها 
الكساء واستظلٌ , وإذا قمر رشاؤٌه وصله بها وكان 
يقاتل بها الكباع عن غثمه . 

والآرب : الحاجات , وعامّل المآرب ‏ وإن كانت 
جما _ معاملة الواحدة المؤئّنة , فأتبعها صفتها في قوله : 
43 





(آخری) 
المُصْطْفُوِي : التبير ببذء امادّة إشارة إلى شدة 
الحاجة إليها , فكأًئها عضو من الأعضاء البدنيّة » يُترشل 
إليها في رفع الحوائج الخصوصة. 
فضل الله: مثل الآفاع با عمن النفس أو عمن 
الآخرين الآذين تتّصل مسؤولتتي بحياتهم العامة و 





(08:) 








أو غير ذلك. )0.0 
آر بیع نَ الوجَالٍ ... 

التّور: ۳۱ 

ابن عَبّاس : هو الأحمق الي لاحاجة له في 


التساء 





/العجم في فقه لفة القرآن... ج ۲ 


هو الذي لاتستحبي مه النّساء . 
هو متتل في عفله ‏ لايكترث للتاء, 





الأبله امول عليه. سل 
بر :المشوه. اس ٠۸‏ سس 
الب ؛ س نع الزجل وحشمه .اي يلغ 
یلع عل عورة الساء . 
ي لا أرب له نی اشاء, سر 0۲۲۰۱۸ 
مُجاهد : اي پرید اطعام ولایرید الساء. 
ین یمهم ال ونیم , ولايخافون على ال 
هو الاب الذي لايمرف شيا من التساء 
ری ۳ 
رة ؛ هو الفتث الذي لايقوم ثيه . 
سر ۱۳:۱۸ 
هوالمسين الذي لاإزب له في اشساء 
لعجزه. ی ۳۸:4 
طاووس : الأحمق الذي ليست له حيّة في ال 
نحو ار ال ۱ ۳ 
الإمام الصّادق ضف : الأبله امول عليه الذي 
(لبتخراني ۲: ۱۳۱ 


FA: رس‎ 

















لایأق الساء 





: هو العبد الصّغِير 
فزني 00 

الشافعيّ : إله المي ابوب الذي لارغبة له لى 
اا رس ۳۸:4 
الي : الشيخ الكبير الناي الذي لاحاجة له في 
التساه. (۲: ۲: ۱ 


آپو 














: الابة : الحاجة , قيل ٠‏ هم انذین 
يتبعونكم ليصيبوا من فضل طعامكم ؛ ولاحاجة لهم إلى 
التساء تیم 
صلحاء إذا كانوا معهنّ غضّوا أبصارهم ؛ أو بهم عنانة . 





؛ لايعرفون شيئًا من أمرهن , أو شيوخ 





1۳:۳ 

نحو لایور ۹:۱۸ 
ابن عَطِيّة : [لاحظ قوله في أبي ان (0: 166۸ 
1 خ اهم لذهاب إزبه . عن 
۳۸:۱ 





اختلف اناس في مسمنى قوله : «أوٍ 
فقيل : هو الأمى الذي 





لابباجة به إلى النّساء 
وقيل : الأبله . 
وقبل : الرّجل يتبع القوم في أكل معهم و برتفق بهم , 
وهو ضعيف لايكترث للنّساء و لايشتهيين , 
وقيل : العنين 





وقیل : الشّيخ الكبير. 
وهذا الاختلاف كله متقارب العنى . ويجتمع فيمن 
الافهم له , ولاعسّة ينتبه بها الى أمر النّساء , 
(۱۲: 4۲۳۶ 
البييضاويّ : أي أولي الحاجة إلى التساء ١‏ وهم 
الشيوخ الأعمام والممسوخون , وفي الجبوب والنِصِي 


خلاف. 





ن الاش لفضل طعامهم 





ولأبعرفون شيدًا من أمور النسناءء كم 


: الإزنة : الحاجة الى الوطء ؛ لاهم بل 






: ويدخل في هذه الضّغة الجستون 
والمعنُوه والقدّث والشيخ الفاني والرّمِن الموقوذ 
GEA:‏ 

أصحاب المحاجة إلى التساء. 
(املالی ۲: ۱۲4 
نحو القاسمي (۱۲: ۰)۵۱ و راغ (۱۸: ۰46۷ 

ومع ال (۱: ۰۳0 

البْرُوسَويّ : أي الّجال الذين هم أتباع أهل: 
البيت لاحاجة لهم في النساء , وهم اليوخ الأضيام 
والممسوخون , بالخاء المعجمة : وهم الّذين حولت قؤتهم 
وأعضاژهم عن سلامتها الأسليّة إلى الحالة المنافية:ها 
المائعة من أن تكون هم حاجة في اننّساء ؛ وأن يكون ن 
حاعة فيس 
الآلوسي : غير أصحاب الحاجة إلى النّساء . وهم 





06 


الشيوع الطّاعنون في السَنَّ الذين فنت شهواتهم ٠‏ 
والممسوغون الذين قطمت ذكورهم وخصاهم . 
ولي الجبرب وهو الذي فطع ذكره ؛ واليِصيّ وهو 
من قطع خصاء » خلاف . واختير أتّبيا في حرمة اظر 
کنیرها من الأجانب. 
الطباطبانی : الإثبة هي الحاجة , والمراد يد 


0:6 :۱۸( 


4۱۲ :۱۵( 





رح ال الازدواج. 
الضابوني : غير أولي الميل والتّهوة أو الحاجة إلى 
التساء , كاله وا حمق والغفلين الذين لا يدركون من 








آرب/ ۵۷ 


MET: 
ة إلى الحاجة إلى التكاح : وأئها‎ 
. من الحاجات الأسلية لزاني البدنيّة , ولیست بعرطیه‎ 





الل 

فضل الله: هم الأضخاص الذين لا يشتهون 
التساء» من الخدم و الأجراء, من تقدم بهم الس أو كان 
الديهم عجز دي يعطّل قدرتهم على الجنس؛ أو كان 
لدم ضف عقل يجملهم في حالة اللاوعي المتوازن, 
إبنة لهم لا يسبب أي إنارة؛ و لا يسيء إلى 
550 


الأصول اللعوية 
| الأرب : الحاجة والعضو والعقل والإدراك 
وال ضبق إلى غير ذلك سن سمان عها اون 
والفترون . وهذه المعاني جميمًا تدور في فلك واحد ٠‏ 
حول حور دلا واحد هو الحاجة , لامطلمًا بل إذا 
نشأت عن شمور وإدراك وعقل دون الحاجات القهريّة 
الطبيميّة التي تُسيطر على الإنسان يلا إدراك وشعور . 





فن الأرب معن التعمّل والإدراك , كما أنّ فيه معبى 


اعتبار أن الحاجة إلى شي م ترشب الإنسان فيه 





نّ الحاجة وهي جوهر المعنى فى مادة 
«أرب» . تلازم الإدراك والرّغبة , والأوّل بمغزلة الملة , 
إلة المعلول ها م 

م تتلر. 
ففلان ذو إزبة وله أرب ؛ دال على الحاجة والرّغسبة 
إزبة في التساء م وله اون 





ذء الحاجة المطلقة من سياق إلى آخر ؛ 











مطلعًاء فإذا قلث : فلان ذو 





۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 
فين علم المقصود بهذا التحديد ‏ وألا حاجة لآصقة 
بعضو خاصل , فيحاكي لفظ الازبة الرَغبة ا منسية . كرا 
يماكي المضو الخاصسٌ . حقّ أنها قد تُطلق على هذا 
العضو نفسه , لأنّه هو كلّ شيء في تلك الحاجة , فهو 


رأس الدّاء والدّوا. 











ومن جهة ری فا مادة «أرب» من الأضداد 
التي ُطلق على الشّيء ونقيضه , في سيرها اللي 
وتقلها الجذريَ حسب نظريّة الاشتقاق الأكبر . قفن 
تقلباتها «أبر ‏ ربأ برأ» وكلها دالّ على الخسروج من 
الشّيء والانقطاع عنه والعلوٌ عليه . 

وبضد‌ها «رب -آرب-باره لاله عل الخول نی 
اليه ووصل بعضه ببعض . وادّخاره أيضًا والبلاقظة 
عليه ومن هذا اد يظهر أن «رب» الم فد 
في ايء وا حرص عليه ومحاولة امتلاكه ,.ومته يؤخق 
لزب رهو العقل . 

وباظر لكون أجل الرغبات فى البيئة الصّحراويّة 
تعمل في غريزة العاقظة على الوع ؛ أطلق على العُضو 
لام «الإرب» على ماورد في الحسديث ؛ لک 
لاره» کا فشره این فارس وغبره 

٣د‏ ومن الأرب بمعنى الحاجة والرّغية تظهر المأرية , 
. وأصلها على زنة «مفاعل» بفتح 














اليم وكسر العين. لأنّه مصدر ميمي . وإما ُت | اء 
مأرية -سماعًا وبحسب لغات القبائل ‏ لكونها ناشثة عن 
تلوّن الحاجات واختلافها , وبذلك تلتق لفظة مآرب 
بلفظة الأرب والإإزية : من حيث دلالتهبا ميا على 
الحاجة والرّغبة . 





الاستعوال القرآني' 


ورد منه في القرآن لغظان (مأرب) في سورة 








بلاحظ أر: له جاء بلفظ الججمع في لمكي | حیت 
الشفرّی والفوفی ف ابستمع , والفساد في العقيدة 
والأخلاق . رالد فى الط وجاء بانظ النرد في 
لدي حيث الوحدة والانظام في امجتمع , والتوحيد 
:فى العقيدة, 


۲ مضافا إن أن مرسی1# - وهو صاحب العصا - 
كانت له مآرب شتی في عصاء » فهي موججّهة إلى أغراض 
منتلفة . وأا الأجل ذو الإزية إلى الساء ؛ الذي طغى 
عليه ساطان الشّهوة فلااهم له إلا التساء ؛ فهمومه 
صارث هما واحد) تركر فين . 

ونانًا : تلاثتا وتلاحمثا مع ماذكر ناما جاءت 
(مآرب) نكرة ؛ حیت تعدّدت الحاجات والّغبات ٠‏ 
فتشكّت واختلطت وتنكّرت ؛ فلم يعرف بعضها من 
بعض » فضعقت الهموم وصغرت في نفس موسى » فليس 
له احتام بالغ ها . 

وأا الإبة إلى الساء فاتبا حاجة معروفة , مطلوب 
تفیدها اي حال مها کلف صاحها , فلا یغفل عنبا 
الرّجل , وهو فی عفوان التّباب وغلیان لباه والشجوة: 








يل هي في هذا ا حال أعرف الأشياء لديه , فلا بلاغة ق 
تكيرها. 

على أنّ تتكير (مآرب) يفيد التعمير والإطلاق ٠‏ 
فيشمل كل حاجة , ويذهب يذهن الشامع إلى كل 
مذهب مکن ,نی حال أي 
خضت فی واد بین لاتتجاوز» فجاءت مغرفة . 

وثالًا : تعتيم المقصود من (مآرب) باستعمال لفظة 
(أخرى) وهي لفظة تجريدية غير دالة على شي ء لاد 
وجه من بلاغة اتير , ودعم لفائدة التعسيم , وا كانت 
(مآب) بغية مجهولة مبهمة يسعى إليها للحصول عليها 
من دون تحديدها في الذهن . فهو سعي إلى واحد بين 
أرقام .و زمية من غير دا . فلهذه التكتة عوملت معاملة 
الفرد , فوصفت اهو في الأسل دال عل الفرد ال 
وهو لأخرى) في نل وت مسألة أخرى ٠‏ ومستائل 
أَخر , فإذا وحدث تلك المائل وحجّمتها وأنزلتها 
منزلة مفرد مجهول ضتيل , كان لك أن تصنها بلفظة 


بنبوتها وصمودها كأتّها 











«أخرىء بدل مره وعند لطبي كرا سيق _ليوافق 
رؤوس الأي, قال: «فنص على اللازم, و كن عن 
العارض» واللازم هو الموصوف: «المآرب» والسارض 
هو الصّفة: (أخْرى). 

ورابمًا : اختيار لفظة (مآرب) على (إْية) وتحوها» 
وهي کا قلنا جمع مأرب , يممنى الحاجة لله والله. 
أعلم أئها شبيهة بمآريب جع مأروب - لو كان 
مستمملا عند العرب ‏ أي مايحتاج إليه الإنسان , وهو 
المقصود في الآية. وهذا فسّرها بعضهم بالمنافع . فوضع 








آرب/ ۵5 
مآرب مكان مآريب : أو هو ختّف عنه , أوأنَّ المصدر 
الیمح جاء ی اسم الفعول ؛ فالمأرب بعنى مايرغب 
فيه ويحتاج إليه كبا أنّ «للأتم» مايأتم بد الإنسان . 
وخاسسًا : اختيار القرآن لنظ (أولى الإريّة) على 
غيره , فيه عناية إل أن رغبة الرّجل إلى 
فتبّلت إلى شعور وحاجة غريزية لايتحافى الرّجل 
عن إظهارها أمام امرأة , با في ذلك من ذلة وحقارة له 
توجب الريية: ومن هنا فن( 
جاء ق النقه در البة» . 


المرأة شديدة : 






با ستی «لزیته کا 


وبين اللفظين اشتراك جذريّ «أرب ؛ ريب» بما بين 
ْو والياء من علاقة تأصيل وتأثيل في لغة العرب 
اها وكبماعها , ويخاسّة في باب الإصلال الصر في . 
وإذاتاأفدنا من نظريّة التقاليب , أي الاشتقاق الأكبر ء 
ند ابن بق .للاحظنا أن (أولي الازيّة) يكن أن بقع 
في دائرة اليب إن كشفت المرأة عن زينتها أمام الرّجل » 
أدركنا جمال اختيار (الإربة) على ذ 

ولاسيّسا إذا لاحظنا أنَّ في هذا التَعبير استعارة 
دخيلة الإنسان لأن ينقّذ الحكم الشرصی . لأنّ ذوي 
الازية هم ذوو ریب غالا , وخصوصًا في تلك الحال , أي 
حین برض أمامهم عحاسن المرأة وزينتها ؛ هثل هذا 
الأجل إذا سمع لمظة «الازية» استيقظ له معنى «الرّيب» 
للتشابه الط والثلازم المعنويّ . وفيه إيقاظ له ونه 
بطريق غير مباشر , ليرغب عن الإثم والمعصية ‏ وينّجه 
بشطر التَقوى والطّاعة . 
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آرشی ۳:۳ آرشا :۱-۱ آرضا ۳:۳ 
الرس ۹-۲۲۴۱ أرفيهم 11 £ 
شرس تاد آرشکم ۳:۳ دا 


اللصوص اللْفويّة 
الإمام أميرالمؤمئين له : إنما ميت الأرض 
أرما لأنها تتارض مافي بطنهاء ب 
مافيها. (المُرُوسَوِيّ :١‏ 0/86 


الخَّليل :أرض ؛ وججمها: أرَصُون, والآرْضٌ أيضًا 








والارََة: یه ببضاء نه امل تأكل التب 


وتظهر أيام ابيع 





والأدض : الوْعْدة . 


والأْضَ:::حافر الدب . [ثم استشهد بشهر] 
والأرض : الأكام . وأَضَ فهو مأرُوضٌ؛ (۷: )٠١‏ 
سألت المتليل عن قول المرب : أزضل 
واضاث ؟ فقال :لا كائت مؤئّنة و جعت بالتاء قلت كما 
ملت طَلْحَاتُ وصّحَفاتُ 





قلت :فلم جمعت بالواو والتون ؟ 
قال :میت بالتنین ونحوها من بنات الحسرفين + 





آض , فیجممونه کا جعوا «قفل» . 
بن كبا قالوا: أهلُون ؟ 

قال : لها کانت تدخلها اه آرادوا آن بجمموها 
بالواو والّون کا جمعوها بالتّاء. ):044( 





۲ / العجم في ققه لغة القرآن... ج؟ 





اض وآراضٌ ؛ ستل أل 
(الجوهريَ ۲: ۱۰3۳ 
ريضّة : الأرضٌ التملة لاقيل إلا 
رة ابات , وأا 
للبت وإنها لذات أراضة . أي 
(لأزهري 6۲:۱۲ 

آبو عمرو الشیباني : الإراض : اليراض ؛ يقال : 
أي عرب 
ازض آريضد, آي 


الأَخْمّش : ب 



















(الأزهَري :۳ 





أريضةٌ , أي مُمْجبةٌ للعين . 
(الجوهري ۳: كيدا 
القرّاء : يقال : ما آرَسَْ هذا لكان ! أي لأأكثر 
ری 
يقال ماآرَضَ الضمان [: موضع ] يا فق 1 








ابو زي 


وماآَرَض بلادكم ! أي ماأشد اختلاط تباتها وأكثره . 
(E)‏ 





؛ وهو الانتظار . ويقال 





!014 
سمعت العسرب تقول في جع الأزض : الأراضي 
فلوسي وجمعٌ «قئل» قعالي في أزض 
وأراضي وأَهل وأهالي وليل وليالي ٠‏ بزيادة الياء على 
(المَيُوميَ 017:1 


4 
والاروض : 

















و تأرّض فلان بالمكان , إذا ثبت فلم يبح 

الأَزمَريَ 13۳۰3۲:۱۲ 
يقال هو رشبم أن يلفمل ذلك , أي أشَلكهم : 
ان أريض بكذا . أي خليق به . 







أراضةٌ واتارضت. 


وا ريض أريضة : زلود كاملة, عل اه 





وأَزض مأَرُوضةٌ : أريضةٌ . [واستسبد بالشمر 

مرّتين] (ابن منظور ۷: 1۱4 
0 ۴ د 

اللحيانيّ : ماآرض هذه الأزض أي ما أسبّلها 





استشهد بشعر] 
في قول أمّ معبد المتراعيّة : «فشربوا حتی آراواه. 


أي ناموا على الإراض , وهو البساط . 
(الأزهري ۰۱۳۰۱۲ 01 
وال من ات : مایکن ال س 
وق حدیث النبيةق: «لاصيام إلا لمن أو 
(ابن سیده ۸: 4۲۲۲ 


اي 4۵:۵ 


الصّيام» أي تقدّم فيه. 
التَأرْض : التناقل إلى الأرض. 
ابن الشكيّت 








والأض : سَهلة التعير والدَابَة . یقال :پم شديد 


الأزْض » إذاكان شديد القوام . 










أرْضَا : إذا وقعت فيها الأرْصّة . 


والأوض : نصدرأرِسّت القرحة تأََض . إذا 


[واستشهد بالعر مرّتین] (إصلاح المنطق: 44 
الدّيتَوَرِيّ : الأرَضْةٌ ختربان : ضعرب مغاو"مثل 
كبار ال وهي آفة المخنشّب خاصّة , وصَربٌُ مثل كبار 





المل ذوات أجنحة , وهي آفة کل شي» من خشب 
ولبات . غير أنّها لائمِْضٌ للرُطب , وهي ذات قوائم. 
والجمع : أَرْضٌ ؛ والأَرَضٌ اسم للجمع . 
(ابن سیدء ۲۲۱:۸) 
ابن درد + الأزض ؛ اه ,والژض : الرکام 
أيضًا. (۲: ۹۸ 
الأذض معروفةٌ ‏ والججمع : أرَضُون . ولايقول 
عر أزض . ويقال : مكان أريضٌ بين الأراضة ٠‏ 
والاراضة , [ذاکان لیا بت . [ استشجد بشعر] 
والأراض : البساط اندي يُلق على الأرض ٠‏ 


ومع : آرض . 





إذاأكل . 


وأرض العو قهو مأروضٌ 
ا 
والأرْض : النفضةٌ والاعدة. 

















القاليّ : يقولون : عر 
لیخ خی ال ات . 3 
استشهد بشعر ]] MY:‏ 
أَرْضُه [القَوْسٌ:] قوائمة. Vso:‏ 
اهر :ی از فا شون ي داژوني, 


زش وأَروض . وما أكثر أَرُوضٌ بني فلان 1 

ويقال: أَرْضٌ و أُرْضُون وأرّضات . وأرْضل أريضةٌ 
للتبات : خليقة , وها لّذات إراض . 
يُرعى كلا الأرض . 
هذا المكان ! أي ما أحسئّه وأطيه . 
وض : التق والاتظار 
المي يتأرضون المغزل , أي يرتادون 
بلدا يتزلونه للبئعة . «فشرٍبوا حي أراضوا» بعفى نموا 
و رُوُوا. [واستشهد بالشّعر ؟مرّات] 

1-1۳۲ :۲۲( 








. والتأرييض : 





الصَاحب : التأريض ١:‏ 


التَليث , وقد أرّضه فتأ (الرُبيديّ ه:0) 








وكان حقّ الواحدة أن يقال : أرْضَةٌ ‏ ولكتهم لم يقولوا . 

وا لجع :أ اث . لأئهم فد يجمعون اموت الذي 
لیس فیه هاء التَأنيت بالألف والتّاء , كقوهم ؛ عسات . 
ثم قالوا : أرَصُون ء فجمموا بالواو والّون , والمؤلك 








ولكتّهم جعلوا الوأو والون عوضًا من حذفهم الألف 


1 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج 
والتاء » وتركوا فتحة الزاء على حاها , وریّا کت . 
وقد تجمع على وض , 

و زعم أبو النطاب أنّهم يقولون 
مئل أَهْلٍ وآهال 

والأراضيَ أيضًا على غير قياس . كأتهم جمعوا 





أَْض وآراضٌ , 








وکل مسقل فهو أرض . 
وأذض أريضةٌ, أي ركية 
بالضّمّ آي ر 
ويقال :لا وض لك »كرا يقال : لام لك . 
والأزض : أسفل قوئم الذاية + 
والأاض : القْضْةٌ والإغدة . 





الأراضة . 





وقد ار 








والأرْض : الرُكام , وقد آزضهم اث ایراشاء آي 
أزكمه: فهو مَأرُوضٌ : 

ويل مستأرض . و وَويه مستارِضةٌ ؛ بكسار 
الرّاء ؛ وهو أن يكون له عرق ف الأرض . فأمًا إذا نبت 
عل جاع لتغل وی 





مُ من صُوفٍ أو ير . 


أي سین , 


جَدي آریفل 








أرضت النتسبة تؤْرَض أن" 
مأروضةٌ إذا أكلتها . 

والمأروض :الذي به بل من الجن وأهل الأرض ٠‏ 
وهو الذي برك رأسه وجسده على غير عفد . 








أرِضّت القرحّة تأرَضٌ أَرْضًا , مدال تيب تشب 






اقل إلى الأرض . [واستشجهد 
لبتي 
: الهمزة والرّاء والضّاد ئلائة أصول , 





ابن فارس 
أصل يتفرّع وتكثر مسائله , وأصلان لاينقاسان بل كل 


واحد موضوع حیت ونه المرب . 
فأمَا هذان الأصلان فالأش : الزكْمةُ . رَجَل 


مأروضٌ ؛ أي مزكومٌ ؛ وهو أحدها : 





والآخَر : الّعْدة ‏ يقال : بفلان أرْضٌ , أي رِعْدة . 
أوأنا الأصل الأول فكلّ شىم يسمُّل ويقابل التمء: 
يقال لأعلى القّرس : سماء , ولقوائمه : ررض , 
التي نحن عليها , وتجمع شین وم تج 
في كتاب الله بمموعةٌ , فهذا هو الأصل . 


أريضَةٌ ؛ وذلك إذا 

















ته : تأرّض الت , إذا أمكن أن 
أريض. إذا أمكنه أن يتأرّض النّبْت . 





و 

ویقال: فلا این رضي ؛ أي غريب . 

لزم الأرض .[واستشهد 
۷۹:۱ 









الأرْضٌ أم بي أَرْضٌ» أي رغدة 
والأرض أيضًا ‏ الزّكام . 
وفي الحديث :«لاصيا. تن مضه من الليل» أي 


من اليل , وام ينوه . يقال : أرّضتُ الكلام , إذا 









۳:۱ 

أبن سيدم: الأرض التي علها القاس انى u‏ 
والجمع: آرضٌ, ُو ورضُون, الواو عوض من 
الهاء الْقدّرة. وفتعوا الرّاء في الكلمة. ليدخل 
الكلمة رب من التذكير اشتيحامًا من أن بُوَقرُوا 
لظ التمحيح, ليعلموا أنّ أرضًا نا كان سبيله لي مع 
بالثاء أن تُتّح راؤء. فيقال: أَرَضاتِ. 

والأرض: فة البعير والدابة» وما ولي الارض عنه, 

واض الانسان: تاه فا بعدهاء 

وازض ائْل: ما أصاب الأرض منباء 


وتأرْض الّجل: قام على الأرض. 





3 








ان ار 





تارفن واستَأّضی بالکان: ام به و 





وتارَض لى: تضرع وتعرّض. 

وَالأْرْضٌ: الرّكام مُذكدٌ وقال كراع: هو موث 
0 

وقد ار رض أرْضًا 


ولأ فا في اراس عى اله قرا 





اق 


له الأف والعينان 





وأزض أرِصّة وأريضة: كرية مُكيلة للبت والخير؛ 





ثرت یقن بات 





ورجل أريض ب 
وش 


ورَوْضّة أريضة: واسعةٌ لئنة الؤئ. 





وقد أَرْضَتْ أراضّةٌ واستا 





وامرأة عريضة أريضّة: وَلْودُ كاملة. على النسبيه 
بالأرظل. 
وارض تاروضة: ره 


والإراضٌ: البساط, لأنْه يلى الأرض. 





ربوا حت آ, ضُوا»: والتفسير لابن الأعرابى 


حكاء الرّويَ في «الغريبين». 
وتأرّض المنزل: ارتاده وتخيّره للقزول. 


واستأرض السشحاب: انبتط. وقيل: 2 











القُرحة أ. 
[واستشهد بالشّعر ١‏ مرّات] MAAN‏ 
أرض التّعل : ماأصاب الأرض م 





051١ (الإفصاح‎ 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 
الأذض : قراين البعير. ‏ (الإقصاح 5: 6/1 
الأرّضة : دُوَيْجّة تأكل الخمب . الجمع : أرَْنٌ 

َال : أوضت الحنشبةٌ هى مأروضة ؛ إذا 

أكلنها الأرضة «لافساح ۲: 1۸0۱ 


الأزض : التي عليها اناس , مؤئئة . اسم جئس » أو 








وأرَسُون وأراضٍ. 


وأراضٍ غير اي االإفصاع (٠١۲١:۲‏ 
أَرِضٌ الدع يأرّض أَرَمَا ؛ رَقَمَتْ فيه 
الارض. 
الوس : الأزض ؛ هي امستتر للحيوان يقال 
لقرائم البعير : أزض ؛ وكذلك الفرس إن قويي. :١(‏ ۷1 
الأزض : الطّبقة الشافلة . يقال : أزض اليك 


أذض العُرفة » فهو سماء ا تحته من الطأبقة :وض ما 


(الإفضاح ۲: ۱۱۸۲ 








فوقه . وقد صار الاسم كالعلم على الأرض المعروفة , 
ونا يقع على غير ها بالإضافة. (A:‏ 
WEY‏ 






: المستقر الذي يمكن الحيوان التُصعرّف فيه 
[د ] عليه , وجملة الأرض التي جملها الله قررًا للعباد 
فإذا أضيفت فقيل : أذض بني فلان , فعناء مستقرهم 
خاصّة. ۱ 

الراب : الأزض : لمزم المقايل للتماء . وجمعه : 
أَرَضُون . ولاتجي؛ مجموعةٌ فى القرآن , وب بها عن 
أسفل الشّيء کا عبر بالماه عن أعلاه . [م استشيد 


يشعر] 





لمم 








ويقال : أْضٌ أريضةٌ , أي حَسَنَُ لبت ؛ وتأزض 








الث : تمكّن على الأرض فكثر , وتأّض الذي إذا 
تناول بت الأرض . 

والأرضة : الد ي تقع في 
يقال: أرضت الحشبةٌ فهي مأو لحن 





الحسريري : يسقولون في جمع أرْضٍ ؛ أراض + 
ن فيه لأ الأزض لاتب اللا لا نجع عل 
أفاعل . والصّواب أن يقال في جمعها: أَرَضون بفتح الرا ؛ 
وذلك أنّ الهاء مق ف أزض . فكان أصلها :اد 
وان لم علق بها ؛ ولاجل تقدیر هذه اغاء سجُعت بالواو 
والون على وجه التعویض ها عشا ُذف منها, كما قيل 
في جع عجضة: جضون :وی جع زو 
الراء نی آبممع وین الفتحة بان اصل جعها أزضات , 
كا یقال نله ثلاث , وقیل : بل ححت لبدخاها 
رب من التغيير . کا کرت الشین لی جع شتا 
فقيل ؛ سه 0۰۱ 


الزّمَخْشَريٌّ : هو من من الازض , وأشد سن 















عزون . وفتحت 






الازض فلم یب . 
رَأى مطتعًا تعرّض ؛ وإن أصاب 
مطتشا تأرض , 

وأناا ان َرض , ي غریبا. 

ترا بروض عَریظة , وأرضي أريضة , وهو 
ری الخیر : خلیق له[ استشهد بشمر] 


و E‏ 
وهو أفسد من الأَرَضَدَ . وخشبة مأروضّةٌ , وقد 





أرض/ ۷ 
ا ت 


ومن ایساز : رس بعيدٌ ما بين سمائه وأرْضه , إذا 







له أْضًا , يراد التواضّع . 


خی , أي لابيالي بالضّرب ٠‏ 
(أساس البلاغة : 4) 





(الفائی ۳۵:۱) 

أراضُوا : من راضّ الوض. اذا استنقم فیه لاه : 
آي تما ليم بعد أخرى. (النائق ۱: 44۷ 
انس + میم عند این با كي عن 

أبى الختلّاب : ض واراض وغل وأهال, کات جنع. 
اوضاة ولا كما قالوا ليلة ولیال که چم ليلاة . 
إن نقل قول اور : «والأراضي عن غير قياس 


كأئهم جمعوا آَرْضَاء وقال: ] صوابه أن يقوّل : مم 











الأرض أَرْضَى ؛ مثل أزطى . وأما آرْض فقياسه جع 
آوارض: (ابن منظور ۷: ۱۱۲) 


قدبي؛ الستأرض بعتی التأرض, وه الاقل 





اض السئزل : ازتاده وتضتره للسترول . 
[واستشهد بالشعر مرتین] ‏ (ابن منظور ۱۱:۷ 


اين الأثير : فى حديث أمَّ معبد : «فشربوا حت 








أراُوا» أي شریو لاد تل حتی زژوا «من آرافن 
الواديء إذا استنقع فيه الماهُ. 

وقيل : أراضواء أي ناموا على الإراض» وهو 
الیساط . 





وقيل + حتی میا لین على الأرض . 

وفى حديث الجنازة : «من أهل الأض آم من أهل 
له آي الذي أقوُوا بأرضهم. ۳۹۱۱ 

ابن متظور ء الأرض ؛ واجمع : آراضي وأرُوض 
وأَرَصُون , الواو عوض من الماء امحذوفة المقدّرة, 
وفتحوا الرّاء في الجمع, ليدخل الکلمة رب من 
اكير , استيحاشًا من أن يُوفَّروا لفظ التصحيح؛ 
ليعلموا أن 
راؤه؛ فیقال : زضات . 

وارض الإتسان رُكبتاء قا بعدهما . 

وأوْض امل : ماأصاب الأرض منها . 

وتأرّض الّجل : قام على الأرض . وتأرّض 
وَالْتَأرّض بالمكان : أقام به ولبث ؛ وقيل : تكن , 


وتأدض لي : تضبرٌع وتعرّض» وجاء فلا يتأرّض 








ا ما کان سبيله لو جمع بالقّاء أن تف 








لی أي يتصدّى ويتعرّضٍ 





والأرض : دُوارٌ يأخذ لي الرّأس عن القّبن, يراق 
له الأنف والعيئان 


إض التحاب: انسط: وقيل : نبت وکن 






یشب وخسن السال. [واستشهد 
۱۱۵۱۱۲:۷۱ 

الأرض موه وتجمم عی أرض 
وأراض. وبالواو والنّون رفمًا وبالياء والون نسبًا 
وجرًاء شذوذ) فتفتح المين . وبالألف والقاء قالوا : 
رات . والأراضي جع كأواظب. M:N‏ 
الیومي : الأدض مؤت . واججمع : أرضُون , فتح 





۸ / العجم ني فقه لغة القرآن... ج 7 


الوا 


درا رت از ق الم على مس لياط 





الب باليناء للمفعول - فهي مأروضّةٌ . وجع 


الازشه؛ ررض و آزضا 





01: 





الفيروزاباديّ : الأرض موتا اس جنس أو ج 
بلا واحد ١‏ وام تع رة . والجع : ارو 
وأژشون وآرا, والاراضي غیر قاس . 

وأسقل قوائم الذابة , و كل ماسئل , والژکام . 








ت الارض ککرم , فهي أَرْضٌ أريضَةُ زكيةٌ 
ال الکسر والسم و 
وأَرَضْت الأرض : كر فيها . وأ 

كذلك وهر آرَضّهِم به ؛ أجدرهم . 


وقریتل أريضّ: اشباع أو مين . وأريضٌ أو 









یف بل أو واد 








نكا أو ريا لإصلاحه . 


ااا 0 اي الأذش . واقوض: 





TT TE 
على جع أله فهو الزاكب  ووو [: فسيل التحل و‎ 
(ro: كي :] مستارضة.‎ 

البُرُوسَويّ : الأزض : جسمٌ غليظ أغلظ ما يكون 
من الأجسام , واقف على مركز العام سبي لكينية 
الجهات الست , فالشّرتى حيث تطلع الشّسس والقمر . 
والغرب حيث تغيب , والقّوال حسيث مدار الجبدي؛ 
والجنوب حیث مدار شهیل , والفوق مايل اليط , 
والأسفل مايل مركز الأرض. ۷۲:۵ 

الأرْض : الجرمٌ المقابل للسّهاء. :04۸ 

مَجمغ اللغة : الأزض : يُطلق على الكوكب الذي 
.بعيش عليه الإنسان , وهو ما يقابل السّماء . وقد طلق 
على جزه من هذا الكوكب . 

وأطلقت ف القرآن على أرض اله . 

وجميع ماورد في القرآن معرّفًا بالألف واللام في 














6 61» موضمًا, لايخرج عن أحد هذه المعانى | 
ودابّة الأرض : هي الأرّضّة ؛ وهي ده تأکل 


۳۳۵ 





ا منشب وتحوه. ١‏ 
محمّد إسماعيل إبراضيم: الأرض ؛ الكوكب 
السَجار الذي يعيش عليه الإا 





وارض الکان :کر عشبه وَاؤْدّهى » وحَسُن في 
العين , فهو أريض. (o)‏ 

التصطقوي : إن العنى المقيق للأرض ساسفل 
ومایقابل الما :وهو اسم جنی يصح إطلاقد على كل 
مايقابل الثماء ‏ انا طلقت في مقابل التماء تشمل جميع 
ماسفل من البسماد والّبات والحیوان : 

وله ملكُ التسئزاتٍ وَالْآْضٍ» البقرء : ۰۱۰۷ 
رب الشنزات والزض4 اعد : ۴۰۱۹[ 
الصَموَاتِ الآؤض4 زمر ۰۱۳ 

وإذا أطلقت مطلقةٌ ومن حيث هي , تدل صل الک 














الأرضية : 
د وَالْآرْضٌ مَدَدْنَاهَا وَأَلْْيَنَا فيا رَوَايِيَ4 ا حجر 


٩‏ ررض ذَاتٍ الشذع» الطارق : 15 لآم 


تمل الْأَْضّ مانا الرسلات : ۲۵ 
وقد ُطلق ويراد منها العام الجسماي في قبال العام 
الروحای 


اه نو الشغزات 








rv 


وقد يراد منها قطمةٌ بحدودةٌ معي من الأرض من 





آرض 1۹7 


بل أو محل 


ا انا لازش الْمْقَدّة4 المائدة؛ ٠۲١‏ 





۰٩: و فارشا یوسف‎ Fé: 
ص4 الأحزاب : ۲۷ بر جگ‎ 





َرْضِكمْ» الأعراف : ٠١١‏ 

فانكشف أَنٌ لكلمة الأرض إطلاقات ؛ بعضها أوسع 
جهة الفهوم : المكن , امحل ؛ القسرية , 
البلدة , المملكة , القارّة , الكُرة الأرضية ‏ كل ساسفل 
رقع تحت الاء ١‏ كل مافي عام الجسم ودون عالم 
بك 

وفكل من هذه الفاهيم قد أخذ قيدان : الكفل , 
والتسبة إلى العلوء 

وبهذا الأحاظ لايصح إطلاقها على الإنسان أو 
الحبوان أو سائر مافيه الرّوح والححياة . فإن منهرم 
«النسبة إلى العلو» ففيها غير منظورة :وکا پواسطة 
حیاتها موجودات مستقلة , 


من بعض من جهة 





وتا جمها علی نون وأراض فغير قصيعة . 
وماوردت في القرآن الجيد . وعلى تقدير ورودها في 
كلبات الأنباء والأمّة مين . فلمل المراد القطمات 
والمصاديق والجزئيات من يُطلق مفهرم الأرض , 

وأا الآية الكرية طأة الذِى خَلَنَ سبع سَْوَاتٍ 
ل الآ بَتُنَ4 . فتدل علی 


اه سبحانه خلق سبع سماوات عالیات مظومات »و 





وَمِنَ الآرْص 





5 /المعجم في فقه لفة القرآن...‎ ٠ 


طبقات أو بمدوذات بحدود معلومة عند الله تعالى » ولايد 
أن تكون لكل سماء بالنسبة إليها أرضٌ سافلة , 

ویکن آن یکون کل سماء بالتسبة إلى مافوقها أر. 
وبالتسبة إلى ماتحتها سماء. 

ويمكن أن يراد من االتماوات : الماوات اليلوية 
الروخاتية , ومن الأرض في لوَبِنَ الأْض مِْلهٌُ» 
الطّلاق : ١٠ء‏ التباوات السبع الجسمائية الماديتة . فكل 
منظومة بالنسبة إلى عايلها الرَوحانيّ أرض . وكلّ عاق 
روحان ملق بظومة مدودة مشهودة سماء ‏ وله 
العالم بعقائی مور . 

و روي هذا المضمون عن الإمام ثامن الأمنّة 


الرضا لیا 






0۸۱ 


النُصوص التفسيريّة 





ابن کب ا ان ت 
غير مَدسُوٌة , فدحیت بعد خلقها ومُدّت . 
(الالوسی ۱: ۱۸۷) 








وني أٌخری یاه نی ۶ عل بطلان 
مايقوله المنجّمون: من أن الأرض كرب الكل 
وهذا القدر لا يدل . لاله يكن فى التعمة علينا أن 





يكون في الأرض بسائط ومواضع مغروشة ومسطوحة. 
ولیس يجب أن يكون جميعها كذلك . ومملوم ور 
جميع الأرض ليس مسطوحًا مبسوطًا 
التصعرّف فيها بهذه الصّفة , والمنجّمون لايد فعون أن 
يكون في الأرض سطوح يتصترّف فيها ويستقرٌ عليها؛ 
ونا يدحبون إلى أنّ جملتها كُريةُ لسکا 
(الطَْرسئ ی ۱ 

المَببُدِيّ : قالوا : الأرض هنا البدن ؛ والشهاء : 
التقل . والماء الذي يغزل من السماء : الهلم لذي يحصل 
بالعقل , والشمرات : الأعبال الصّالحة التي يعملها المبد 
إمقعضى الیلم 

وير الآية إلى أن الله هو الذي خلتكم نفمًا 
وضورة وبدنا , وذيّن البدن بجبال العقل , ثم أعطى 
بالمقل الهلم وَالدٌّكاء فنشأً منه التسمرات العظام ؛ وتلك 
الشمرات هي الاعبال الحسنة الفي تكون غذاء لّوح , 
وفيها الحياة : Mer‏ 

خی :معنی جملها فا وبساطا ویهال) 
للّاس : أّبم یقعدون علیها وسنامون ویتقلبون کب 
يتقلّب أحدهم على فراشه ویساطه ومهاده . 





وإن كان مواضع 











يفترشونها كبا يفملون 
بالفارش , وسواء کانت عل شکل الطح أو شكل 





حجمها واتاع جربها وتبامٌد آطرافها , وإذا كان 
متسهلا في الجبل وهو ود من وتا الأرض ؛ فهو في 


تم ری سس مج اس تا سس جوز نی تن رفن ۱۷۱۸ 


الارض ذات اقول والعرض أسهل. (Ft:‏ 
الفخر الْازي : اعلم أنه سبحانه وتعالى ذكر 
هاهنا أنه جعل الأرض فرائمًا , وظيره قوله : لأَمَنْ 


خِلَاهًا آنهارا» التمل33, 







وقوله: ی 
واعلم کون اثرض فا مشر 
الشرط الاوّل :کونا سکن ؛ وذلك لأا لوكانت 

محر که لکانت حرکتها تا بالاستفامة و بالاستدارة 

فان کانت پالاستقامة لا کانت فرشا لنا على الاطلاق » 





لأ من طر من موضع:عال كان يجب أن لايصل إلى 
الأرض , لأنّ الأرض هاويةٌ . وذلك الإنسان هاو 
والارض آنقل من الانسان , واققیلان |ذا نزلا گان. 
أنقلهم| أسرعهم . والأطاًلابلحق الأسرع ١‏ فكان يب 
أن لا يصل الإنسان إلى الأرض , فبت أتها لو کنانث 
هاويةٌ لما كانت فراسًا, 

أمَا لو كانت حركتها بالاستدارة لم يكئل انتفاعنا 
بهاء لأ حركة الأرض مغلا إذا كانت إلى المشرق 
والإنسان يريد أن يتحرّك إلى جائب المرب » -ولاشك 
أ حركة الأرض أسرع ‏ فكان يجب أن يبق الإئسان 
على مكانه , وأئّه لايكنه الوصول إلى حيث يريد , فل] 
أمكنه ذلك علمنا أن الأرض غير متحركة لا بالاستدارة 
ولا بالاستقامة فهي ساكنة . ثم اختلفوا في سبب ذلك 
التتكون على وجوء . تم ذكر الوجوه إلى أن قال:] 





فى غاية الصّلابة كا حجر . 
يم البدن . وأيضًا فلو كانت الأرض من الذعب ملا 





لتعدّرت التّراعة عليها , ولانيكن اتاد الأبنية منه لتعدّر 
حفرها وتركيبها كبا يراد . وأن لاتكون في غاية لین 
كالماء الذي تمص فيه اللآجل . 

الشّرط الاك أن لاتكون في غاية اللّطافة 

قن التَقّاف لايستقرٌ الور عليه » وما كان 

كذلك فإنّه لايتسحّن من الكواكب والشّمس , فکان 
يبرد جد , فجعل الله كونه أغبر . ليستقرٌ الور عليه 
فيعسمّن ؛ فيصلح أن يكون فراضًا للحيوانات . 

اقرط الرابع : أن تكون بارؤةٌ من الماء , لأنّ طبع 
الأرض أن يكون غائضا في اماء , فكان يجب أن تكون 
اليحار حيطة بالأرض ؛ ولو كانت كذلك لما كانت فرامًا 
لنا,فَقَلِب لله طبيعة الأرض » وأخرج بعض جوانبها من 
الماءً-كالجزيرة البارزة - حي صلحت لأن تكون فراضًا 
ا 

ومن النّاس من زعم أَنّ الشرط في كون الأرض 
فرشا آن لاتکون کر , واستدلّ بهذه الآية على أن 
الأرض ليست كُرءٌ . وهذا بميدٌ جبدًا , لأ الكر: 
عظمت جد كانت القطعة منها كالشطح في إمككان 
الاستقرار عليه . والذي يزيده تقريءًا أن الجبال أوثاد 
الأرض , ثم يكن الاستقرار غليها , فهذا أولى ‏ وال 
أعلم. :0 

النّيسابوريَ :هاهنا سائل : 

















الأولى فى مناقع الأرض ؛ الفراش :اسم ما برش , 
كاليهاد ما بهد والبساط لا يبط » وليس من 
ضرورات الافتراش آن یکون سطحها مستویّا کلفراش 
على ماظن فسراء كانت كذلك أو على شكل الكرة ٠.‏ 


۳ / العجم في ققه لغة القرآن... جا 


فالافتراش غير مسشكر ولا مدفوع ليِظّم جرمها 
وتباعد أطرافها » ولكته لاي الافقراش عليها مالم تكن 
وهووسط الأفلاك. لأنَالتقال 





بال تيل إل تحت .كا أن النفاف بالقبع سيل إلى 


فرق؛ والفوق من جع ابموانب مایلی التاء , 






إلى جهة الّهاء , فليستبعد هبوطها في مقابلة ذلك , لأ 
ذلك المبوط صعودٌ أيضًا إلى التماء , فون لاحاجة في 
سكون الأرض وقرارها في حيّزها إلى علاقة من فوقها 
ولا إلى دعامة من تحتها ٠‏ بل يكن في ذلك ماأعطاها 
خالتها و ركّر فيها من الميل الطّ 
بقدرته واختياره «إِنّ اله يك السَموَاء 
رو ا فاطر 1١:‏ 


وما من اله مال 





لى به على عباده في خلَقَ الأرض] 
أتها لم ُبعل في غابة العتلابة كا حجر ولاف غاية ال 
والانغمار كالماء . ليسهل الثُوم والمشي عليها ؛ وأمكنتت 
الرراعة واتخاذ الأبئية مها » ويتأقٌ ا الآبار وإجراء 
الابار. 

ومنها أئهَالم تخلق في نساية القطافة والتشّقيف, 
التستقرٌ الأنوار عليها وتسَخَّن منها ؛ فيمكن جوارها . 

ومنها أن جُعلت بارزة بعضها من الماء مع و طبعها 
الفوص فيه لتصلح لتعيش الميوانات البريّة عليها ؛ 
وسبب انكشاف مابرّز منها وهو قریب من ریمها ما 
ل خن صحرحة الاسندارة ‏ بلقت هي والاء بجیث 
إلى المواضع الغائرة والمنخفضة منها 
بق شي منها مكشوفًا + وسار مجموع الأرض والماء 





إذا أتهذب الماء بطیعه از 









بمغزلة كرة واحدة , يدل على ذلك فيا بين الخافقين تقد 
طلوع الكواكب وغروبها للمشرقين على طلوعها 
وغرويها للمغربين , وفيا بين التّمال والجنوب ازدياد 
ارتفاع القطب الظذاهر واطاط لسن للراغلين في 
القهال؛ وبالعكس للواغلين في المسنوب , وتركٌب 
الاختلافين لمن بسير على سمت بين المتين ١‏ إلى غير 
ذلك من الأعراض الناصّة بالاستدارة ‏ يستوى فى ذلك 
راكب الي و راكب اللحر . وتو ابال ت 
لايخرجها عن أصل الاستدارة , لته تزلة الشونة 
القادحة في ملاسة الكرة . لاني اسستدارتها . 

ومنها الأشيام فيها من المعادن والنَباتٍ 



















بوالمبيوان والآثار الولوة والشفلية , ولا بعلم تفاصيلها 
لا موجدها : 

ومنها أن يتختر الرَطْب به ؛ فيحصل السك في 
أبدان المركّبات 

ومسنها اختلاف بقاعها في الرخارة والصّلابة 
والدّساثة و الوُعٌُسورة , يحسب اخنئلاف الأعراض 





اللاری : ۱۲. 


ومتها جذيها للياء الول من التاء نان 








ليون والأنهار اليظام التي فيه . (وَالْآَرْضٌ 
مَدَدْنَاهَاه احجر : ۱٩‏ 











ومنبها أنَّ ها طبع الكَرّم والتماحة تاذو راع 





ومنها حياتها وموتا لَرَأَيَةُ َم الأَرَص ال ية 
أَخْيَِنَاهَا» تبس ؛ +7 

ومتها الدّوابٍ الغتلفة بت ییامن کل 

. ١١4 : لبقرة‎ 

ومنها التباتات المتوعة ر 
رذج بج4 ق :۲. 

فاختلاف ألوانها دلالة , واختلاف طمومها دلالة , 
واختلاف روائحها دلالة , فنها قوت اشر . ومنها قوت 
البهائم ل كُلُوا وَارْعٌوًا أَنْعَامَكُم» طد : ۵6 , انها 
الطّمام. ومنها الإدام » ومثها الدواء , ومتها الفواكة ر 
ونها یو انش : نبایةکالّلن والکستان. وحيران 
كالّْر والصّوف » والإبريسم والجلود 

ومنها الأحجار الفتلفة ؛ بعضما للرّينة ويعضها 
للأبنية . فااظر إلى الحجر الذي يستخرج منه ار سع 
كثرته . وانظر إلى الياقوت الأحمر مع عرّته . وانظر إلى 
بذلك الحقير , وقلّة القع بهذا الخطير . 

ومنها ماأودع الله تعالى فيها من المعادن || 
كالدّهب والفضّة. 

تال أن البسر اسسَبطوا امبرف الدقيقة والصّدائع 
الجليلة , واستخرججوا السّمك من قعر البحر» وا 
الطير من أوج المواء » لکن عجزوا عن تاذ اهب 
والفضّة , والتبب فيه أنّ مُعظم فائدتها ترجع إلى 
النّمنيّة . وهذه الفائدة لاتحصل إلا عند العرّة . وا 
































آرض/ ۷۳ 
على اتخاذها تُطل هذه الححكة . قلذلك ضرب اله 
دوتهما اا مسدود) , ومن هاهنا اشتهر في الألسئة : من 
طلب الال بالكيمياء أفلس . ۱ 
ومنها مايوجد على الجبال والأراضي من الأشجار 
الصا حة للبناء والكقف , ##الحطب وما أشدٌ الحاجة إليه 
فى المخبز والطبخ ؛ ولعلّ ماتركنا من المنافع أكثر مسا 
عدا 
فإذا تمل العاقل تي هذه الغرائب والعجائب اعترف 
مدير حكيم ومقدَرٍ عليم , إن كأن من سمع ويمي 
(Mt:‏ 
أبوحَيّان : قدّم ذكر (الأرض) على (التما») -وإن 
كانت أعظم في القدرة وأمكن في الممكئة وأتم في التعمة 
وأكبرأنى المقدار لأنّ لقف والبنيان فيا يعهد لا له 
۱ پذکرها إذ 
عل متنها یوضع الأساس وتستقر القواعد ذ لايبفي 
ذكر التقف أولا قبل ذكر الأرض التي تستقر علیها 
قواعده, أو لأنّ الأرض خَلقها متقدّم على خلق الهاء ٠‏ 
فإنّ تعالل خلى الأرض ومَهّد رواسيها قبل خلق اللتّماء؛ 
قال تعال : فل اگم كرون فصلت :۹ إلى آخر 
. ولا لك من باب الق بذک الأدنى إلى ذكر 


وبر ویر 








ناساس ومد مستقر على الأرض , فب 











لایتان لبقرة: ۲۱ و ۲۲] من 
بدائمالسَنعة و دقائق اکنة وظهور لبراهن مااقتضی 
تعالى أنه المنفرد بالإيجاد المتكمّل للعباد ؛ دون غيره من 
الأتداد التى لاتخلق ولا ترزق ولاها نفع ولااضثرٌ, ألاله 
الخلق والأمر 


| /المعجم في فقه لغة‎ ٤ 

قال بعض أصحاب الإشارات امت تعالى عليهم 
وین من قبلهم .رب هم ما یرشدهم 
ی ممرفة کي خلتهم ,ونیم وان کانو متوالدين بين 
ذكر وأتى عخلوقين من لف ات .هو تعالى خالقهم 
على الحقيقة ومُصوّرهم في الأرحام كيف يشاء , 
وشرجهم طفلاومرییم با یصلحهم من غذام وشراب 
ولباس ؛ إلى غير ذلك من النافع التي تدعو حاجتهم 
المم: 

فجمل الأرض التي هي فراش مثل اي 
پفترشجا الزّوج , وهي أيضًا تستى فراشًا , وشّه التماء 
الي عَلّت على الأرض بالأب الذي يمو عل الم 
ویغشاها , وضرب الاء لتازل من التماء ملا اف 





الي ازل من صلب الأب ؛ وضرب مایخرج من الارطی 
من الشمرات بالولد لذي يحرج من بطن الأ بوي 
تعالى بذلك عقوظم ويرشدها إلى معرفة كي 
ويعرّفها أن المخالق هذا الولد, والخرج له من بطن أنه , 
كما أنه الخائق للتّمرات ومُترجها من بطون أجارها 
ورج أشجارها من بطن الأرض فإذا أوضح ذلك لحم 
آفردوه الط وخصّوه بالعبادة : وحصلت هم الهداية . 
۰۱:۱ 

البُرُوسَويّ - قال أهل اللغة : الأرض يساط الما 
وبسيطها ؛ من حيث يحيط بها البحر الذي هو البحر 
الحيط أربعةٌ وعشرون ألف فرسخ , كل فرسخ ثلائة 
أميال وهو اثنا عشر ألف ذراع بالدّراع المرسلة . وكلٌ 
ذواع ست وثلاثون إصبمًا ‏ كل إصبع ست حبات شعير 
مصفوفة بطون بعضها إلى بعض . فللتودان انا عشر 








ألف فرسخ , وللبيضان مانية ‏ وللقُرس ثلاثة , ولعرب 
ألف , كذا في كتاب الملكوت . وسَنْتٌ وسط الأذض 
المسكونة حضيرة الكمبة: وأمَا وسط الأزض كلها 


-عامرها وخرابها - فهو الموضوع الذي يتَى قي 
الأزض» وهو مكان يعتدل قيه الأزمان في الحر والبرد : 
ويستوي الليل والتّهار أيدا لايزيد أحدهما على الآخر, 
كما في الملكوت 

وروي عن عل کرم ال وجهه أله قال : إا مميت 
لا تتأرّض مافي بطنها يمني تأكل 





وقال بعضهم : لأئها تتأرّض بالحوافر والأقدام , 
Ve:‏ 
الآلوسيٌ : قدّم سبحانه حال الأرض لما أن 
امتهم إلنها واتتفاعهم بها أكثر وأظهر, أو لأنه ثعالى 
کا ذ کر خلقهم ناسب أن يمقبه بذكر أوّل مايحتاجونه بعده 
وهو الستقر, أو ليحصل المروج من الأدفى إلى الأعلى , 
أو لا خلق الأرض متقدّم على خاق الّماء , كبا يدل 
عليه ظواهر كثير من الآيات ؛ أو لأنّ الأرض لكونها 

مسكن الي ومنها خلقوا أفضل من السّهاء . 

(AA: 






الأوض وججسيع مافيها لببني آدم 
متافع, مان لین فدليل على وحدائية يهم , وأا ف 
الدّنيا فماشٌ ويلاغ طم إلى طاعته , وأداء فرائضه ١‏ 








له اس (۱ 0 ۶ وال (۱: ا 

خی ؛ لأجلكم ولانتفاعكم به قي دنياكم 
ودینکم ملاع الیو اهر , ما الانتفاع 
لطر فيه ومافيه من عجائب الع الدالة على 
الساتع القادر الحكيم . وما فيد من التَذكير بالآخرة 
وبنوابها وعقابها , لاشتاله على آسباب انس وال 
من فنون المطاعم والمشارب والغواكه والمناكح وا مراكب 
والمناظر الحسنة البهيّة , وعلی أسباب الوحشة والشتّة 
من أنواع المكاره كالّيران والصّواعق والشباع 
والاحناش والحّموم والقمُوم والمذاوف 

وقد استدل بقوله : خَلَقَ لَكُمْ4 علل أنّ الأطياء. 
أي يصح أن ينتفع بها وام تجر بجرى الحظورات في امل 
خُلقت في الأصل مباحةٌ مطلمًا , لكل أحد أن يتناوها 








ويستتفع بها . 
فإن قلت : هل لقول من زعم أنّ المعنى خلق لكم 
الأرض وما فيها وجه صمّة ؟ 
:إن أراد بالأرض الجهات الگفلية دون لفراء 
-كا تذكر التماء تراد الجهات اليلويّة جاز ذلك » قان 
الفمراء وماقیها واقعة ف ابمهات الُفلیّد. ‏ (۱: ۲۷۰ 
کال جسكاه آي 
خلق کل ما في الأرض من جبال وبحار . مع مافيها من 
جواهر ومعادن وعيُون وأنهار وتبات وحيوان وطير , 
وخاق الح و البرد والتور واللمة والتکون وا رکة . 
وأنّه خلّى كلّ هذه التمم لأجلكم . وهي على كترتها 











آرض/ ۷۵ 


لاتقدرون على إحصائها ؛ لقوله تما ۰ وان عدوا 


نے مخشوما4 ابراهم : ۰۳۱ 





وخلق لكم هذه النَعم لأمرين : 
الأوّل : التشمتّع بعیم لیا , والني معرفة العم 
والدلالة على وحدائيّة خالقها. re:‏ 


التَخْر الؤازيّ : اعلم أن هذا هو التممة الثاني لني 
عقت المكلفين بأسرهم , وماأحسن مارعى الله سبحانه 
وتعال هذا التر تيب ء فان الائتقاع بالأرض والهاء إن 
.يكون بعد حصول الحياة ؛ فلهذا ذكر ا أمر ١‏ 
م أتبعه بذكر التماء والأرض 

أمَا قوله : ققد مر تفسیره ی قوله :اد وا 
بكم یی که ابقر : ۰۲۱ 

وأتا قوله : الَكُمْ) فهو يدل على أنّ المذكور بعد 
قرله: (خَلََّ) لجل انتفاعنا في الدين والدليا 

آما ف الّنيا فليصلح أبدائنا ولنتقوّى به على 
الطاعات , 














وأمًا في الدّين فللاستدلال بهذه الأشياء والاعتبار 
چا 

وجمع بقوله : عیاض جبیفاه جیع المنافع . 
فنا مايتصل بالحيوان والتّبات والمعادن والجبال ‏ ومنها 
مايقصل بسُروب اليف والأمور لني استتبطها العقلاء . 

وبي تعالى أنّ كلّ ذلك إا خلقها كي ينتفع بها, كما 
قال : وك لَكُمْعَاني الَفْوَاتٍ وَمَانِي 
الجائية : 7 , فكأنّه سبحانه وتعالى قال :كيف تكفرون 
بالل وكنتم أموانا فأحياكم , وكيف تكفرون بلثه وقد 
خاق لکم مق التاوات ومافي الأرض جميمًا. أو يقال : 












/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 

كيف تكفرون بقدرة لله على الإعادة وقد أحياكم بعد 
موتكم , ولألّه غلق لكم ماقي الأرض جميمًا فكيف 
يعجر زعن إعادتكم: 





عنتلفة ,كما قال :ی ین انشاء یا عبس : ۰۲۵ 
وقال في أل سورة ی آمراثه :ناه له له 
التّحل : 6 إلى آخره. 

وهاهنا مسائل [إلى أن قال:] 

المسألة الناثية : احتج آهل الاباحة بقوله تمالی : 
جیا( البقرة ۰ ۲۹, علی أنه 
تعالى خلق الكل للکل فلا یکون لأحد اختضاضن 
أصلًا. وهر ضعيف , لأنّهتعالى قابل الكل بالكل 
فيقتضي مقابلة الفرد بالغرد , والتّعيين يُسعفاة من دلیل 
منفصل ؛ والفقهاء رهم الله ادو بة عَلَ كالمل 
في النافع الإباحة . وقد ناه في أصول الفقه . 

المسألة الثالثة : قيل : إِنها تدل على حرمة أكل 
الطّين, لأنّه تعالى خلق لنا مافي الأرض دون نفس 
الأرض ؛ ولقائل أن يقول : في جمسلة الأرض مايُطلق 
عليه أنه في الأرض للموشعين . ولا 
أنّ المعادن داخلة في ذلك ؛ وکذاك عروق الثرض 





























ومايجري بحرى بعض ها؛ ولأنّ تخصيص العَّيء بالذّكر 
لايد على ت المكم عمّا عداء. [إى أن قال:] 

قال بعض الُلحدة : هذه الآية تال على أن خلق 
أُرض قبل خلق الما , وكذا قوله 
ای توش في يَؤْمَينِ» فصّلت : *: إلى قوله 
تمال : 4 اشتزی ال الشتاء) فصلت : ١١ء‏ وقال 








الأرض بعد التماء . وذكر العلباء في 
الجواب عنه وجوهًا : 

أحدها : يبوز أن يكون خَلْق الأرض قبل خلق 
َه مادحاها حقٌ خلَقَ التّماء , لأنّ التدحية 





هي الط . 
ولقائل أن يقول : هذا أمر مشكل من وجهين ؛ 












القاني : أنّ قوله تعالى : « خَلق 
ما اشتوی الق الشتاء) البقرة؛ ١‏ 


والجواب : أن توله تعای : وال بعد ذلك 
تحبا التازعات : ٠١‏ يقتضي تقديم خلق التماء على 
الأرض ولايقعضي أن تكون تسوية التهاء مقدّمة على 
خلق الأرض ؛ وعلى هذا التقدير يزول ال 





۸ يقعضي أن يكون خلق الّماء وتسوبتها مقددم 





تدحية الأرض , ولكن تدحية الأرض ملازمة لخلق 
ذات الأرض ٠‏ فإنّ ذات السّماء وتسويتها متقدّمة عل 
ذات الأرض » وحیتن یمود التزال 
وئالتها : وهو الجواب الصّحيح أنّ قوله : (ث/) ليس 
للترتيب هاهنا , وإنا هو على جهة تعديد التعم » مثاله 
اقول الرّجل لغيره : أليس قد أعطبئّك العم الخليمة ثم 
رفمتٌ قدرك © دفمثُ الخنصوم عنك . ولملّ بعض 
ماأخّره فى الكر قد تقدّم . فكذا هاهنا , والله أعلم . 
4 عو 
سيد قُطْب : یکثرالفشرون والتکلمون هن من 
الکلام عن خلق الارض والتماء, یتحد نون عن الب 
والتعديّة , ويتحدّنون عن الاستواء والكّسوية 
وينسون أن قبل و بعد» اصطلاحان بشريّان لا مذلول 
لما بالقياس إلى الله تتعالى , وينسون أن «الامستواه 
والكسوية» اصطلاحان لعريّان يقربان إلى الكَصَوَرَ 
البصسري الهدود صورة غير الحدود , ولايزيدان . 
وماكان الجدل الكلاميّ الذي ثار بين علياء 
المسلمين حول هذه التبيرات القرآنيّة , إَِا آفة سن 








آفات الفلسفة الاغر يقيّة والمباحث اللاهوتية عند الهود 
والتمارى ‏ عند عغالطتها للمقلية المريية الصّافية , 
وللعقليّة الاسلامية الّاسعة ٠‏ وماكان لنا نحن ال أن 
القع في هذه الآفة , فنفسد جمال العقيدة وجال القرا 
بقضايا علم الكلام . 

فلنخلص إذن إلى ماوراء هذه التمبيرات من حقائق 
موحية عن خأ ما الأرض جميعًا للإنسان . ودلالة 
هذه الحقيقة على غاية الوجود الإنسان ٠‏ وعلى دوره 





آرض / ۷۷ 
الظيم في الأرض 
هذا كله من تقرير قيعة الإنسان في القصوّر الإسلاميّ ٠‏ 
وفي نظام المجتمع الإسلامي , موی ولگ 
مان الْآَرْضٍ جَمِيقا» البقرة: 16 إنّ كلمة (لَكُمْ) هنا ذاث 
مدلول عمیق وذات ایحا كذلك عميق . إِنّها قاطعة في 
أن له خلق مذا الاسان لپ عظیم , خلقه لیکون 
متخلا فى الأرض , مالكا لم فيها فاعلا ميا فيهاء إِنْه 
الكائن الأعلى في هذا ُلك العريض , اليد الأول في 
هذا الميراث الواسع 


. وعلى قيمته في ميزان اله » وماوراء 








ودوره في الأرض إذ 
الور الأول إت سيّد الأرض سید اد إن ليس عبدًا 
5 کم هو ن الما المادّيّ ايوم . وليس تابنا 
تورات التي حسدئها الا في علاقات البشر 
أوضاعهم كا يدّعي أنصار الماديّة المطموسون , الذين 
يفون دور الإنسان ووضعه , فيجملونه تنايًا للآلة 
السَماء وهو اليد الكريم . 

وکل قيمة من القِيم الماديّة لايجوز أن تطفى على 
قيمة الإنسان , ولا أن تستذله أو تخضمه أو تستمل 
عليد, وكلّ هدف ينطوي على تصغير قيمة الإنسان مهما 
يحمّق من مزايا مادّيّة , وهو هدف مخالف لغاية الوجود 
الانا فكرامة الإنسان أُرَلا. واستملاءٌ الإنسان 





والّممة أ يلل بها عل اناس 
يستذكر كفرهم به - ليست بمرّد الإنمام عسليهم بها في 
الأرض جيعًا ‏ ولكتّها ‏ إلى ذلك سيادتهم على مالي 


الأرض جيمًا , ومتحهم قيمةٌ أعلى من َم ديات الي 





هنا وهو 








تحريها الأرض جميمًا . هي نعمة الاستخلاف والتکرم 
فوق نعمة لك والانتفاع الظیيم 0۳۱ 








کل نوبة ماخلق في أسرح ما يكون . ولمل اراد سن 
(الأرض) ماني جهة الحُفل من الأجرام البسيطة » ومن 
«خلتها في يومين» أنه خَلََ ها أملا مشتركًا 
ورا بها صارت أنواعًا , وكفرهم بد إلحادهم في ذاته 
وصفاته it:‏ 
الآلوسي : الظاهر أنّ المراد ب(الأرض )ا بخ 
المعروف , وقيل : لملّ المراد منها ماني ججهة الُقلشن 
الأجرام الكنيفة والليفة من التراب واشا: افوا 
توا باستعماها في لازم المعنى » علی ماقبل نت 
المقابلة . وحُملت على ذلك ثلا يذلو الكلام عن التمَرّض 
المدّة خلق ماعدا لت 
سبحانه خّق ها اسلا مشترکا ۰ خلّق هما ورا بها 
تنوّعت إلى آنواع. ۱:۲ 
فضل اله : مو الى خَََ لَكُمْ ما في الْأَدضٍ 
میا الآية لفتة إلى جانب التعمة التي لاتجعل عظمة 





من «خلقها في يومين» أله 





الخلق بعيدة عن حياة الإنسان و حاجاته. و ذلك من 
خلال ما توحيه كلمة للَكُّمْ» من تسخير الأرض 
للإنسان بكلّ ما فيها من طاقات ظاهرة أو باطنة, نما 
يجعل من توجيهه إلها و إلى التفكير فيها عند التكير في 
طبيعة الخلق, حافرًا للارتباط بالله, من خلال شعوره 
بحاجته المطلقة إليه. إلى جائب الشّعور بعظمته المبدعة. 





وقد يكون في هذا الأسلوب القرآن الذائع لفعة قرآئية 
تعطي قضية الإيان بللّه حيوّة نابضة تتفجّر بالحياة 
الإنسائية في كل مظاهرها و حاجاتها. الأمر الذي يبمدها 
عن الجفاف و الجمود الذي يعمل ف أساليب البحث في 
العقيدة كني تجريديّ خارج نطاق الحباة السملية 
للإنسان. 

هرای لق كم ما ف الآرْضٍ ببيكاك فقد أراد 
لله للإنسان أن يعيش غلى هذه الأرض, و هیا له 
الوسائل المتنوّعة التي تتٌصل بحاجاته لمخاّة و العامة في 
أعماق الأرض و سطوحها و آفاق الفضاء الحسيط بهاء 
ليستطيع اللإنسان الحياة عليها من خلال قدرته على 
إدارته ها في تسخير كلّ طاقاتها له و في تسخير الكرن 
مطل عليها و الميط بها لرعاية كل أوضاعه. و هكذاء 
ود اه هدع ما في الأرض لأجل الإنسان؛ تكريًا 
له, و تأكيد) لقيمته المميّرة لديه من بين عخلوفاته, 





۲۰۸۰۱ 
[وهنا لات أَخْر راجع «يوم»] 
تفجير الأرض 
وَقَعُنا لأس ُو قألئق الما على آثر فد 
قير التم : ۱۲ 


الرمَخْشَريّ + وجملنا الأرض كلها كأئها عبيون 
تفجر , وهر أبلغ من قولك : وقبئرنا صيون الأرض , 
وظيرء في الم الترآن:] وال اش شیبا4 
( :۳۷ 
فاد : ووقجرتًا ارف غیونا4 . 
ادلم يقل : ففتحنا التماء أبوا با 











الأرض وهي للمبالغة , وغذا قال :باب الشناءه 
القمر: ۱۱ وم بقل: بیپ ولا منافذ ولا بماري . آو 
غيرها. 

وأمًا قوله تعالى : وجرا الرس عُيُوئ> فهو 
أبلغ من قوله : وفجرنا عيون الأرض , لأنّه يكون حقيقة 
لا مبالغة فيه . ويكني في صحّة ذلك القول أن يجعل في 
الأرض عيوئًا ثلائة , ولا یصلح مع هذا نی الم إلاقرل 
القائل 
ذكرناه فى المعى لافى الممجز , والحكة قوله تعالى :ال 
اشتاء ماء فَسَلَكَهُ بابي في 
الض4 المر : ۲۱+ حيث لامبالفة فيه . وكلامه 


من السّماء ماءٌ أو مياهًا . ومثل هذا الذي 








كلام لله ولايقرب منه , غير أن ذکرته متا 
لله الْعَملُ الآغلى» التحل: .6 ۳۷:۲۹ 

فرط : قال ند بن سُمَير : أوجى ال إل 
الأرض أن مرج ماءها ؛ فتفجّرت بالعيون , وإ عا 
تأرت فنضب عليهاء فجمل ماءها ثرا اب پل يوم 
القيامة. (۱۷: ۱۱۳۲ 

البْدوسَويّ : أي جعلنا الأرض كلها كأئها عيون 
منفجرة ٠‏ أي جارية . وكان ماءٌ الأرض مثل الحسميم 


. واصله : وفجّرنا عیون الارض ‏ فغيّر عن 















حرارة 
المفموليّة إلى التسمييز قضاء لحقّ المقام من امبالغة , لأ 
قولنا: فبّرنا عُيون الأرض , يكن في صحّة تفجّر ما فيها 
من العیون » ولا مبالقة فيه . لاف : قجّرنا الأرض 
مناه فجّرئا أجزاء الأرض كلها . ببعلها 
عيون الماء . ولاشكٌ في أنّه أبلغ, 


سيد قُطب : هو تعبير يسم مشهد التقجخر . وكأيّه 





الحيففد 


أرض/ 1/4 


يسنبتق من الأرض كلها , وكأنما الأرض كلها قاد 


استحالت عيونًا. كم 





الفَخْر لوازي : اعلم أنه تعالى .لا قرّر الّلائئل 
التماويّة أردفها بتقرير الدّلائل الأرضيّة , فقال : وهو 
اذى مد الآ » 


واعلم أنّ الاستدلال مخلقة الأرض وأحواها من 


وجوه : 

الأوّل : أنّ الشّىء إذا تزايد حجمه ومقداره صار 
لك الحجم و ذلك المقداريتة, فقول + ۳ 
تز إشارة إلى أن الله سبحانه هو الذي جعل 
الأرض عمد بذلك المقدار المعيّن الحاصل لد لا أزيد 
ولاأنقص , والّليل عليه أن كون الأرض أزيد مقدارًا 
ا هو الآن وأتقص منه , أمر جائز ممكن في نفسه , 
فاختصاصه بذلك المقدار المميّن لابدٌ أن يكون 






بتخصيص وتقدير مقدّر. 

قال أبو بكر الأصمّ: اد هو البسط إلى مالا 
.٠‏ فقوله : وهو الى مد الَْرْضٌ4 يشعر 
أنه تعالى جعل حجم الأرض حجمًا عظيمًا لايقع 
البمعر على منتهاه . لأنّ الأرض اوكانت أصغر حجمًا 
عا هي الآن عليه ما كَمُل الانتفاح به . 





والّالك : قال قوم : كانت الأرض مدوّرةٌ فدّها 
ودحاها من مک من تحت البیت فذهبت گذا وکذا . 


وقال آخرون : کانت جتمعة عند البيت المقدّس , 


۰العجم ق ققه لفة الترآن... ۲ 
فقال ها : اذهب كذا و کذا. 

اعلم أ هذا القول نا 
لک 
ؤَوَالآرْضٌ بعد ذلك ذحيبا) الازعات : ٠١‏ وهذا 
القول مشكل من وجهين : 

الأول : أنه تبث بالدلائل أن الأرض كُرَة فكيف 
يمكن المكابرة فيه ؟ 

قإن قالوا: وقوله : م ال زض4 نی کونا کر 
فکیف يمكن مدّها؟ 

قلنا : لانسلّم أن الأرض جسم عظي , والكرة إذا 
كانت في غاية ال کان کل قطعة منها تشاهد کالتطلح , 
والتّفاوت الحاصل بینه وبین السطح لامصل الق علم 
الله ؛ ألا ترى أنه قال :«واْجال آزتاد4 ال : ام 
اب ان يستقرّون عليها . فكذلك هاهنا. 

اي ذکرت لیستدل بها عل 

وجود الصّانع ؛ والشّرط فيه أن يكون ذلك أموًا مشاهد 
معلومًا حي يصح الاستدلال به على وجود الصّائع , 
وكونها بجتمعة تحت البيت أمر غير مشاهد ولاتحسوس , 
فلا يكن الاستدلال به على وجود الصّائع , فثبت أن 
التأويل الحقّ هو ماذ كرناء. ۲:۱ 

البْرُوسَويّ : يلها طول وعرضًا . ووسّعها لنثبت 
عليها الأقدام ويتقلب الحيوان , أي أنشأها نمدودة لا 
أنّها كانت مجموعة في مكان قبسطها , وكونها بسيطة 
لاينافي كريته , لأ جميع الأرض جسم عظي » والكُرة 
إذا كانت في غاية الكبّر كان كل قطعة منها يشاهد 


كالشطح 


الأرض مسطحة 





وأصحاب هذا القول احتجوا علیه بقوله : 

















الاء ‏ وكات تكفا بأعلها كيا تكفا الفيئة بأهلها , 
فأرساها بالجبال التقال. 

وفي بعض الآثار أنَّالله تعالى قبل أن يخدلق 
التاوات والأرض أرسل على لاء رجا حقًافة فصفقت 
الرّع الماء . أي شرب بعضه بعضا , فأبرز منه خشفة 





-بالناء العجمة وهي حجارة مت بالأرض في 
موضع البيت كأتها َة وبسط الحقّ سبحائه من ذلك 
الموضع جسيع الأرض طوفا والسرض ؛ فهي أصل 
الأرض ٠‏ وسُيّتها في الكعبة وسط الأرض المسكبونة , 
وأا وسط الأرض كلها عامرها وخراببا فهي قبّة 
الأرض , ؛ وهو مكان تعتدل فيه الأزمان في الح والبردء 
ويستوي الليل والتهار فيه أًا, لايزيد أدبا على 
. وأصل طينة رسول اله ولك من رة 
وج اماء رمى بتلك الطينة إلى محل 
ذلك دفن فيها . 

قال بعضهم : الأرض مضجعنا وكانت أثنا . يها 
تعایشا وفها تبر ۳۳۷ 

الآلوسيّ : أي آرض قلوب أولیائه ببسط آنوار 
اد 5 ۱۳۵۰۳۱ 

سید فطّب : التطوط العريضة فى لوحة الأرض 
هي مد الأرض وبسطها أمام التظر وانقساحها علل مداه, 
لاجم ما يكون شكلها الكل في حقيقته . إنَا هي مع هذا 
حمدودة مبسوطة فسيحة , 

هذه هي اللّسة الأول في الأوحة , ثم يرسم خط 
الرُوامي الثوابت من الجبال , وخط الأنهار الجارية في 


















يلحق به من قول : وَجَقلَ يها ووَاِيَ وأَارَ41 
الرّعد: © إلح » نظير الكلام في قوله في الآية التابقة : 
أ ازى تع الشنواتِ 








۹۱:۱۱ 


تحوه فضل اه ۱۷:۰۳ 


خلق الشمارات والاأرض 
لایخ انوا ا 


ات وا 





ارض وجقل 

الأمام: r‏ 
5 ذکر التماء بصیقة المع 
والأرض بصيغة الواحد مع أن الأرضين أيضًا 
بدلیل قوله تمال : زین الْأْضٍ بِْلهُنَ» ؟ الا : 
۱۳ 











والجواب : أن التاء جارية ری الفاعل ۰ 
والأرض ری القابل , فلو کائت التبم واحدةٌ لتشابه 
ل بسا هذا الما . أمَا لو كانت كبيرة 
اختلفت الاتصالات الكوكييّة ؛ فحصل بسببما الفصول 
الأريمة . وسائر الأحوال الختلفة . وحصل بسب تلك 
الاختلافات مصالح هذا العالم . أنا 
للأثر , والقايل الواحد كاف في القبول ٠‏ وأمًا دلالة الآية 
المذكورة على تعدّد الأرضين , فقد بیّا في تفسير تملك 
الآية كيفيّة الحال فيها , واه أعلم. 





الأقر ؛ وذا 





EAD 


۸١ أرض/‎ 


لط : [الأرض) هتا اسم للجئس ؛ فإفرادها 

تم 
این الشنوات» بها فيها.. 
(وَالآرْض) با فيها من الب والبحر والتهل وا لجبل 
والتبات والشّجر. خلق التماوات ومافيها في يومين يوم 








الأحد ويوم الاتنين : وخلق الأرض ومافيها في يومين 
يوم الثلاتاء ويوم الأربعاء 
میس «حَلق التماوات والأرض» بالدّكر 
تنه أعظم الغلوقات فيا يرى العباد , وفيهما الهبرة , 
والمنافع لهم . 


وجمع (التماوات) دون (الأرض) وهي منلهن . لأنا 
اتيا ختلفة بالات متاو تة الآنار واحرکات , قالوا : 
ماب كل سباءين مسيرة خمسمالة عام . السماء الدّنيا 
مرج مكفوف , أي متصادم بعضه على بعض منع بعضد 
بسا ؛ أي منوع من الكيلان . والثّانية ترمرة بيضاء . 
والثالئة حديدة . والّابعة ماس أو صُفر. والناسة 
فطة. والشادسة ذهب . والشابعة ياقوتة خراء . وأما 
الأرض فهي تراب لا غير , 

والأكثرون على تفضيل الأرض على التاء ٠‏ ان 


الأنبياء خُلقوا من الأرض وعبدوا فيها ودُفنوا فيها . وأنّ 





الأرض دار الخلافة ومزرعة الآخرة . وأفضل البُقاع 
على وجه الأرض البقمة التي ضقت جسم ا مبيب صل 
الله تعالى عليه وسلّم في المدينة المنوّرة 











اسل من الاب عل قر ا 
مد رم لک بيت المقدّس والشّام نه ثم 
الكوفة وهي حرم رابع » ويغداد متد. (۳:۳ 
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الآلوسيّ : جمع سبخانه (التباوات) وأفرده 
(الأرض) مع تا على يه النُصوص المتمدّدة 
۳ ن الألفاظ من محسّنات 








الكلام , فإذا جمع أحد المتقابلين أو نحوهما ينغي أن 





يجمع الآخر عندهم ؛ ولذا عيب على أن نؤاس قوله 
ومالك فاعلمن فينا مقال 
إذا استكلت آجَالا و رزقًا 

حيت جمع و أفرد ؛ إذ جمع لنکتة سوّغت المدول 
عن ذلك الأصل , وهي الإشارة إلى تفاوتهها في التّرف», 
فجتع الأثرف اعتتاء بسائر أفراده ‏ وأفرد غير 
الأشرق : 

وأضرفية التماء . لأنها عمل الملائكة انين على 
تفاوت مراتيهم ؛ وقبلة الاعاء ومعراج الأرواخ 
الطّاهرة, وليظمها وإحاطتها بالأرض عل القَوّلٌ 
بكريتها اذاهب إلى بعض منّا و 
ولأئها ل يُعص الله تعالى فيه 
مقر الأحباب , ولغير ذلك . 

والأرض وإن كانت دار تكليف و عمل الأب 
علهم الصّلاة والسّلام , فليس ذلك إلا لاتبليع وکسب 
مايبعلهم متأمّلين لاإقامة في حضيرة الشدس , لأنها 
ليست بدار قرار , وخَلْق أبدان الأنبياء عليهم الصّلاة 
والسّلام منها ودَهْنهِم ها مع كون أرواحهم لي هي 
منشأ الشّرف ليست منها ولاتُدفن فيها ‏ لايد على 
أكثر من سر فها . وما أنَه يل على أشسرفيتها فلا يكاد 
سبلم لأحد , وكذا كرن الله تمالي وصف يماما منها 
بالبركة لايدل على أكثر ممّا ذكرنا. وهذا الشّرف أيضًا 















قُدّمت على الأرض في الآكر 

وقيل :إن جع (الشاوات) وإفراد (الأرض) . لأ 
التماء جارية بجرى الفاعل والأرض جارية بججرى 
القابل . فلو كانت السّماء واحدة لتشابه الأثر وهو مل 
بمصالح هذا العا وا ار ابلة والقابل الواحد 
كاف قي القبول , 

وحاصله أنّ اختلاف الآنار دل على تعدّد الثماء 
دلالة عقليئة , والأرض وإن كانت منعدّدة لكن لا دليل 
عليه من جهة العقل , فلذلك جمعها دون الأرض . 

واعترض باه على مافيه ريا يقتضي المكس 

وقال بعضهم :نه لاتعدّد حقيقيًا ف الرض. وهذا 
م بم . إلى أن قال:] 

وقوله تعالى ؛ أنه الَّذِى خَلََ سبع تَموَاتٍ وین 
الارض 4 الّلای , ۱۲, مول على المائلة في 
التبعة اموجودة في الأقاليم لا على اعدد المسقيق 
ولاينق أن هذا من التكلف الذي لم يدع إليه سو ابا 
اقدرة الله تعال وعجزه سبحانه عن أن يخلق سبع 
أرضين , طبق مائطق يه ظاهر النْصّ الوارد عن حضارة 
أفصح تن تَطَّق بالضّاد , وأزال بزلال كلامه الكريم أوام. 
كل صان . وحمل الممائلة في الآية أيضًا على الممائلة الي 
زعمها صاحب القيل خلاف الظاهر, ۷ ۸ 

رَشيد رضا : التباوات والأرض يُطلقان في مثل 
هذا المقام على كل موجود مخلوق ‏ أو ما يعبر عنه بعض 
النّاس بالساقم العلويّ والعالم الشغلي' ٠»‏ وإن كان الملُوٌ 
والگفل فيهيا من الأُمور الإضافية. 0۸ 














ص الفا الغلى. 
طلغ 
لسن + بدأ بالأرض ليستقيم رؤوس الآي . 
5 (۲:6) 
البْرُوسَويٌ : تخصيص خلقهها لأتهما قوام العالم 
يم (الأرض) لككونها أقرب إلى ال 
وأظهر عنده من (التماوات) . ووصف (التماوات) 
؛(القلى) وهو جمع اللي , تأنيث الأعلى ‏ للدلالة على 
عِظّم قدرة خالتها برها . وسطف (التهاوات) على 
(الأرض) من عطف الجدس عل الجنس , لأنّ التريف 
مسدروفٌ إلى الجنى , لامن عطف الجمع على المفرد » 
حت يلزم ترك الأول من رعاية التطابق بين المقطوف 
والعطوف علیه 62 
الآلوسي : تخصيص «خَلق الأرض والتهاواتة 
ال کر مع أن المراد خلقھہا بجمیع مايتملق بهماءكما يؤدق 
به قوله تعالى : ِلَهُ ماني السَمْوَاتٍ وَمَائ الْآَرْضٍ» 
ط: .٩‏ لاصالتهما واستتباعهها لما عداهما , وقيل : امراد 
بها ماني جهة الشفل ومافي جهة الما 
وتقدیم «خلّق الارض» قیل : أنه مقدّم في الوجود 
على خلق التماوات التبع كا هو ظاهر آية : كم 
۲ 








رأصوله , و 












کون با لا 4 فلت ۰٩:‏ 
علض تفا 

6 البقرة : ۲۹: 
ونقل الواحديّ عن مُقاتل أن خَلْق التماوات مقدم , 


واغتاره كثير من المحدّقين لتقديم (التماوات) على 
|الأرض) فى معظم الآيات التي ذكرا فيا . واقتضاء 


أرض / ۸۳ 


السكة تقديم خاق الأشرف , والنّاء أفرف من 





الشتاء بنی4 التازعات : ۲۷ 

واختار بعض انستفین أن خان التماوات معن 
|یجادها اما قبل خلق الأرض , وخلقها من اظهارها 
بآثارها بعد خاق الأرض , وبذلك يجمع بين الآيات التي 
يتوم تمارضما , وتقديم (التماوات) في الأّكر على 
(الأرض) ثارة والمكس أخرى بحسب اقتضاء القام » 
وهو أقرب إلى التحقيق ؛ وعليه وعلى ماقيله فتقديم) 
خلق الأرض هنا قيل : لأنْه أوفق بالثغزيل الذي هو من 
أحكام رحمته تعالى , كما ينئ عنه مابعدُ وقوله تعالى : 
واوق « عَم اران الزهن :۰۲۰۱ ویرمز إليه 
إن الإنعام على الاس جنلق الأرض أظهر وأ 
وهي أقرب إلى امس , 

وفیل : له آوفق بفتتح السورة بت على جسعل 
(طه) جملةٌ فمليٌ, أي طأ الأرض بقدميك ؛ أو لشوله 
تال : مزاع ألقرانَ لنش» طه : ؟, ينام 
عل أنه جملة مستأنفة لصعرفه يعر كان عليه من رفع 
إحدى رِجلَيه عن الأرض في الصّلاة كما جاء في سبب 
الرول. 

الطّباطّبائي: اختيار وق لز والشلواتٍ» 
علا للموصول وبيانًا لإيهام المرّل , لمناسبته معنى 
القغريل الذي لايت” إلا بعلو وسفل یکونان مبدأ ومنتهى 
لهذا التسيير , وقد حُصْصا بالذّكر دون مابينهما؛ إذ 
الاغرض يتلق با ینم اما لغرض بیان ميدأ ازيل 
ومتتپاه » بخلاف قوله : لَه عا ني الات و تا نی 




















Mer 
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رض وَمَابَئْيْمُمَاه طذ: 1 ؛إذ الغرض بيان مول 
املك للجميع 





4۱۲۰۰۱۶۱ 





الاق :۱۲ 
ابن مسعود : خلق اله سبع ساوات اظ كل 
واعدة مسيرة خممائة عام , کل واحدة مهن 
خمسمائة عام: وفوق التبع التماوات الاء ۰ والله جل 
نا فوق الماء لايخق عليه شي من عمال بتي آدم , 
والأرض سبع ؛ بين كل أرضّين خمسمائة عام , وغاظ كل 
أرض مسمائة هام ارب 06614 
ابن عبّاس : لو حدتشکم بتضسی‌ها لکفرتم«و 
كفركم تکذییکم بها, طبري ۲۸: ۱۵۳ 
با سیع آرضین لیس بعضها فوق بعض > فرق 
ین البحار , وغل جمیفهن التبا ,واثه سبخانه ألم 
بصحة مااستأث بملمه واشتبه علی خلقه . 
اس ۵: ۱۳۱۱ 
الإمام الضا8 ٠‏ إروى المياعئ بإ 
الحمسين بن خالد عن أبي الحسن اله قال ؛ بط کته 
وضع المنى عليها , فقال:] 
هذه الأرض الدّنيا والمّماء الدّنيا عليها قبّة . 
والأرض الثّائية فوق السباء الدآنيا . والسباء الثائية فوقها 


قسبّه . والأرض الثالئة فوق الب والتماء التالثة 








باسناده عن 








فوقها فبّة - حتی ذکر الرّابمد والنامسة والتادسة - 
فتال : والارض الابعة فوق التماء التادسة » والتهاء 


الشابعة فوقها قبّة . وعرش الرحمان فوق التّباء 


الشابعة, وهو قوله : # سبع سَمْوَاتٍ وَمِنَ الْأَرْضٍ 


لطس :11 
خبار من الله تعالى أنه الذي أنشأ سبع 






(Ao: 





فی ف ۰:۷۱ 
المَيْيّديّ : اختلفوا في الأرض على أقوال : 
أحدها: أنّ الأرض واحدة , وقوله : َبِقَْهنَ» أي 

في الخلق لاني المدد , وليس في القرآن مايدلٌ على نها 

ستع. 
واثاني أن المراد بها الأقاليم التبعة , والدّعوة 

شاملة جمييها. 
واثالك نها سبع أرضين متصلة بعضها ببعض ٠‏ 

والحائل بين كلّ أرض وأرض بمار لاتمكن قطعها , ولا 

الوصول إلى الأرض الأأخرى , ولا تصل الدّعوة إليه . 





والبع :ها سبع آرضین بعضها فوق بعض متصلة 
لا ُرجة بیتها ء 

والخامس : أن بين كل واحدة متها إلى الأخرى 
مسيرة خمسمائة عام , كيا جاء في ذكر التماء . وفي كل 
أرض منها خَلقٌ » حقٌ قالوا: في كل أرض آدم وحواء 
ونوح وابراهم . وهم يشاهدون السّماء من جسائب 





آرضیم و یستپدون | 
: جعل اه طم فوا يستضيتون بهم 


وقوله : وین اَزض ین 4 أي وخلق سن 





س آرض / ۸۵ 


1۷ ۰۱۰( 


الأتخقري + جالله نی لو با وخبر 





وقيل : بين كل سماةين مسيرة حمسوائة عام , عأ 
كل سماء كذلك , والأرضون مثل التّماوات: (5:4؟1) 
لسن :أي و خلق من الأرض مثلهن في العدد 
لا الکینید لأر كبفية الثماء منالفة لكيفية الأرض* 


:متم 








وئيس في القرآن آية تدلّ على أن الأرضين سبتع مثل, 
التماوات إل هذه الآية , ولا خلاف في الشماوات نب 
سماء قوق سماء 





وأمًا الأرضون فقال قوم : إنّها سبع أرضين 
بعضها فوق بعض كالتماوات - لأئها لو كانت مُطْمكة 
الكانت أرضًا واحدة ‏ وف كل رض َل لقم اه كا 
شاء. ۵۱ ۳۱۰ 
لقث ألوا: ازي :وین اض بهن فى كوبا 


.كما هو المتبور أن للأرض ثلاث 





حضة , وطبقة طينية وهي غير 
بعضها في البحر وبعضها في الب 
وهي المعمورة . ولا بُعد فى قوله : لوَمِنَ 
له من کونها سبعة أقاليم على حسب سبع ساوات 
وسبع كواكب فبها. وهي التيّارة, فإنَ لكل واحد من 
هذه الكواكب خواصٌ تظهر آثار تنك الخواضٌ في كل 














إقلير من أقاليم الأرض ؛ فتصير سبعة بهذا الاعتبار ٠,‏ 
ای لایآباها لعقل 

وماعداها من ال ال منقولة عن أهل التّعْسير , 
فذلك من جملة مايأباها اتعقل . متل مایقال : التماوات 
اللتبع أوَّها موج مكفوف , وثنانهها صَغْر ‏ و فال 
حديد .و رابتها تُحاس :و خامسها فطّة , وسادسها 
ذهب , وسابمها ياقوت . 





فهذه هي ألوجوه 


وقول من قال : بين كل واحدة منها مسيرة خمسمائة 
ستة , وغِلْظ كلّ واحدة متها كذلك , فذلك غير معتبر 
عند أهل التتحقيق , الله إلا أن يكون ثب 
ومكن أن يكون أكتر من ذلك . ولله أعلم بأئّد ماهر , 
۳۹۱۳۰۱ 
ي : بعني سب , واختلففیین عل قولين : 

دبا : وهو قول ابمهور: ها سع آرضین طبافا 
بعضا فوق بعض , پین کل أرض و أرض مسافة كما بين 
التمء والتاء ,وف کل أرض سُكان من خلق الله. [ث. 
نقل قول الحا وأضا 

والأول سح . لأ الأخبار دألة عليه في اللرمذي 
واكائ وغيرهما ؛ وقد مضى ذلك ميا في «البقرة» . 
إإلى أن قال:] 

والقول القاني : اتهم لايشاهدون التماء ‏ وأ وان الله 
تعالى خلق هم ضياء يستيدٌونه » وهذا قول من جمل 
الأرض كالكرة. 

وف ال إل ثالث حكاء الكَلِي" أبي صالح عن 
قن عاش : أنّها سبع أرضين منبسطة ٠‏ ليس بعقها 
فوق بض تفّق ینب بعار ول جیتها ام : 


متواتّا : 
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فعلى هذا إن م يكن لأحد من أهل الأرض وصول 
إل أرض أخرى اختصّت دغرة الإسلام بأهل هذه 
الأرض » وإنكان لقوم متهم وصول إلى أرض أخرى : 
احتمل أن تلزمهم دعوة الإسلام عند إمكان الوصول 
إلهم , لأنّ فصل البحار إذا أمكن سلوكها لاينع من لزوم 
ماعم حكله ؛ واحتمل ألا تلزمهم دعوة الإسلام لأتّها لو 
ارمتهم لکان الم بها واردًا , ولكان يك بها مأمورًا . 
والله أعلم ما استأثر بعلمه » وصواب مااشتبه على خلقه 
(۱۸: :0۷ 
موه الشربینی(]: ۰0۳۲۱ وأبوالگعود (۱۷۲:۵. 
النّيسابوريّ : ظاهر هذه الآبة يدل عل أنّ 
الأرض متمدّدة , وأنّها سبع كالّماوات . فذهب بعطهم 
إلى أن قوله : هن4 أي في الخلق لا المدد. 
وقيل إنّها سبع طبقات بعضها فوق بعض ارج 
بينها . وهذا يشبه قول المحكناء : 
منها طبقة هي أرض صعرفة تجاور الرکز وسنها 
طبقة طينيّة أتخالط سطح الماء من جانب التقمير , ومنها 
طبقة ممدنية يتولّد منها المعادن ؛ ومنها طبقة شرت 
بغيرها وقد التكشف بعضها , ومنها طيقة الأدخنة 
على اختلاف أحواها , أي طبقة المهریر , وقد 
البقة من الهواء. و 
أبو حَيّان : قرأ الجمهور مهن بالتمب 
والفضّل عن عاصم » وعصمة عن أي بكر يفن 
بالرفع . فالتصب قال الرُعَخْصَرِيٌ : عطنًا على (سَبْجّ 
سَوَاتِ) انتهى 
وفیه الفصل بِامْجارٌ والجرور بين خرف العطف وهو 














تمد هذه 








الواو و المعطوق , وهو مختص بالمّعرورة عند أي علي 
القارسي . وأضمر بعضهم العامل بعد الواو لدلالة ما قبلد 
عليه , أي وخلق من الأرض مهن . ف (مثلهنٌ) مفعول 








للفمل المضمر لامحلوف , وصار ذلك من عطف الجمل 
والرّفع على الابتداء (وَيِنَ الْآرْضٍ) المشير , والمئليّة 
تصدق بالاشتراك فى بعض الأوصاف 

فقال الجمهور :| في العدد , أي مثلهن في كونها 
يخ رشي 

وني الحسديث «طوّقه من سبع أرضين ورب 
الأرضين الشبع وما أقللن». 

فقيل : سبع طباق من غير فتوق , 


بين كل طبقة وطق مسافة . 

وقيل : وفيها سُكّان من خلق الله . قيل : ملائكة 
اوجن 

وعن ابن عباس من رواية الواقديّ الكذّاب . قال: 
في كلّ أرض آدم كآدم ونوح كنوح وني کنیتکم 
وإبراهير كإبراهيمكم وعيسى كعيى ؛ وهذا حديث 
لاش في وضعه. (AV :A)‏ 

البووشوي: [ذکر مثل التي وأضاف:] 

قال سعدي المفتي' : وقد تؤول الآية تارة بالأقاليم 
التبعة , أي فتكون الدّعوة شاملة لجسميها . 
بطبقات العناصر القوابل بالنسبة لیا 














أرضها التي يقزل عليها منها الصّور الكائنة ؛ وهي اار 
الصّعرفة , والطبقة الممتزجة من الا واطواء المسمّاة 





بر ای فیهاالشجب وذوات الأذناب وغيرها. 
وطبقة الزمهرير . وطبقةٌ القسيم , وطبقةٌ الصّعيد , وما 


المشحونة بالنَسم الشّاملة للطّبقة الطَّيئة لي هي 
السادسة , وطبقة الأرض الصّعرفة عند المركز. وإن 
حملناها على مراتب الغيوب الشبعة المذكورة من غيب 
القوى والتّفس والمقل والَرّ والرّوح والخق وغيب 
الغيوب , أي عين جع الذّات , فالأرضون هي الأعضاء 
التعة المشهورة . وفي «التأويلات النُجميّة» هي 
طبقات القلوب من الصّدر والقلب والقّوَاد والرّوع 
والشّغاف والمهجة والّوح . وأراضي النفوس وهي 
الفس الأمارة واللَّوّامة والملهمة والمطمثّة ؛ واقس 


الممديّة والئاتة والحيواتّة. (e1)‏ 
الآلوسی : [ذكر مثل بی يان م نقل روایات 





فراجع ۱۱۳۹ 

القراغي :أي الله هو الذي خلق التماوات التبع] 
وخلق مثلهنَ في المدد من الأرضين . 

وهذا الأُسلوب في اللّمة لايفيد الأنخصار في التبعة . 


ونا يفيد الكثرة , فالعرب تعتی فی کلامها یذکر السبعة 





آرض / ۸۷ 


بتفسيرها لكفرتم بتكذيبكم بها . 

وهذا من الب ۱" دليل على أَنَ هناك عوالم كثيرة 
لايجدر بالعلماء أن يحدّنوا عنها العامة . إن عقوطم تضل 
في فهمها . فلتبقَ قي صدور العلباء وأهل الذّكر حت 
لايفتنوا بها. 

طنطاوي: أي وخلق مثلهنٌ في العدد من الأرض. 
وهذا المدد ليس يقنضي الحصصرء فٍذا قلت: عندي 
جوادان تركب عليها أنت وأخوك, فلیس نع آن یکون 
عندك ألف جواد وجواد. هكذا هناء فقد قال علماء الفلك 
كا تقدّم: «إنَ أقلّ عد ممكن من الأرضين الدائرة حول 
التموس الظيمة التي تستيها نجوما لاقل عن ثلاثمئة 


ملیون آرض»» هذا قبا عرفه الثاس, وهذا القول من 


00۱۰۲۸۱ 





رأی آو فطع بشيم من 
علباء الأرواح» فاتیم ) سالوها قالت: 
«عندنا كواكب آهلة بِالسَكَّان لأيحصى عددها وفيها 
سکان آن باشية هم کاللمل للانسا..» 

۱۹۰ ۲۱ 





الطََّاطَبائيَ فى العدد , وعلیه 
فالممنى : وخلق من الأرض سبمًا كما خلق من التماء 
سبمًا ‏ فهل الأرضون التبع سبع كراث من نوع الأرض 
لني نحن عليها . التي نحن عليها إحداها ؟ أو الأرض 
ني نحن عليها سبع طبقات محيطة بعضما ببعض ٠‏ 
والطبقة العُليا بسيطها الذي نحن عليه ؟ أو المراد الأقاليم 
قتموا لها السور من سطع الكرة وجوه : 
ذهب إلى كل متها جمع : وربًا لاح بالرّجوع إلى ماتقلام 


ظاهره | 












١‏ اليثم هنا لتب لابن عباس 





M‏ / العجم في ققه لفة القرآن... چا 
ی تفسیر سورة «خم التجدة» محتمل آخر غهرها 
بقوله : من رض بهن 
أله خلق من الأرض شيئًا هو مثل الّهاوات التبع » وهو 
الإنسان المركّب من المادّة الأرضيّة , والتوح الاو 
التي فيهانماذج سماوية ملكوتية. 








الحدافين 
عبدالكريم الخَطيب : هسر عرض لقندرة اله 
وبسطة ساطانه على هذا الوجود » وأنّه سحائه خلق 
بي نواه وخلق من الأرض سبع أرضين وليست 
بين التماوات والأرض منلیة ق لقدر 
والحجم , ونا حي منلية ی ازع و الاختلاف » فكا أن. 
انا مختلدًا عن الأخريات كن وكيمًاعذلك 
لكل إفليم من أفالي, الأرض أو كلّ طبقة من طبقانها 
نظام » مختلف عشا سواء ۱ 
ومن التظر في خلق التماوات والارض, یتین ما 
سبحائه وثعالى من قدرة ‏ ومالَهُ سبحانه من علم قائم 
على هذه العوالم ؛ يضبطها ويدير أمرها .. (۱۰۲۰:۱6) 
فضل اله : ا الى خان سبع نوات وبق 
الْآرْضٍ بِْلَهُُ4. فهناك أرضون سبع. لم يتحدّث عن 
عددها إل في هذه الآية, بيه تحدّث فى أكثر من آية عن 
التماوات السبع؛ و لكن لم يعرف ما حو المراد بالأرضين 
الشبع؛ فهل هناك سبع كرات من نوع الأرض التي نحن 
علبهاء و الني نحن عليها إحداهاء أو الأرض التي نحن 











راو 











بسيطها الذي تحن عليه , أو المراد الأقاليم التبمة التي 
قسَموا إليها المعمرر من سطح الكرة؟ وجوه. ذهب إلى 








كل متها جمع, و لكن لاطريق لنا إلى معرفة ذا 
أجمل لنا ذلك, ولم صله لن الس في ما صح مها 
۳۰۱۲۳۱ 


مادامت الماوات والأرض 
خالدین فیا ماداب الشفزاث والازض ... 
هود : ۱۰۷ 
السَيْمّديّ : قالوا : السَنْوَاتُ» ها بان جهن 
© إدراكها. 
وفي الآية الأخرى , هود : ٠١8‏ لالكلوَات» 
بای اه الا زش4 تریتها. 
والأصم : أنه كناية عن الثأبيد ,كما يقال: 
لد ولا أفمل ذلك ما ذك شارق ؛ وطلع كوب , 
هَت ب وح يمود اللبن في الع ؛ وحتقٌ يعو 
:یش الفراب , وحتی برجع الشهم علی فوقه . 
UA:‏ 
ات الأرواح والقلوب 
WEY)‏ 








1 





النّيسابوريّ :ماداب سا 
وأرض قوس الیش یة, 
وفبه ٍعاث آأخر راجع یه 


جنوه الشماوات والأرض 
ول موه الشنوات و الازض و کُان ال 
ایح : 1 
باس : يعني الملائكة والنٌ والإنس 
1 الط ۵: AN‏ 
الإمام الباقر چا : کان کل شي وماء وكان عرشه 
على الماء , فأمر الله عرّ ذکره الماء فاضطرم نارًا . ثم أمر 






والتباطی. 





الثّار فخمدت , فارتقع من خمودها دخان , فخلق الله 
عَروجِلٌ التاوات من ذلك الدّخان وخلق الأرض من 
الرّماد: ثم اختصم الماء والثار وال . فقال | 
الله الأكبر , وقالت الثار : أنا جند الله الأكبر , وقالت 
جل إلى الع : 





أنا جند اه الأكبر ؛ فأوحى اله ع 


جندي الأكبر. 
٤‏ 





(التحرانى ؛: 2117 





أنصار . ينتقم بهم من يشاء من أعدائه. ‏ )۷۲:۲۷ 
وس قبل : مناء إن يع الجنود عبيده 
11:0 
یبد :جر الشنواٍ4 :اللانکة, وجنود 
الارض : الانس وال , 
وقیل :کل مانیالماوات والأرض بازلة لمندله: 
لوشاء لانتصع به کا بتصعر بابند. 


۰۸ 





آحدها : ملائكة الت‌اوات والأرض . 

انا من في الشماوات من الملاائكة ومن في الأرض 
من الحبوانات الجن 

وثالئها : الأسياب التماويّة والأرضيّة , عق 
.يكون سقوط كسف من المماء والمخسف من جنوده . 








۸۱ :۸( 

مثله ایسابوری. 1۲:۲۱ 
البیْضاويٌ : يدر أمرها فيسآط بعضها على بعض 
تربع فا نم الم خی ,کم تنقتضيه 
۳۹:۲ 








۸٩ آرض/‎ 


)1:0( 
آبو يان إشارة إلى تسلم الأشياء إلبه تعال » 
ينص من شاء وعلى أيّ وجه شاء ؛ ومن جئده الشكيئة 


انبتدت قلوب المؤمنين, 


متله الكاشاني. 


(۸: 4۰ 
وتو : قال بعضهم : هم سهاوات أرواح 
العارفين و قصور أرض قلوب المّين , وأنفاسهم جنوده 


بنفس متهم من جميع أعدائه فيتهرهم . [إى أن 


[J 


وقال بعض الكبار : ول جنود السّماوات من الأنوار 


القدسية والإمدادات الروحاة ‏ وجنود الأرض من 
إلصّفات اللفسائيّة والثُوى الطَبيميّة . فيغلب بعضها 
َل بيض , فإذا غلب الأو عل الأخرى حصلت 
اليكينة وكمال اليقين , وإذا عكس وفع الشّكَ والّیب . 
۳۳:۹۱ 
اشياق یشبد آنالراد, «جُنْود 
العام ما 
يُرى ولا يُرى من الخلق , فهي وسائط ستخلّلة بينه 
تعالی, وبين ماب ريده من شي ع تطيعه ولا تعصيه. 








)۲۱۲:۱۸( 








في الأمور الَوّة من آسیاب و قوانین 
أودعها لله فى الأرض و التاء, و حرّكها من 
أجل إقامة ظام المياة كلها أم بمخلوقات حيّة متحرّكة 
في التماوات و الأرض, الت جملها اله خليفة عنه في 
مباشرة الأُمور بأسبابها العاديّة. و بذلك كان إنزال 
الشكينة في قلوب المؤمنين 








نيا عن تحر يك جنوده 


۰ / المعجم ني فقه لفة الترآن... ۲ 
اللموضع بشکل دقیق. لكك 


۲- وله و لشنوات و الوض وکان خزية! 

حکیما. 1 

طبر :و جنود الشماوات والأرض أنصارا 

على أعدائه , إن أمرهم بإهلاكهم أهلكوحم ؛ وسارعوا 

إلى ذلك بالطّاعة متهم له. ۷۳:۲۱ 
1 















الانتقام منکم بها ء وذكر أو 
أي له اجنود التي يقدر کم 
وه لس (0: ۱۱۲). ولو (۹ 0۹ 
ابن کثیر : ي ولو آرسل علیهم ما واح لا 
خضرراءهم , ولكنّه تعال شرّع لعباده المؤمنين المسهاة 
والتتال. 22 
الآلوسيّ : ذکر ساب ملل أنّ المراد أله عوج 
مدير لأمر الفلوقات ببقتضى حكنته , فلذلك ذل بقوله 
تال : غل) عکیشا4 افتح: 6 وها هنا ريد بد 
التهديد , باتهم في قبضة قدرة التتقم ؛ ولذا َيل بقوله 
تعالى ؛ طوْكَانَ اله عَزِيرً! حَكِيمًا» فلا تكرار .كما قال 
الشّباب. 
وقيل : إن الجنود جنود رحمة وجنود عذاب » والراد 
به هنا الاي کبا يب عنه التعرّض لوصف || 


بذكر المؤمنين, 
FIA:‏ 








o: 5 

العَراغيّ : من الملائكة والانس وال والصشيحة 
والرّجفة والحجارة والرّلازل و الخسف والقرق و نحو 
ذلك » أنصارًا على أعدائه إن أمرهم بإحلاكهم أهلكرهم 





وسارعوا مطبعین لذاك AY:‏ 


مقالید الشماوات والأرض 






٩۳ : الّمر‎ 


اس : واحدها مقلید ومقلاد . يريد 





ابن 
السّهاوات والأرض بالرّزق والرّمة , 
مثله لزني (OV:‏ 
الضّحَاك : خسزائن التهاوات والأرض ؛ يفتح 
الرّزق على من يشاء ويغلقه عمّن يشا 
رس :40۰۷ 
وه ار (16: 0۱۳ .راوس (4: 14۲ 
الشْدّيّ : خزانن التپاوات والرض . 
ار :۱۳:۱ 
أبن زَيّد : له مفاتيج خزائن الشهاوات والرض . 
رب ۱۳:۲۰ 
الزاغب : أي مايميط بها . وقيل : خزالنها, وقيل: 
مفاتحها . والإشارة بكلها إلى ممق واحد , وهو قدرته 











تعالى عليها وحفظه ها. (NY‏ 
المَيْجْديٌ : قيل : مقاليد التّماوات : الأمطار,. 
ومقاليد الأرض : الثبات . ومعنى الآية : لا يغزل من 


التّماء ملك ولا قطرة . ولابنبت من الأرض نبات إل 

(EFE) 
يّ : أي هو مالك أمرها وحاظظها. وهو‎ 
من باب الكناية . أن حافظ الخزائن ومدير أمرها هو‎ 





الذي يلك مقاليدهاء ۰:۳۱ 
مئله خر الرازي. ۱۱:۲۷ 


و ات و وطن ۹07 





ابن عباس : مفاتيح , وهذه استعارة .كما تقول 
مفتاح هذا الأمر. 

الکاشان : مفاتیحها. لایلك أمی‌ها ولایتمکن 
من التصعرّف فیها غیره, وهو کناية عن قدرته وحفظه 
اء انييف 





)4۳۷ :۷( 


البوْوسَويّ : في «التأويلات التجمية» يشير إلى 
أنّ له مفاتيح خزائن أطفد. وهي مكننونة في سماواث 
القلوب, وله مفاتيح خزائن قهر» وهي مودعة في أرض: 
التفوس , يمني لايلك أحد مفاتيح خزائن لطفه وقهر» إلا 
هو ۳۲:۸۱ 

الآلوسي : قیل : از عن کونه سالك آسره 
ومتصمرا فه بماقة زوم ويكقٌ به عن معنیالقدرة 
والحفظ . وجُوّر كون المعنى الأوّل كنائيًا . لكن قد اشتهر 
فازل منزلة المدلول الحقيق فک به عن المعتى الآخر, 
فيكون هناك كناية على كناية . وقد يقتصير على الممنى 
الأوّل فى الإرادة, وعليه قيل هنا : المعنى لايلك أمر 
الت‌اوات والارض, ولایتمکن من اسف فيها غيره 
عرّوجل. 

والتيضاويّ بعد ذكر ذلك قال : هو كناية عن قدرته 
تعالى وحفظه لحاء وقيه مزيد دلاثة على الاستقلال 
والاستيداد لمكان الام والتقديم . ثم نقل قول الراب 





[Js 
وجوّز أن يكون الممنى لايلك التُصرّف في خزائن‎ 
التیاوات والثرضی أي ماأودع فيها واستعدّت له من‎ 

المنافع -غيره تعالى . 

ولايخق أنّ هذء الجملة إن كانت في موضع التعليل ؛ 
لقوله سبحانه : وهو عل كل قَِْ وكيلٌ» الزّمر: ”3 
على الممتى الأول , فالأظهر الاقتصار في معناها على أنه 
لاملك أمر الشماوات والأرض »أي العام بأمره _ غيره 
تعالى , فكأئّه قبل : هو تعال يتول التَصيرّف في كل 
شیم لاله لا ملك أمره سواه عرّوجل ؛ وان کانت 
تبلیلا له عل التیالّني فالأظهر الاقتصار فی معناها 
يع ل أب لإقدرة عليها لأحد غير. أنه فكان 
هوتعلی تولل حغظ كل شير 
عليه غيرء تعاال. 

وجوّز أن تكون عطف بیان للجملة قبلها؛ وأن 
تکون صفة (وکیل) وأن تکون خبرابعد خبر, فأئین 
اتظر ‏ ذلك وتتبر. [ثمذكر روايات متعدئّدة و قال:] 

والمعنى عليها أنّ لله تعالى هذه الكلبات يومد بها 
سبحاله ویجّد, وهي مفاتیح خی التماوات والأرض: 
من تكلّم بها من المؤمنين أصابه . فوجه إطلاق المقاليد 
عليها أئها مُوسِلة إلى الخير كا توصل المفانيح إلى ماني 





























الخرائ. H:E‏ 
الطباطبا: يّ: مفاتيح التّماوات والأرض ؛ مفاتيح 
غزائتها . قال تما ؛ لوَلِلهِ راب الصَمْوَاتٍ 





يظهر 





وَالْآدْضٍ» المنافقون : /. وخزائنها غيبها ال 


منه الأشياء والتظام الجاري فيهاء فتخرج إلى الشجهادة . 








ومُلك مقالید التماوات والارض کناية عن مك 
خزاننبا التي منہا وجودات 
وآجاها وسائر ما يواجهها في مسيرها . من حين تب 


ء وأرزاقها وأعبارها 





5 





كم 


منه تعالى إلى حين ترجع إليه. 
حه فضل الله 
عبدالكريم الخطيب : أزمتها التي تقاد منها .كما 

يقاد الحيوان من عنقه , وهو موضع لاد وهذا تشبيه 

وتمئيل ؛ يراد به خضوع التماوات والأرض ث , 

وانقياد هما لقدرته 


۳۷:۱ 


IAA) 





مُسجاهد : أي مفاتبح أرزاق التماوات والأرض 
وأسبابهاء فتعطر السماء بأمره وتنبث الأرض يإذئه . 








الذي : معناه , خزائن التماوات والثرض . 
سس 6:4 
5 6 
الطْتَريّ : له مفاتيح خزائن الّهاوات والأرض ٠‏ 
وبيده مغاليق الخير و الشّرّ ومفاتيحها , فا یفتح من 
رحمة فلا مسك ها » ومايسك فلا مرسل له من بعده . 





(F:To) 

لطس :معا له مفاتيح ارق , متها ال 
المطر من السّياء واستقامة المواء فها وإنبات امار 
والأقوات من الأرض. لقعم 
المَيِقْدي : أي مفاتيح التماوات والأرض . ومن 





ملّك المفتاح ملك الغرانة . 

وقيل :خزانة الماوات : الفيوب ؛ وخزاتة الأرض 
الآيات. )1:0( 

الفَخْر الزازيّ : يريد مفاتيح الرّزق من التماوات 
والأرض ؛ فقاليد التّهاوات : الأمطار ومقاليد الأرض : 
ابات (۲۷: 4۱۵4 

البوتوي : المقاليد ؛ المغاتبح » وهي كنابة عن 
المنزائن وقدرته علا وحفظه هاء وفيه مزيد دلالة على 
الاختصاص , لأنّ الخزائن لايدخلها ولايتصرّف فيها 





الا من بيده مفاتيحها. ):0( 
الطسباطباني : في (نبات المقاليد للستماوات 





والأرض دلالكُ على أثها خزائن لما يظهر في الكون من 

الحوادث والآثار الوجودبّة, ):1( 

عبذالكريم الخَطيب : أي أنّ الله سبحانه وتعال 

له التلطان القائم على السّهاوات والأرض ؛ وبيده 
سبحانه تصعريفههاء لاولك أحد معه من الأمر شيئً. 

(iY! 


عرض الأمائة على السشماوات والأرض 
إِنَّا عَرَضْنَا الآمانة َل الصَمِوَاتٍ و الْآضٍ 
الأحزاب : ۷۲ 





الفوات والتزض والجتالی4 - من هذه لأمیاء 
جادات لایس تكلينها ‏ أقوال: 

أحدها: أن اراد عرضنا على أهل التیاوات وأحل 
الأرض وأهل الجبال. 

وثانيها : أنَ المعنى في ذلك تتفخيم شأن الأسانة 








وتعظيم حثها: وأنّ من عظم مغزلتها أئها لو عرضت على 
الجبال والش‌اوات والارض مع عظمها , وکانت تعلم 
بأمرها لأمَقَقُتُ مها ء غير أنه خرج عفر الواقع . لاه 
أبلغ من القذر, ۳۷:۸ 

یو قال بعض أحل العلم : ركب اله عروجل 
فيه العقل والقهم حين عرض الأمانة عليين حت 
عَقَلْن المنطاب وأجين با أجين. 





)۳۲۹:۵( 


وهناك أبعات أخر راجع وعرض» و «أمن» 


خزائن الأرض 


١‏ قَالَ اجملنى على 





یوسف : 96 


ابن یه کان لفرهون خزائن کنیرة غير الام 





فأسلم سلطانه كله إليه . وجمل القشاء إلبه آمو 
وفضاژه ناف سب 15:۱۳ 


یه اسب + على حفط العام . 
ری ۱۳ 
الط : يقول جل ناوه قال يوسف للملك : 
أجملني على خزائن أرضك , وهي جمم خزانة . والألف 
واللام دخلنا في (الأرض) خلا من الأضافة . [ ثم 
استشهد بشمر ] (0:۱۳ 
لطس :من أرضك , الألف والقام يعاقبان 
حرف الكناية , وأراد بذلك الأرض التي هي ملكه , 


وعجمع فيها ماله وطمامه , طلب إليه ذلك ليحفظ ذلك 






الأموال ها , فلذلك رغب إلى الخلك فيه . 


الايجوز أن يرغبوا في جمع أموال النيا ا لم قلناء. 


أرض/ 488 


P0: 
1۲:۳ r) ي‎ 
, ال الزازيّ : أي على خزائن أرض ممم‎ 
: وأدخل الألف واللام على (الأرض! , والمراد منه‎ 
. المسهود التاق‎ 
روئ این عاس رضي الله عنهبا عن الب كك في‎ 
اله قال ؛ «رحم الله أخي يوسف لولم يقل‎ 











رأقول : هذا من المجائب 
من التجن سل لله عليه ذلك على أحسن الرُجوه, ولأ 
ساوج في ذكر الاثقاس أَخَر الله تعالى ذلك المطلوب 
على أن ترك التصرّف والتّغويض 
يد ان الله تعالى أولى. ۱۰:۱۸ 
آلبَروَيوَيٌّ ه أرض الجسد , فان ل تعالى في كل 
شيء وعٌّضرٍ من أعضاء ظاهر الجسد وباطنه خزانة من 
التهر والأطف : فيها عمة أخرى كالمين فها تحنة 
البمعر. فإن استعملها في ريه العين ورُؤية الآييات 
والصّنائع قيجد الأطف وينغع به ؛ وإن استمملها في 
ستلذاتها وشهوات الس وم يحفظ نفسه منها فيجد 
القهر ويضرّه ذلك » لباق على هذا الخال وهذا 
قال بوسف اق ¢ 1۸ 

الآلوسيّ : أي أرض مصمر ء وفي سعناه قول 


بعضهم: أي أرضك التي تحت تصيرّفك . 





عنه) وها يا 













وقيل : أراد بالأرض الجنس ٠‏ وبخزاننها الطعام 


الذي يخرج منها. o)‏ 


6 ا معجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 








۲-ولله خرن الشَنوات وَالْأَرْض ... 

المنافقون : 7 

ايح الرّؤق والمطر والثبات . 
(القخر الرَاَيٌ ۳۰: 4۱۷ 
لطس : ييقول : ونه ججسيع ماقي التماوات 
والأرض من شوم . وييده مفاتيم خزائن ذلك ؛ لايقدر 
أحد أن يحلي أسد ی الا بشینته. ۱:۲۸ 
الوس :بع له مقدوراته في التباوات 
والأرض , لأنّ فيها كلّ مايشاء إخراجه , وله خزائن 
السّماوات و الأرض يخرج متها مايشاء , وهي داخلة في 
مقدوراته , والخزانة ‏ بكسي الناء -, موضع يخباً قنيه 
الأمتعة . وإذا كان لله خزائن التاوات والأرض , قلا 
يضررّك ياعمتد ‏ صل الله عليه وآله ‏ ترك إنفاقهم : بل 
لا يرون إلا أنفسهم دون أولياء ال والموكين الذين 
يسيب الله قؤتهم , ولو شاء الله تعالى لأغنى الوت 
ولكن قَمل ماهو أصلح لهم , وتعتدهم بالصّير على ذلك 
اليتالوا مغزلة الثواب لو لحن || 
ذلك على الحقيقة . لجهلهم بعقاب الله تعالى. )14:3١(‏ 
مه الم )40:0( 
القَخر الرؤازيّ : قال أهل المماني : خزائن الله تعال 

مقدوراته , لأنّ فها كل مايشاء نا يريد إخراجه. 
وقال اتید : خمزائن الله تعالى فى التماوات 
النیرب. وفي الأرض القّلوب . وهو عام الغيوب 
ب القلوب. لمعل 
الألوسيّ درد ویطال لا زحموا من أن عدم إنفاقهم 
على من عند رسول لله َك يودي إلى انفاضهم عنه 


























عليه الصّلاة والتلام » ببيان أنّ خزائن الأرزاق بيد لله 
تعالى خاّة , يعطي منها من يشاء وييتع من يشاء 

۱۱۵ :۲۸( 

الطباطمائن : جواب عن قرهم : (لانِقوا إل . 

أي إن اين دين اله ولاحاجة له إى إنفاتهم , له 





خزائن السّماوات والأرض ٠‏ ينفق منها ويرزق من يشاء 
كيف يشاء , فلوشاء لأغنى الفقراء من المؤمئين ,لک 
تعالى يختار ماهو الأصلح ؛ فيمتحتهم بالفقر ويتعبدهم 
بالشير , لييؤجرهم أجرًا كرينًا ديهم معراطًا 
مستقيمًا ؛ وا منافقون في جهل من ذلك (۲۸۲:۱۹) 





ما آنل اله من الما يِن مام فَآخيا بو 
البقرة : 154 
يّ : إحياوها : عبارتها وإخراج نباتها , واطاء 
الي في (بد) عائدة على الماء , واهاء والألف في قوله : 
بد مؤتجا) عل الأرض . وموت الأرض : خرايها 
ودتور عبارتها , وانقطاع نباتها الذي هو للعباد أقوات ٠‏ 










وللأنام أرزاق. ML:‏ 
وه لس (o:‏ 
المارّرْديٌ: إحياؤها يذلك قديكون من وجهین: 
أحدهما: ما تهري به أنهارهاء وعيوتها. 

و الثاني: ما ينبت به من أشجارها و زروعها, ولا 

هذين سبب لحياة الخلق من ناطق ويم (1۱۷:۱) 





سي : أي فر به الأرض بعد خرايها لأنّ 
الأرض إذا وقع عليها المطر أنبعث , وإذا لم يصيها مطر 
تنبت ولم يتب ئباتها . فكانت من هذا الوجه كالميّت . 


لع ا ل ا تتت ان۹ 


وقيل : أراد به إحياءٌ أهل الأرض بإحياء الأقوات 
وغیرها »ما تحیا به تقوسهم. WET:‏ 
الخازن : «فآخيا به أي بالماء الأوض بعد موتها 
أي يبسها وجديها ء ماه موثًا بجا , لأها إذا لم تنبت 
سينا ولم يصبها المطر فهي كالميتة. والآية في إنزال المطر 
وإحياء الأرض به أن الله تعالى جعله سييًا لإحياء الجميع 






من حيوان ونبات , ونزوله عند وقت الحاجة إليه ببقدار 
المنفعة , و عند الاستسقاء والدّعاء , و نرّله بمكان دون 
مکان. (Mos‏ 

ابو خی 





يا با عطف عل صلة (ما) الذي 
هر (أْرّل) بالفاء المقتضية للتعقيب وسرعة الثبات ٠‏ و 
(به) عائد عل الموصول ‏ وك بالإحياء عن للتهور 
ماودع فا من لتبات , وبا موت عن استقرار ذلك فيا 
وعدم ظهوره , وهما كنايتان غريبتان , لأنّ مابرق مب 
بالطر جمل تعالی فیه القَوّة الغاذية والتامية والعر کةء 
وما لمرظهر فهو كامن فيها أنه فين فیا وهي له قير . 





اليد 
تضم بالماء التازل (الأرض) بأنواع التّبات والأزهار وما 





بعد مُْتجا) , أي بعد ذهاب زرعها 

وتنائر أوراقها باستيلاء اليّوسة عليها , حسبا تقتضيه 
قال ابن التي في حواشيه : لا حصل للأرض 
بسبب مانبت فيها من نواع ابات حن وکال ؛ شب 
ذلك بحياة الحيوان من حيث أن الجسم إذا صار حي 
والبهاء والتراء ٠‏ 





حصل فيه أنواع من لحن وا 








فكذلك الأرض إذا تزيّنت بالقوّة لمنبتة ومايترئّب عليها 
من أنواع البات. لوكا 
وه الألوسي. ۳۱:۲ 


رَشيد رضا : أي أوجد بسببه الحسياة في الأرض 
لها من صفات الاحیاء کالتمو والتَعدّي 












اج. (وبت) آي ندم وفرق في 


رجائها من جیع 


أنواع الأحباء التي تدب عليها , وهي لاُمدَ ولانخصی ۱ 





فباماء حدئت حياة الأرض بالئبات » وبه استعدّت 
أظهور أنواع الحيوان فيها . 
وهل المراد الإسياء الأول وماتلاه من تلد 
الحبوانات الممبّر عنها يكل دابة ؟ أو هو مايشاهد سن 
"أسياد الأحياء الت تتولّد دائًا في جميع بقاع الأرض؟ 
الظاهر أنَّ اراد ولا وبالّات : الاحیاء الاول 
الشار الیه بقوله تعال في آية أخرى + 
ددرا اشرات وَالْأَرْضٌ كَانَنا رَنًْا نَنَعَفْنَاممًا 
کل ی خی باه ۰ ۱۳۰ فهو 
يذكر جمل كلّ شيم حيًا باماء . في إثْر ذكر انفصال 
الأرض من التماء ؛ وذلك أنّ مجمو الّماوات والأرض 








5 
یر لین 





كان رما أي ماد واحدة مصلا بعض أجزاها يعض » 
عل كونه ذرّات غازيّة كالدّخان :كما قال في آبة 
بلق الششام دمن دحا ال 
ولرض ایا مغ آزکرا4 فلت : ۰۱۱ 


ونا كان ذلك التق في الأجرام » انقصل جرم 





الأرض عن جرم التّسمس . وصارت الأرض قطعةٌ 
مستقلة مائرة ملتهبة . وكانت مادّة الماء -وهي مايسقية 
علاء التحليل والتركيب «علم الكيمياء» بالأكجين. 


9 /العجم ن ققه لفة القرآن... ج 7 
والدرُوجِين ‏ تتبخّر من الأرض بما فيها من الحرارة : 
فتلاقي في الج برودة تجعلها ماة فيغزل على الأرض كما 
فیبرد من حرارتها , ومازال کذللد حستق 
صارت الأرض كلها ماء . وتكوّنت بمد ذلك البابسة 
فيه , وخرج التبات والحيران وكلّ ميم حي من الماء ٠‏ 
فهذا هو الإحياء الأول 

8 الإحياء الستمر الشاهد في كل بقاع الأرض 
دائثًا فهو المشار إليه بثل قوله تعالی : ری لَص 










ین کل زج تیچ المج : 0, ولك إن نرى كل أرض 
لايازل فيا الطر و لاتجري فيا المياه من الأراضي 
الممطورة لالي ظاهرها ولا في باطنها خاليةٌ من بات 
والحيوان . إلا أن يدخلها من أرض مجاورة ها ثم يعود 


مها, 

فحياة الأحياء في الأرض إِنَا هي بالماء سواء في 
ذلك الإحياء الأول عند تكوين الموال الحسيّة وإياد 
أصول الأنراع . أو الإحياء المتجدّد في أشخاص هذه 
الأنواع . وجزئئاتها لني ولد وتنمي كلّ يوم . 

وهذه المياء التي يتهدّى بها التباث والحيوان على 
سطح هذه اليابسة كلها من المطر , ولايستننى من ذلك 
أرض مصمر » فيقال :إن حياتها باء اليل دون المطر. فإن 


مياه الأنهار والميون الت تتبع من الأرض كلها من المطر. 
فهو يتخلّل الأرض فيجتمع فيندفع . وقد امةن اله تمالى 
بذلك علینا وأرشدتا إلى آي 


فيه ٠‏ بقوله: «أّل من 
مرج به زعا 


الرّمر : ۱ فاخیرات ألتي هي بیع 








الیل من ماءالطر» الّبادة اي تکون فيه يام 


القيّضان هي من المطر الذي د هذه الينابيع , ويد ال 






نفسه في بحراه من بلاد الكودان . وكارة 
ة المطر السّتّويّ وقلّتد هناك . 

هذا هو الماء في كونه مطرًا , و في كونه سببًا للحياة , 
وهو آية في كبفّة وجوده وتكُوُله ‏ فإنّه يبري في ذلك 
على َة لت حكيمةٍ تدلّ على الوحدة والرّحمة , ثم إن 
0 في المرام الميّة أيضًا . 









ن هذا بات یس باء واحد هر مصدر حیاته , 
هو ختلف لي آونه وطئومه وروانحه : فتجد في 
الارض الواحدة نبة ال مع نبتة لیخ » 
تتشابهحين ف الشورة معضادتين في العم , وأجد له 
وقرها ماتذوق حلاوة ولذّة ؛ وتجد في جائبها شجرة 
الليمون المايض والازج وشرها ساتعرف شوطة 
ویو ود بلقرب منم شجرة الود فا من الرائحة 
مالیس للخلة , ومايخالف في آرجه رضم الشارنج بل 
يوجد لي الشّجر ماله وهر ذكيٌ الزائحة , فإذا طعت 
القن ا 

فتلك السان اي یتکزن بها الطر ویغزل جارية 
بظام واحد دقین , وکذللك طرق تقذي الّاتبالاء هي 
جارية بتظام واحد . فوحدة التطام وعدم الخلل فيه ندل 
على أنّ مصدره واحد : فهر من هذه الجهة يدل على 
الوحدائيّة الكاملة : ومن جهة ماللخلق فيد من الثافع 
وائرافق يدل عل الرّحمة الإخيّة الشّاملة . ول مثل 
هذا فیا بت اله تعالى في الأرض من كل دابئة , فته 
آيات على الوحدة ؛ ودلائل وجوديّة على عموم 








ي فيه هذا ارط تتبعث منه رائحة خبيثة . 





الّعة. 0۱:۲ 


؟- زانه آَلْرَلَ مِن الكْمَاء مَاء فَأَحْيَا بِهِ 
الاش التعل: 6< 
الفحُر الوازی : المعنى : أنه تعالل خلق السّماء عمل 


وجه يغزل منه الماء ويصير ذلك الماء سيا حياة الأ 








أرض» 

والمراد بحياة الأرض نبات الرّرِع والشجر والّور 

والشّمر, بعد أن كان لايتمر , وینفع بعد آن کان لاینفع 
6 


أنبت به فيها من أنواع الثباثات (بَعْد 





الالوسيّ 
متها : بعد يُبسسها ؛ فالاحياء والموث استعارةٌ للإنبات 
والیس ؛ ولیس الراد اعادة الیابس بل انبات مهد 
والفاء للتمقيب المادي ؛ فلاينافيه مابين المتعاطفن مق 
امهل . ونظير ذلك ؛ تروّج فولد له ولد والآية دليل>كق 
قال : إن المستبات بالأسباب لاعندها . ومن قاليه أل" 
ال الماء من السّماء وإحياء الأرض 
(vete)‏ 





ای دی آي ز 
الميتة ال 











ي لماء اي نزل من التماء 
الارض , وٍحیاژها : باه التبات فا 

المسيَيُدي : بإخراج الرّرع والأشجار عا . 
والأرض التي ليست بنبتة ميت میت , لأنه لاينتفع بها 


Qt: 


۶۱۲۰۷ 





AY 34) 








وعمروها أك عمروها.. 
البَقَويٌ : حرئوها وقلبوها للرّراعة وعمروها أكثر 











رت ۹:۵ 

البَمَهْقَريّ : يمني أولك المدترون «أكك ينا 
عتزوها, من عبارة أهل مكّة . وأهل مكّة أهل وار 
غير ذي زرع . ماهم إثارة الأرض أصلا ولاعبارة ها 
را .فا هو بكم بهم وبضعف حاهم في دنياهم , 
لأنّ مسظم مايستظهر به أهل الدّنيا وييتباهون به أ. 
الدَهْمَة . وهم أيضًا ضعاف الثُوى. 








بتكل 
ان : (عَمَرُوهًا) من القمارة , أي بقاوّهم فيها 
بقاء هؤّلاء . أو من العمران , أي سكنوا فيها . أو 
۷۱ ۹۶ 

الآلوسي + أي وترها وك ألذين كانرا قبلهم 
َمََونْ العمارات من الرّراعة والفّرس والبناء وغسيرها , 






وقیل : أي أقاموا بها. يقال: عمرت بمكان كذا وعمرته , 
أي أفت به طَأكْثْ ينا عمو هًا4. أي عبارة أكثر من 
ارة هؤلاء إيَاها , 
والظاهر أن الأكثريّة باعتبار الكمّ. وعتمد بعضهم 
فقال : أكثر كما وكينًا وزمانًا .وذ أريد العمارة بعى 
الاقامة فالممتى أقاموا بها إقامدٌ أكقر زمانًا من إقامة 
هؤلاء بها 





وف ذکر ا ل تهكم بهم ؛ إذ لا مناسبة بین كنار 
مك وأُولئك الأمم المهلكة فإئهم كانوا معروفين بالغباية 
فى القوّة وكثرة العرارة ‏ وأهل مكّة ضعفاء ملجؤون إلى 


واد غير ذي زرع يخاقون أن يتخطّنهم الّاس . 








۸ /العجم نی فقه لغة القرآن... ج 7 

ونحو هذا يقال |ٍذا فترت العبارة بالاقامة . إن 
أواك كانوا مشسهورين بطول الأعبار جد وأعبار أهل 
مه قليلة بت لامناسبة یم بها بيتها وبين أصبار 





اوفك الهلكين. (rr‏ 
.ين لش بَفد ...زیم :۱0 





الامام الکاظم : ليس ييه بالقطر ولكن 
يبعث الله رجالا فيحيون المدل فتحيا الأرض لإحياء 
العدل , ولإقامة المدل فيه أنفع ف الأرض من القطر 
أربعين صباسًا. (العروسيّ 4: 0306 

الوس : أي يمييها بالات بعد جدویهاء 
ولايجوز أن يكون امراد إحسياء الأرض حقيقة كا 
لايكون الإنسان أسد) حقيقة » إذا قيل : فلانٌ هلا 
يراد بذك التضبيه والاستعارة ؛ فكذلك إحياء الأوضن: 
بعد موتها كأئها ميا بلثبات الذي فيها. 





۲۳:۸ 


7- الوا اه یی الَزض 





ادید :۱۷ 

الإمام الحسين :4 : ينا اثنا عدر مهدا وم 

أمير المؤنين عل بن أبي طالب نه وآخرهم التاسع 

من وُلدي هو القائم باحق به يحي اله الأرض بعد موتها 

ويظهر به اين الم على الدّين كله و لو كر 

المشسركون. (لمرومي ۵: ۲۸۲ 

ابن عباس ؛ يلين القلوب بعد قسرتها فيجملها 

» وكذلك يمي القلوب الميتة بالملم والحكة . 
ولا فقد لم ٍحیاء الارض بالط مشاهدة. 

(لنازن ۷: 1۳۰ 











الإمام الباقر غا : بيا لذ تال بالقام لل 
بعد مَوتا) » يعني وتا کف هلها والكافر ميت . 

1 (الكاشاني ۳9:6 

الامامالشادی : المدل بعد الجور. 

(الکانازه 

الظوسن : بعد وتا اب والحط , فكذلك 

يحي العاف بالئدى ی الیان بعد موثه باللال , بأن 








۱۳۵: 


يلطف له مأ يؤمن عنده. )4:4( 
مله ال ۳۸:۵ 


الواغب : عبار عن كلّ تكوين بعد إفساد , وعو 
بعد بَدءٍ , ولذلك قال بعض المفسرين يعني به ثليين 


القلوب بعد فساوتها. 0 
المَيبْديّ : أي كبا أحيا الأرض بعد موتها كذلك 
يحبي الموقي.. 


وقيل : كبا أحيا الأرض يحبي الكافر بالإيان . 
وقيل :كما أحيا الأرض يلين القلوب القاسية 
لیفکروا نی الأیات, 
الزَمَطْشَرِيٌ : قيل : هذا تسیل لأثر الكر في 
القلوب: و أنه يمييها كبا يحبي الغيسث الأرضٌ . 
:۶ 


6:۱ 


نجوه الكاشاني :۱۳۶ 
القَخْر الؤازيّ : فيه وجهان : 
الأول : أنه یل » والعنی أنالقلوب التي مائت 
بسبب القساوة . فالمواظبة على الذّكر سبب لعود حياة 
المنشوع إليها ‏ كرا يحي الله الأرض بالغيث . 
وتان : أذ اراد من قوله : ليحي الوص 











میا بعت الأموات , فذكر ذلك ترغيئا في الخشوع 


والتضوع و زجرا عن ال ۳۰ 





وقال جعفر بن حتد [ 0 ] : يحبيها بالعدل بعد 
الجور 
وقيل : العنى فكذلك يحي الكافرٌ بالهدى إل 


الإيان بعد موئه بالكفر والضّلالة . 





وقيل : كذلك يبي لله الموق من الأمم ‏ و 
الخاشع قلبه وبين الفاسي قلبد. قد بين لَكُمْ 
َعلّكُمْ تَِلُونَ» الحديد : 1١‏ , أي إحياء الله الأرض بعل 
موتها دليل على قدرة الله , وأنّه نمي الموقى :+ 

)۲۵۲ :۱۷( 

الشربيشي : أي على سبيل التجد يد والاستمرار . 
كبا تشاهدونه (الرض) أي بالبات (بثد تتا . أي 
ييسها؛ قثيل لاحياء الأموات ببميع أجسادهم وإضافة 
الأرواح عليهاء كما قعل يالّبات وكا فمل بالأجسام أوّل 
مرة , ولاحياءالقلوب القاسية با کر والاوة, 








لیا 





فاحذروا سطوته واخشوا غضبه وارجوارحته لاحیاء 
القلوب . فإِنّه قادر على إحيائها بروح الوحي كبا أحيا 
الأرض بروح الماء : لتصير بإحيائها بالذّكر خاشعةٌ بعد 
قسوتهاء كبا صارت الأرض رابيد بعد خشوعها وموتها . 
ولا 

بان : قوله تمالى : عقوا أن اش إح . 





التمثيل تقوية لرجائهم وترغيب لهم في ا لخشوع 
وييكن أن يكون من تمام العتاب السّابق » ويكون 

تنبيهًا على أن الله لايخل هذا الدّين على ماهو عليه من 

الحال ‏ بل كلما قست قلوب وحرموا الخشوع لأمر الله 


جاء بقلوب حب خاشعة له يميد يها كما يريد 


(11:14) 





المشركين على قدرة اله على مايشاء ؛ وعلى إحيائه تن 
باس من خلقه , وإعادته بعد فنائه , كهيئته قبل نماته ٠,‏ 
ياو الأرض الميتة التي لانبت فيها ولازرع ؛ بالغيث 


اي بقل من النماء حیی چخرج زرعها , ۶ |خراجه 








ما الب (۲۳: 1 

الطرسن: ومدق شر لاز (المَينَة) القتحطة 
ةر وهي اها بالثبات ٠,‏ 

۷:۸۱ 1 

مثله الط سي (rr)‏ 
التيجدي : أي اليابسة یا بالط . 

ا ۲۲۵۸۱ 





الم : (َحييَاها) اسشناف بيان لكون 
الأرض الميتة آية . وكذلك 4 یس : ۳۷. 

ويجوز أن توصف الأرض والقيل بالفمل . لأ أأريد 
بهما الجسان مطلقين لا أرض و ليل بأعيانهها ؛ فوملا 
معاملة التكرات في وصفهرا بالأقعال ‏ ونوه : 


٠٠١‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟' 
٭ ولقد مر على الم نی * 
3 17 
الفَخْر الؤازيّ : فیه سائل: 
السأنة او : ماوجه تعلق هذا با قبله ؟ 
نقول: مناسب لما قبله من وجهين . 
أحدھا: آله تا قال :إن کل لا جميعٌ» يس: 
۲ كان ذلك إشارة إلى الحشر . فذكر مايدلٌ على 
إمكاته قسطلمًا لانكارهم واستبعادهم وإمعرارهم 
وعنادهم , فقال : أيه كم الآضٌ الْمَئتة آحْبيَا/4 
كذلك نبي اموق . 
وثائها : أله ا ذكر حال المرسلين وإهلاك: 
المكدّبين. وكان شعلهم التوحيد ذکر مایدل علپه وید 












بالأرض لكونها مكانهم لا مفارقة هم منها عند الحركة 
والسّكون . 

المسألة الثانية : الأرض آية مطلفًا فلم خصّصها بهم 
حيث قال : و ی م4 1 


نفول : الآية تمده وتشرُهُ ان ) یعرف الي» باب 
من عرف الّيء بطریق الية لا یذکر له 
اي وعباد اله الشاصين عسرفوا ف قبل 
الأرض والتماء ‏ قليست الأرض معرفة هم , وهذا کب 










پر نع کلف قبین4 نسّلت ۰ ۰۲ وت 

كفا ربك معنا به عرقت كل شي ءِ فهو شجيد لك على 
کل شي وأا هؤّلاء تين لحم الحق بالآفائى والأنفس , 
وكذلك هاهنا ید لهم . 








المسألة القالثة : إن قلنا: إن الآية مذكورة للاستدلال 
على جواز إحياء اموق قیکنی قوله : ا 35 
حاجة إلى قوله : لوَآَخْرَجْنَا مِنْجا حبا4. وغير ذلك ٠‏ 
وان قلنا :ها للاستدلال على وجود الاله ووحدته فلا 








الأرض دليل ظاهر و برهان باهر, ثم مْبْ أئها غير 
كافية فتوله :يت يناما كاف في التوحيد فا 
فائدة قوله: ارچ ما 14 ی : ۳۳ 

تقول : مذکووة للاستد لال علیها , ولکل ما کره الله 
تعالى فائدة , أمَا قوله : وا با اه فله فائدة 
بالتسبة إلى بيان إحياء الموتى ؛ وذلك له شا أحیا 
الأرض وأخرج منها حَيًا كان ذلك إحياة ناما , لأن 
لاتنبت الّرع ولا تخرج اب دون 
ماتتبته في إلحياة ١‏ فكأته قال تما : الذي أحيا الأرض 
احیاء امل برع بیی الوق إحياء املا ميث 
تدرك المور . 

وأما بالتسبة إلى التوحيد فلأ فيه تعديد العم , 
كأئه يقول : آية هم الأرض فإئها مكانهم ومهد هم الذي 
فيها تحريكهم وإسكانهم , والأمر اضر وري الذي عنده 
وجودهم وإمكانهم ؛ وسواء كانت 
ناو لع يبت لع اي فا 
ها تصير أحسن وأنزه 
اب مها نسة ثالئة ؛ فان قوتهم يصير في مكانهم . 
وکان يمكن أن يجمل لله رزقهم في التماء أو في الهواء 
فلايحصل لم الوثوق , ثم جمل الجنّات فيها تعمة رابعة , 
لا الأرض تنبت لحب في كل سنة, وأما الأشجار بحيث 















ا سر سس لس ج شب حح آزهی)/(۱ 1۳ 





توخذ منبا ار فتکون بعد ال وجوه) ,۶ فجرنا 
فها الميون ليحصل هم الاعتاد بالحصول , ولو كان 
ماوّها من التماء لحصل , ولكن أم يعلم ها أين تعرس 





لقطر . 
وبالسبة إلى بیان |حياء الموق كل ذلك فيد ؛ وذلك 


وأين يقع المطر ويغزل 






الضّروري الذي لابدَ منه , وقوله : « و 
جَنّاتٍ» بس ۶ كالأمر المحتاج إليه الذي إن لم يكن 
الابغني الإنسان لكثه ببق ندل المحال . 

وقوله :لح نیا ین الرن4 ینس :۰۳۸ 
إشارة إلى الريئة الي إن لم تکن لاتقني الانسان + 
في ورطة الحاج :لته لایکون عل أحسن اي 
وكأ حال الانسان باب کحال الفقير الذي له میس 








خأنه من بعض الوجوه,ولایدفع حاجته من کل لوجوه 
و بالتبار , ويعتير حاله کحال الکتن بالمبون الجارية 
التي يمتمد عليها الإنسان ويقوّي بها قلبه . كالمستغني 
الفني ال خر لقوت سنین , 

فيقول الله عرّوجلٌ : كما فعلنا في موات الأرض 
كذلك نفمل في الأموات في الأرض , فتحبيهم ونعطيهم 
مالابد لحم مند في نهم ؛ من الأعضاء احتاج 
یا واه كالمين والقرة البامعرة ؛ والأئن والؤة 
التامعة وغيرهما » ونزيد له ماو زيئة كالمقل الكامل » 
امل , فيكون كأنّه قال : يحبي الموق إحياء 
تاا کا أحيينا الأرض إحيا 
اقا خبر الأرض ء والجملة 








تما ممم 








خير (آية) أو صفة ها ؛إذلم يرد بها معيّئة ‏ وهي الخير أو 


المبتدأ , و «الآية» خيرها أو استثناف لبيان كوثها آية . 


Ac: 





أ ب(الأرض) لاتا مقرم حرکاً 





. وموت الأرض : جدبها وإحيارها 





وقيل : (أَحبيَامَا) في موضع الحال , والعامل فيها 
(آية) يا فبها من ممق الإعلام , وتكون (آية) خا 
مقدّئا و (الآَيْضيٌ الْمَيكهً) مبعدأ. فايّة ي(آية) 
ابر والتقدیر : والأرضٌ الميتة آية لهم يحباة, 
كقولك: قائم زيد مُسرِعًا , أي زيد قائم مسرمًا, 
والَهُم) بتعق ,(آیة) لا صفة . [بمد نقل قول 
العتري فاد:] 

وهذا دم لا استقز عند أثة الحو من أنّ الذكرة 
لاعت إلا بالتكرة والمعرفة لا تنعت إلا با معرفة » ولا 
دليل من ذحب إلى ذلك ٠‏ 

وقد تبم لغش ری ابن مالك علىذلك في«التهيل» 
من تألیفه .وی هذه ال تمد نعم احیا 
منضيرٌة تبه التفس والعين , وإخراج الب منبا حیث 
عار مايعيشون به في المكان الذي هم فيه مستقرون لا 
قي التباء ولا في الهواء ٠‏ وجمل لمات لأئهم أكلوا من 
اب , وتا تاقت انس إلى التقلة , فالأرض یوجد 
منها لحب , والتّجر يوجد منه لمر , وتفجير الميون 
يحصل به الاعتاد على تحصيل الرِّع والقمر , ولو كان 





۳ /المعجم في فقه لقة القرآن... ج ؟ 





الب وسوي : اليابسة الجامدة 
مب لكيفيّة كون الأرض الميعة 
كيف تكون آية ؟ فقال : أحييناها . 

والإحياء في الحقبقة إعطاء الحسياة. وهي صغة 
تقنضى الح والحركة؛ والمعنى هاهنا 
اتابة نیا وأحدئنا نضارتها بأنواع النباتات قي وقت 
الربيع ٠‏ بإنزال الماء من بحر الحياة وكذلك التشور, فإنًا 
۳ الأبدان البالية المتلاشية في الأجدات ببإنزال 
رشحات من بجر امود. نتعیدهم أحياء كبا أبدعناهم 
أو من العدم. Ny‏ 
: وة هم الأزش الب 
أَعيينامًا4. وإن كان ظاهره أن «الآية» هي الأرضن إلا 
أن ابماتین توطنتن قوله : رت با عّا4 ح. 
رسوقتان للاشارة إل أنَّ هذء الأغذية الباتيّة من 
آثار نفخ الحياة فى الأرض المينة, وتبديلها سَبًا ورا 
يأكلون من ذلك فالآية بظر هي الأرض الميتة من 
حيث ظهور هذه الخواصٌ فيها؛ وتام تتدبير أوزاق 
الاس بہا. 17م 














دابّة الأرض 
فشا قينا عليه الوت ما لهم عل مويه إلا 
دائة الأزض ناكل ناته سباً: ٤ا‏ 
أبن قياس : کل عصاء . 
ی ۷۲:۲۲ 
مه بساید (1: 4۵۲4 الب (۲۷: 0۷۳. 








واسس(۸: ۳۸۱), ای ۳ 
OTN‏ 
ابن الشکیت :ها دود سوداء لس وسائرها 
آحر, تقخذ لفسبا با مرا من 
بعضها إل بعض يلمابها, ثم تدخل فيه وقوت . 
(الآلرسيّ 177 311) 
اي : اه الزض): لأزشة, رمي 
الدويية التي يقال لها : الشرفة, و (الآدض) فملها 
فأضيف إليه يقال :أرصّت المخشبة أرَسًاء إذا أكلثها 
الأرصّة . 
وت بح اه من :رت التبا وهو 
من یاب : فلثّه فقمل, کتولك : لت القوادح اسان 
اکلاناکنت ال 
نع لياو (۲: ۲۰۷), وان (۳۲۱:۲, 
الرطبی : رن( الآذض) قولان : 
الأرضة, قاله ابن ياس , وماد 





دقاق العيدان, تضم 












1۲۸۳ :۳( 





وقد قُرئ (دابة الأرّض) بفتح الّام. وهو جع 
الأرّضّة, ذ 


ال 






(۲۸۰:۱6) 
الأض : مصدر أُرِضْتَ المنشبة 
أرَسَاء إذا أكلثها الأرضة. 
أبو حَبّان : وَدَابَةُ الْآْضٍ تَأكلُ» هي سوسة 
الخشب. وهي الأرْضّة . 
وقيل : ليست سوسة المنعب» لأنّ الّوسة ليست 





(Eo) 


من دوابٌ الأرض بل هذه حيوان من الأرض , شأنه أن 


تم تارش 991/7 


يأكل المنشب , وذلك موجود ٠‏ 

وقالت فرقة متها أبو حاتم : (الأدض) هنا مصدر 
رت یوب والمخشب : أكلتها الأرّضة , فكأتّه قال: 
دابة الأكل الذي هر بتلك الصّورة . وإذا كان (الأرض) 
مصدرًا كان فعله أَرِصّت الدَابْهُ المحهب تأرَصُه أرَمَا 
فأرِض , بكسر الراء , نحو جَدَغْتُ أنه فجترع. 

ويقال : إن مصدر لفمل مفتوح المين . قرا 
عاس . والعتاس بن الفضل : (الأرّض) بفتح الراء 
مصدر «قيل» المطاوع إفثل يكون على «فَغْل» نحو 
جع أثه ًا .وأكِلتٍ الأسناء أقلامطاوع «أقت» 
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وقيل : (الأرَض) بفتح الرّاء . جع أَرَضّة ؛ وهو من 
إضافة العام إلى الخاصسّ , لا الاب عم من الارنض,, 
وقراءة الجمهور بسكون الرّاء , فالتبادر أئّها الازض 
امعروفة . وتقدّم با مصدر لأرشت هشب : 
۳۹:۷ 
0 4 
الطرّيحي : الأرّضّة , بالتّحريك : دُوَيَة صغيرة 
كنصف الندسة تأكل المنشب . وهى التىذكرها الله في 
الا . 















كتابه العزيز , ونا كان فعلها فى الأرض أ. 
ونقل عن القزویی ق «الأشكال»: أنه إذا أق غلى 








بت ها جناحان طویلان تطیر بها ؛ وهي 

الدَبه التي دلت الجن على موت سلبان ين داوّد ٠‏ 
والّملة عدوّها وهي أصغر منها فتأتي من خلفها. 

0۳۹۱ 

البْرُوسَوِيٌ : أي الأرَضة : وهي دُوَييّة تأكل 

المنشب : أضيفت إلى قعلها» وهو الأض يممنى الأكل ٠‏ 

ولذا سبيت الأّض مقابل الكباء أرضًا لأتها تأكل 





آجساه بنى آدم » يقال: أَرَضْتٍ الأرَضةٌ المحشبة أرَضًا + 





r ait 
لها فأرضت را ء على مالم يس فاعله  فهي‎ 
ماروطة: للق‎ 





الآلوسيّ : المراد ب «دابة الأزض»: 
-بفتحات ‏ وهي دوه تأكل الخشب وحوه , وتستی 
الشين وإسكان الرّاء الهملة وبالفاء [ إلى 





«شرفةه بط 
أن قال :] 

وفي ا مثل «أصنع من شرّفته وستاها نی «البحره 
ب «سويّة المنشب». 

و (الأْض) على ماذهب إليه أبو حاتم وجماعة : 
بمصدر أرّضت الدَلةُالنشبٌ تأرضه , إذا أكَلَنْه .من باب 
م يطعرب» فإضافة دائة إليه من إضافة التَيِء 
إن له :و 
الفضل:الأرّض) بفتح الرّاء , لأته مصدر «أَرضٌ» من 


»المطاوع «لأرَضّ» من باب «ضعرب»ء يقال: 











وقد يفت الأوّل باك 
التتوافق || 

وقيل : الأرض بالفتح جمع أرَضة , وإضافة دابّة إليه 
من إضافة العام إلى الحخاصٌ ٠‏ 

وقيل : إنّ الأزض بالسّكون بممناها المعروف , 
وإضافة دابة إليها قيل : لأنَّ فملها في الأكثر فيهاء 
لأتها تور في النشب ونحوه ,كبا تؤتّر الأرض فيه إذا 





تر الذي هو الحاصل بالمصدر 
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دقن فيها , وقيل غير ذلك . 
والأولى التفسير الأول ٠‏ وإن لم تي الأذض في 
القرآن بذلك المعنى في غير هذا الموضع. ‏ (۱۲۱:۲۲) 
المراغی : هي اه -بفتحات الت تأكل 











الخب وعوهاء M:N‏ 
توه فضل الله . (AN‏ 
مشارق الأرض ومغاربها 
اورثكا القوم الِْبنَكانُوا يُسمَطْعَفُونَ مكسارق 
۳ قارا بجا ای اکنا فبا . .. الحراف : ۱۳۷ 
الحَسَن : الشام . 
مثله قتادة. 
امقارن آلازض) :الم .وا 








بإهلاك الفراعنة والعالقة . 

(أبوحيّان 0171م 
ازيد بن أسلم : هي تُرى الثام . 

(رشيد رضا )٩۷ :٩‏ 
آزش مق اي ۰۲ 
الطيَريّ : وكان بعض أهل السربية يزعم أن 
مشارق الأرض و مغاريها نصب عل لحل يعني : وأورئنا 
القوم اين كانوا يستضعفون في مشارق الأرض و 
مفاريهاء و أن ول :وف ما وقع ل قوله :ای 
ار وذلك قول لا معنى له لأنّ بی إسرائيل لم يكن 
بستضمفهم بام فرعون غير فرعون و قومه , ولم يكن له 
سلطان لا بصار , ففير جائز والأمر كذلك أن يقال + 
ألذين يستضمفون فى مشارق الأرض و مقاريها . فإن 
قال قائل : فإنَ معناء : في مشارق أرض مصير ومغاريها , 


ملكهم ال 














ذلك بعيد من المفهوم في الخطاب مع خروجه عن 

أقوال أهل التأويل , والملباء بالتسير. ‏ (۳:۹) 
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الطوسيّ : قشاق الآزض تارا بريد 





جهات الشرق بها والغرب. ۵9۱۰۸۱ 

المَيْمْدِيٌّ ‏ (مشارق الارض) : نواسي فلسطين 
وأرض القٌّدس وعرانين الام و (مغارب) : خر ریات 
الغرب ومتخفضات أرض معغر. ناكم 


ری : (الأرض) : أرض مصر والشسام, 
ملكها بتو إسرائيل بعد الفراعنة والسمالقة وتنصارٌفرا 
كيف شاءُوا في أطرافها و نواحها الشّرقيَة والغرييّة . 

N4: 

لس :ین جهات الأرض القرق والغرب 

منها يريد به ملك فرعون من أدناء إلى أقصاه . 
(Ee:‏ 
ی 


أبو التركات : طمشارق الْأَرْضٍ ون 
نصبه وجهان : 





ييكون منصوبًا على أن مقعرل » والعامل 
فيه (أَوْرَئْنَا) ‏ أي جملناهم ملوك الشّام و مصير. 

واتني : أن يكون منصويًا على الف » والمامل 
(يستَضْعَفون). امم 

القخْر اراي : اختلفوا في ممنى (مشارق الأرض 
ومغاربیا) فعضہم مله صل مشارق أرض الام 
ومع ومفاریا .لها هي آلّى كانت تحت مرف 
فرعون مهف , وای قوله ای بارت فیا لمراد 
بارکنا فهابالیشب وسعة الأرزاق ؛ وذلك لا يليق إل 
بأرض الام . 


أحدهما 








والتول الا : المراد جملة الأرض ؛ وذلك لأآنه 
إسرائيل داود وسليان , وقد ملك 
الارض , وهذا یدل على أن الأرض هاهنا اسم الجتس . 

(NE 








والفّاء أن الأصل : فى 





مشارق الأرض ومغاريهاء ثم# حذفت «في» فنصب . 
والظاهر أئهم ورئوا أرض القبط . فهما نصب على المفعول 
الرع . 

الأرض هي آرض الشام وسعمر ؛ ومشارقها 
ومغاربها : جهات الشرق والضرب با , فالأرض 





وقيل : آراد جیع الثرض , لا من بني اسرالیل 
داد وسلهان , وکا الارض. (۷: ۲۷۲ 

وه ایسابوري. 

الغا أرض الام ومصم ؛ وأراد بشارقها 
ونفاريها جميع جهاتها وتواحيها . 

وقسيل : أراد مشارق الأرض ومغارمها الأرض 
وس ومايليه من الشّرق 


م 








المقدّسة , وهو بيت 
والترنب: 

وقيل : آراد جميع جهات الأرض » وهو اختيار 
اج ؛ قال : لأنّ داوّه وسليان له کنا سن بني 
إسرائيل وقد مک 

آبو حَيّان : عقارق الأزض 
فرقة : هي الأرض كلّها. 

قال ابن عَطية : ذلك على سبيل الما لأآنه تعالى 
ملکهم بلا کيرة, وأقا على الحقيقة فإِنّه ملك ذرَيتهم 


“ 
ال 








ارضء ۳۹:۲ 
ریا قالت 





آرض / ۱۰۵ 


وهو سلیان بن داوّد. (۶ :۳۷۹۱ 
الآلوسيّ : جهاتها ونواحها : والمراد بها 





على ماروي عن لحن وقنادة و زيد بن أسلم أرض 





ورواء أبو الشيخ 
عن الث بن سعد : أي وأورثنا المستضطين أرض 
مستضعفيهم وملكهم , [ إلى أن قال :] 

قد يقال : المراد بالأرض - هنا وفيا تقدّم من قوله 
سبحانه: علی یک آن بت عدو کم وستخونک 
لاز4 الأعراف : 119 الأرض المقدّسة التي طلب 
يوس لي من فرعون بني إسرائيل ليذهب بهم إلها 
فإّها موطن آبائهم . فيكون موسى عي قد وعدهم 
هلاك عدوّهم المائع لم من الذهاب إليها . وجسمل الله 
تعالى اهم خلفاء فيها بعد آبائهم وأسلافهم ,أو بعد من 
هي فى يده إذ ذاك من العرالقة . ثم أخير سبحائه هنا أن 
الوعد قد یز , وقد أهلکنا آعداء أولتك الوعودین : 
وأورثناهم الأرض التي متعوهم عنها ومکتّاهم, وفیها 
حصول بغية موسى نو وما ألضفّ توريث الأبناء 
مساكن الآباء. ۳۷۱ 





رشيد رضا :عن عبدالله بن شوذب : فلسظين + 
وعن كَمْبٍ الأحبار قال : إن لله بارك في الام من 
لفرات إلى العريش . 

ويؤيّد هذه الؤوايات قوله تعالى فى إبراهيم ا : 
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الأبياء : ۷١‏ وقوله تعالى : لين العم حَاصِقةٌ 





بن سعد أنه أرض ممع التي كان 


وروي عن اللي 


فيها بنو إسرائيل ؛ وأطلق بعض المفشرين القول بأئّها 


أرض مصر وفلسطین جميًا . 
ورا يقراءى أن إرادة أرض ممير هي الذاهر 





ES‏ ا 
وا 4 التخان: ۲۸-۲۵ بخ افرعون خرج بن 
معه من الملا والجّد من مصعر , وتركوا ماكانوا فيه من 
التعيم إلى الغرق المودَي إلى الجحيم » ولكن هذا الوصف 
أظهر في بلاد الام ذات اسنات الكثيرة والميون 
الجارية. ومعنى إخراج المصعريين سنها إزالة سيادتهم 
وساطانهم عنها وحرمانجم من اه بنعیمها,ققدکانت 
بلاد فلسطين إلى الشّام تابعة لمصعر , وكان من عادة 
فراعنة مصير كغيرهم من الأتم المستممر: 
البلاد التي يستولون عليها حكاًا و جنوة 
عليهم ٠‏ وأن يسكتها كثيرون متهم يتمتّعون بخيراتها . 
وقد ذكرنا في تفسير قوله تعال : «عَلى ردك 
عَدُوَكُمْ وَيَسْتَطْلِتَكُم في الَْضٍ» الأصراف + ٠۲١‏ 










ج 


جملة من الأثر المصريّ القديم الوحيد الذي وجد فيه 
ذكر لبني إسرائيل تتطق بأنّ هذه البلاد كانت تابعة 
لمر AY:‏ 
اطبا طَبائيٌ اهر أن المراد ب (الأرض) أرض 
الام وفلسطین » ویزیده و دل عليه قوله بعد: وای 
اکنا فی فان لله سبحانه لم يذكر بالبركة غير 
الأرض المقدّسة التي هي نواحي فلسطين إلا ماوصف بد 
الكعبة المباركة , وا معنى : آورشنا بني إسراليل وهم 
المستضعفون الأرض المقدّسة بمشارقها وسغاريها . ونا 
ذكرهم بوصنهم فقال 
ليد على عجيب سُنْمه تعالى في رفع الّضيع وتقوية 
المتبتضمف , وتقليكه من الأرض مالا يقدر على مثله 
عادة إلا كل قويّ ذو أعضاد وأنصار. 
عبد لكريم الخَطيب : المراد ب(مشارق الأرض 
ومفاريها) سعة هذه الأرض ؛ وقدرتهم على التَحِرّك 
فيهاء والتَّل بين شرقها وغربها, غير مضيّق عليهم من 
أحد . فهي أرض ذات آفاق متعّدة ,كل أفق منها 
مشرق ومفرب , فهي بهذا الاقساع مشارق ومفارب . 
والراد بالارض التی بارك الله فيها , هى الأرض 
القدسة التي دعاهم موسى بعد ذلك إلى دخو وذلك 
مايشير إليه قوله تعالى على لسان سومى : يَاقَومٍ 
۳ الآوض الْمَقَدّسَة الى كت ال لَكمْ» المائدة ‏ 
۱ (4: 1619 





: القوم این کانوا یستضعفون , 


4۲۸:۸( 














ولیک مأزيث جَهدَهوَسَاءَتْ مصيرا. ‏ الساء :57 


شعيد بن جُبَْر : إذا عمل بالمعاصي في أرض 
فاخرج مها وتسلا ام تكن از ال 
ارط ۳۶۷۵ 
لب : فتخرجوا من أرضكم ودُوركم , 
تن يينعكم ببا, من الإيهان بالله واتباع 
رسوله إلى الأرض التي يينمكم أهلها من سلطان أهل 


الشّرك بالله , فتوسّدوا الله فيها وتعبدوه ؛ وتتّبعرا 


اة . 





(rrr:o) پچ‎ 


متله سی 100+ 1605 , والطَّعرسي (1: 0٩‏ 
القَيّ : أي دين لله وكتاب الله واسع فنظروا فيه . 
۱ ۱3۹ 
َو : يعني ی الدينة ‏ وتفرحوا من مک من 
بی هل ار » فاکذیمم اه تعال اقا 
كلهم 
الرّصَهْشَريٌ : أرادوا نكم کنتم قادرين على 
امشروج من مكّة إل بعض البلاد التي لامرن فيب من 
إظهار ديدكم : ومن الهجرة إلى رسول أف 5ء كبا فمل 

المهاجرون إلى أرض الحبشة . 

وهذا دليل عل أنّ الرّجل إذا كان في بلد لايتمكّن 
فيه من إقامة أمر دينه كبا يجب - ليعض الأسباب 
والعوائق عن إقامة الدّين لاتتحصمر أو علم أنه فى غير 
بلده أقوم بح الله وأذوم على السبادة حقّت عليه 
المهاجرة. 

تمده القخر الرازَي (۱۱: ۱۲), وان (۱ 
٩و‏ شید رضا (۱۳۵۵:۵, 





14۸0 :۱( 


(001:1) 


٠١۷/ضرأ‎ 





المراد بقوله : أل َكُنْ رص الله ...»> 
المدينة . أي ألم تكونوا متمكتين قادرين على الطجرة 


والتباعد من كان يستضعفكم , 
وف هذه الآية دليل على هجران الأرض التي يُممل 
فيا با مامي :۳:۱ 
أبو حَيّان : قيل :(أرض اه) أي المدينة واسعة» 
آمنة لکم من العدو فتخرجوا إليها. (۳: :۳۳ 


الآلوسي أي ألم تكن سعة استعدادكم بحيث 
تهاجروا فيها من مبد! فطرتكم إلى نهاية كبالكم , وذلك 
مجال واسع ؛ فلو تحر كتم وسرتم بنور فطرتكم خطوات 
بحيث ارتفعت عنکم بعض اجب اطلقتم عن 
أي الى , وتخلصة, عن قيود اهوى ؛ وخرجتم عن 
القبة اكالم أهلها التي هي مكّة النفس الأثسارة , إلى 
لیلد ية ّي هي مدينة القلب ل 

الطباطبائق قد أضافت الملافكة «الأرض» إلى 





اه , ولایخلو من لیام إلى أن الله سبحانه هيأ في أرضه 
سم وَل ثم#دعاهم إلى الإييان والعمل ,كما شمر به أيضًا 
:5 سبل اله يِذ في 
الْآَرْضٍ مُرَاهَمَا كديا وَسَعةٌ» الساء : 








عل 





وولف «الأرض» بالسّعة هو ا موجب 
الهجرة بقوله :جوا .4 يتاجروا من 
بعضها إلى بعضها . ولولا فرض الشعة لكان يقال : 


(0:0) 





تباجا نب 
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نَ الأرض التي فها الم والنکر ت 
الآية ؛ وتلزم الحجرة عتها إلى بلد حق , 
مثله غطاء . ومالك. التي (ovr‏ 
شسجاید : ار آزضی ات4 فهاجروا 
ری A:‏ 
غطاء : إذا أمرتم بامعاصي فاهريراء فإ أرق 
ارخ ی 





وجاهدوا. 





واخ 
مجانبة أهل المعاصي. سر 6 
اوري : إذا كنت بأرض غالية فاتيل إل برها 
لا فیہا جرابك يرأ بدرهم . «شرطُي ۱۳ ۳۸ 
الامام الصّادق ا : إذاع عي الله في أرض أنت ت 
فیها فاخرج منها إلى غيرها. رسي ۲۲٩۱:۶‏ 
يمف المدينة . أي فلا تجاوروا أهل 
:۳۸ 





البجختائئ إن أرض الجنّة واسعة . 
الوس 8+ 0071 
عِدءٌ مه عروجل بادخال ۳۳ أغلصض 
له سیحانه العبادة, (الالوسی 0۰:۲۱ 
ال اختلف أهل التأويل في المع الذي أريد 


من الخبر عن «اسعة الأرض 
أنها لم تضق عليكم , فتقيموا ببوضعٍ منها لايحلٌ لكم 








ال بعضهم : أريد يذلك 





الام فيه . ولكن إذا عمل بمكان منها ببعاصي الله . فلم 
تقدروا على تغي 

وقال آخرون : ممتى ذلك ؛ إن احرج من أرطي 
لكم من الرّزق واسم لكم 

وأولى القولين بتأويل الآية قول من قال : معنى ذلك 
إن أرضي واسعة : فأه”. تن منعکم من العمل بطاعتي ٠‏ 
لدلالة قوله : لفَاِيانَ فَاعْمدُونِ» على ذلك . وأنّ ذلك 
هو أظهر مَمْنّبيه ؛ وذلك أنّ الأرض إذا وصفها بسعة 
فالغالب من وصغه إِيّاها بذلك أئها لاتضيق جیمها عل 
من ضاق عليه منها موضع , لا أنه وصفها بكثرة امير 
۳۰۰ 


فاهریوا من . 











والیطب. ۷ 
التَخْر الؤازيّ َف إشارة إلى 
"عندم المائع من عبادته فكأ قال : إذا كان لامائع سس 





إن آزضی رابت 
عبادق فاعبدون, (۲۵: ۸۶ 

القرطبي : أخبرحم اله تعاى بسعة أرضه ؛ وا 
البقاء في بقعة على أذى الكقار ليبس بصواب , سل 
الصّواب أن يلس عبادة الله في أرضه ممع صالحي 





عبادهء ي نک كنتم فى ضيق من إظهار الایان بها فهاجروا 
إلى المدينة فإقها واسعة , لإظهار التوحيد بها 

(ov: 

البدُوسَويّ : الأرض : الم المقابل للستّماء , أي 

CAT: 


بلاد المواضع التي خلقتها وأسعة. 

الالوسيّ : نزلت على ما روي عن مُتَائِل والكلِي» 
اتیب اوآ ار تا 
بعطهم الحكم في كل 


من لین من ام مور لین كما يتفي في أرض 





وعلى هذا أكثر المفشرين وعمّم بعظهم 


ی و 


لمائعة من حهة الَثّرة أو غيرهم » فقال : تلزمه المجرة 
إلى أرض يتمكن فيها من ذلك - 





بعة الرّزق في جميع الأرض ‏ 

وعل القولين فالمراد ب«الأرض» الأرض ا لمعروفة . 

وعن امان : أن الآية عة منه عروجل بإدخال 
اه ان اا سبحانه السبادة ؛ وفتر «الرض» 
لول علیه مانقدم. 
الطَّباطَبائيٌ : الذي يظهر من التسياق أن المراد 
ب«الأرض» هذه الأرض التي نعيش علا ء وإضافتها إلى 
ضمير التَكلم للإشارة إلى أن جميع الأرض لا فرق عنده 
في أن يعبد في أيّ قطعة منها كانت , ووشعة الارض کي 


في ناحية من نواحیها اغذ الأین الق 





۱:۳۱ 









عن آله إن اه 





والممل به , فهناك نواح غيرها لامتنع فيها ذلك :فعباةته 
تعالى وحده ليست بمتنعة على أيّ حال. ‏ (111:11) 
نحوه فضل الله . 


(Ve 3۸) 





الزّمر: 0١‏ 
این هاس :هذا حت لمم عل المجرة سن 
7 لطس ی 6۲4 


مُجاهِد : فهاجروا واعتزلوا الأوثان . 
اَی (errr‏ 

٤ 
4۱۳ :٩ الشّرك. (الطوسيّ‎ 


۳۰۳ ۰۲۲( 


فتهاجروا عن دار 





معناه (وأرض اله) المنّة (واسعة) 





فاطلبوها بالأعال الصّالحة . 


(الطَّْرسَيَ :0157 


يحتمل أن يريد باسعة الأرض» سعة 
الوزی , له برزقهم من الأرض , فیکون معناه ورزق 





أن وایع, الط ۱۵: 1۲6۱ 
الطوست ٠‏ قبل :(أرض اه) يعني أرض اد 
وأسعة. ۱۳:۱ 





لزَمَخْمَرِيّ :معت لوَأرْسٌ اله وَامِعة» أن 
لاعُدر للمفرّطين في الإحسان ألبئّه , حى إن امتلُوا 
هم لایتسکنون فها من القوقر 
على الاحسان وصعرف اشنم |لید 

قيل لحم : فإنّ أرض الله واسعة وبلاده كتيرة ٠‏ 





بأوطانهم ويلادهم . وان 





فلاتجتمعوا مع المجز , وتحوّلوا إلى بلاد خر واقتدرا 
بالأنبياء والصّالحين قي مهاجرتهم إلى غير بلادهم ٠‏ 
ليزدادوا إحسانًا إلى إحساتهم وطاعةٌ إلى ا 

الشركين فأسروا 


وقيل : هو للذين كاتا في بلدا 
بالمهاجرة عنه ؛ کتولهتعا ی : 1 
جرا قبا...4 اك 

وقيل : هي أرض الحّة. 











)۳۹۱۰:۲( 





1١+‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 


نحوه القَخْر اراي (13 : 205 , وان ٤(‏ 
۲ وَالمرُوسَويَ (4: ها ء والخرَاغيٌ (۲۳: ۱۵۳ 
القرطبيّ : فهاجروا ها ولاتقیموا مع من يعمل 





بالمعاسي 
وقيل : المراد أرض |. 
تیمها , كما قال : « 
آل عمران : ٠١۲‏ ؛ والجّة قد تسى أرضّاء قال الله 





Vé 
والأرّل أظهر » فهو أمر با مجرة ؛ أي ارحلوا من مكة‎ 
Wir Ne) إلى خيث تأمنول.‎ 






النّيسابوريّ : 


إشارة إلى أسباب التقوى إن لم تنيشر في أرض : وجبت 


قوله : ار ال واي 


المجرة إلى أرض يتيشر ذلك فيها. فيكون كقوله :1م 





رص اف اة فَمُبَاجوُوا فبيها...» الساء: 
(N: ۷‏ 
أبو حَيّان : [منل الْعَخْشَرِي وأضاف :] 
وقال عطاء : لوَآرْض اللهِ) المدينة للهجرة , قیل 
فمل هذا يكون وا 


وا) هاجروا» و احَسته) راحة من 


الأعداء 
قال قوم ا 
قال ابن عَطيّة : وهذا القول تحَكّم لا دليل عليه. 
۹:۷0 


الطَّاطَبائيٌ : حت و ترغيب لهم في الحجرة من 
مكّة ب إذ كان الشَوقف فيها صببًا على المؤمنين 








الي . والمسركون يزيدون كل يوم في التشدید 





واسعة لاتزاحم فيه . فاكتسبوها بالطّاعة والعبادة . وهو 
تيقد 03 

َاسِعةٌ4: فيمكن لكم أن 
تهاجروا فيها إذا اشتدٌ الحصار علیکم, و أطبقت 
الشّغوطات من حولكم؛ لمنعكم هؤلاء المشركون مسن 
بالتزاماتكم الإيانية. و أعمالكم الصّالحة, فال له 
يريد للمؤمن أن يستسلم لضعفه أمام الشّوى الطّاغية 
المستكيرة أو يستضعف نفسه في ساحاتهم, بل يريد له 
ن يأخذ بأسباب القّة في مواقع أخرى, ليرجع إلى 
مواقعه الأولى من قاعدة القوّة الجديدة المكسبة, ع 
تظل إرادة القوّة في عمليّة تكوين الشّغصيّة للإنسان 
المؤمن. 

و قد يعتبر البعض هذا التُوجيه القرآّ باطجرة من 
أرض الوطن إلى أرض أخرى, للخ من الصشغوط, 
نومًا من أنواع اغمروب من الشاحة؛ لأنّ المفروض 
للمؤمنين أن يصمدوا في مواقع الضراع. 

و لكّنا نلاحظ على هذه الفكرة. أن الآبة واردة في 
مقام ارّخصة للذين يخافون أن يسقطوا أمام الفوط, و 
يضعفوا في ساحة اك لاتم لا یلکون روف 
الي تسمح هم بالصّمود. و لا یلکون الق ال تنحهم 
الاستمرار على التّبات؛ فهم يخافون من نقاط ضعفهم أن 
تستيقظ لتسقطهم من حيث لا يشعرون: و ليست الآية 
واردةٌ في الأشخاص الذين يلكون إمكانات الصّمود و 




















الاستمرار : إذ هؤلاء عليهم أن يصمدوا ليِحتّوا 
اللموقف الإسلاميّ القرّة من خلال مواقعهم و مواققهم, 
بالمستوى الذي قد لا يبوز فيه لمم الخروج إلى أرض 
أخرى: و موقع آخر. وهذا ما فستوحيه من الحديث عن 
سعة الأرض. فإئّها إشارةٌ لمن تضيق به آرضه؛ لا لسن 
تتّسع لخركته, و لو کان ذلك بطر يقة صبة. (۱۹: ۱۳۱۳ 





الأرض المقدّسة 
م ادوا الآز 


الائدة؛ ۳۱ 
مُعاذ بن بل : هي مابين القّرات وعریش مصر , 
(الالومی 1:1:7) 
ابن عاس : الور و ما حوله . 
ی1١۷‏ 
مثله جاجد 0۳۹۰۱ 
هي أريحاء . 
مدله الشّدَيّ ٠‏ وابن 





0۷۲۰٩ سس‎ 

هي بیت القدس . 

,اي , وأبو علي الفارسي . 
وس ۲: 11۸۳ 

الضّحَاك : إيليا و بيت المقدس. !١‏ 


مله أب 








قتادّة : هي الشّام 8 
ال : صمد إبراهيم لل جبل ل 
جبر يل : انظر فا أدركه بصيرك فهو مقدّس . وهو ميرات 
لذريتتك. 1 











٤ 
. هی دمشق و فلسطين و بمض الاردن‎ 


11١ أرض/‎ 


[البعويّ 03:1 
الوس (Ar:‏ 
اختلف أهل التأوبل في ار الي 
عناها ب(الأرض المقدّسة). فقال بعضهم : عنى بذلك 
الطور وماحوله , 


وقال آخرون 


له الَجَاج , والقرّاء 
الطبری 








وقال آخرون : هي أرض أريحاء 

وقیل : إِنّ (الأرض المقدّسة) دمشق وفاسطين 
وعض الأردن. 

وأولى الأقوال في ذلك بالشواب أن يقال : هي 
الأرض القدسة , كا قال ثي اف موسی لول 
تى ذلك بأئها أرض دون رن ١‏ لاتدرك حقيقة صحَته 
إلا احير » ولاخبر بذلك يجوز قطع التهادة به ؛ غير 
نها لن تخرج من أن تكون من الأرض , التي مابين 

ات وقریش مصير, لإجماع جميع أهل التأويل 
والسير والعلياء بالإخبار على ذلك. 





NY: 





وقیل: فلسطین و دمشق وبعض الاردن 

وقيل : سّاها اثه لبراهیم میرائالولده حین رفع 
على الجبل ء فقیل له : انظر فك ماآدرّك بصعّك , وکان 
بيت المقدس قرار یاه وسکن الومنین. ( 0۰۳ 

الالوسی : اشقدیس : اطهر , وصفت تلك 
الأرض بذلك ا لأئها مطقرة من الشرك ؛ حيت بعلت 
مسكن الأنبياء عليهم الصّلاة والسّلام . أو لأثها مطهّرة 





۲ /المعجم في فقه لفة القر 


من الآفات . وغلبة الجبّارين عليها لايخرجها عن أن 
تكون مقدّسة , أو لأئّها طهرت من القحط والجوع . 
وقبل :مميت مقدسة لأنّ فيها اللكان الذي ينقد 


rE 


فيه من الذتوب. 

شید رضا : عن شماذ بن جل 
المقسة) مابين القريش إلى الفرا 
:تا التام 











عَرْفِنا . وهذا يدلّ على أنّ هذا التحديد لسوريّة قديم , 
وحسبنا أنه ين مرف سلفنا الصّالح . 

وقالوا : إلّه هو مراد اله تعالى . ولا أحقّ ولا أَمْدل 
من قسمة الله تعالى وتحديده , 

وف إصطلاح بعض المتأخّرين أن سوريّة هي 
القسم الها ارق من هذا القطر . والباقي يسوي 
فلسطین أو بلاد المقدس, والشپور عند لاس نها هي 
الأرض المقدّسة , 

والقول الأول هو الصّحيح : فإنّ بني إسرائيل مذكوا 
سوريّة ؛ فسوريّة وفلسطين شي واحد في هذا المقام . 

ویستون البلاد المقدّسة : أرض الميعاد , فا 
تعالى وَعَدَ بها ذرّيَة إبراهير . 

ويدخل فيا وعد الله به إبراهيم الحجاز وماجاوره 
من بلاد العرب ‏ وقد خرج مومى 
مصر ليشكنهم الأرض المقدّسة التي وُعِدوا بها من عهد 
أبيهم إبراهيم صل ال ليه وغل آل ونم 

واا کان بريد موس م يأرض الموعد والبلاد 
القدسة ماعدا بلاد اجاز الي هي أرض 











أولاد عتهم 





آلعرب. 

قال الكتور بوست في «قاموس الكتاب المقدس» : 
اختصٌ اسم فلسطين أوّلا بأرض الفلسطينئين , ثم أطلق 
على کل أرض الإسرا: 
عليها في الأصل اسم كنمان . 

وكانت فلسطين معروفة أيضًا بالأرض المقدّسة , 
وأرض إسرائيل وأرض الموعد واليهوديّئة . وهي واقمة 
على الشاطئ الشّرق للبحر المتوسّط بين سول 
التهرين: النّجلة والقُرات والبحر المذكور » وبين ملتق 
ارق آمية وأفريقية ؛ وهي متوئطة بين أشور ومصعر 
ويلاد اليوثان والفُرس إلى أن قال ويعسر علينا 
مجرفة حدود فلسطين , فإِنَه مع دق الشرح عن الوم 
يا تلب سنا دامر ١م‏ يشرح لا الکتاب 

تير به توم فلسطين عن 

٠.‏ ويظهر أن هذه الخو كانت 
من جيل إلى جيل . 

أمَا الأرض الموعود بها لإبسراهسيم والموصوفة في 
کتابات موسی , فكاتت تند من جبل هوز إلى مدخل 
حماة . ومن نهر مصعر: الترريش إلى الأهسر الككيير تهسر 
رات (تلك ۱۸:۱۵ وعد ۲:۳6 -۱۲, وتث ۱۷:۱ 
وأكثر هذه الأراضي كانت تحت سُلطة سلیان , 

كم واعية ی 3 
القرات , والبريّة التوريّة , والجسنوبي برَيّة 
وأدو ۰ والغريي البحر التوسط ور 
حتف به أكثر التواهد , ولا حاجة لنا بغير الأخيرة 
منها. وحي التي ذكرناها. (ros‏ 





٤ 
عرب الأردن‎ 














لاس : شرا ستوق  ,‏ 
ر ۳ 8 امجاورة لها 








بان قد وصف الأرض بالمقدّسة . رقد 
فشروه بالطهرة من الش رل لسكون الأنبياء والمؤمنين 
فيها؛ ولم یردق لقرآن الکریم ما بفشر هذه الکلمة : 

اي ین آن بستعد مه اترب منهذ نی 
الى بارا حول 
الوم الّذِينَ كَائوا 
وَمَقَارِينا الى بَارَكُنًا 









نیا الاعراف : ۰۱۳۷ 
وليست الباركة في الأرض إلا جمل الخير الكئير 


فبها ‏ ومن الخير الكثير إقامة الدّين وإذهاب 
الشرك. لل ۲۸۸) 














زر ان 
الطبري : أرض الشّام, OTe)‏ 
1 : 
مثله الطوسئّ (5: 019) , وأبو حَيّان 85:5 . 
ي أرض ممم ولا Norse)‏ 
له الد ۰0۴۰:۵0 داگ «EEE:‏ 





راشرطی(۱۰: ۳۳۸ والخازن (6: ۳ 


الرّمَخْشَرِيٌ : فأراد فرعون أن يستخفٌ شوسی 





وقومه من أرض مصير ويُترجهم منها . أو بيهم عن 
ظهر الأرض بالقتل والاستتصال , فحاق به مكره بأن 
استغرّه الله بإغراقه مع قبطه (اسْكُسُوا الْآرْضّ) التى آراد 


فرعون أن يستفرٌّكم منها. ۰ 
نحوه الفُخر الرازيّ. (Mer‏ 





البژرشوي : التي أراد أن يستفرّكم متها . وهي 
أرض معغر إن صَح أت دخلوها بحدهء أو الأرض 





أرض/ 11 


مطلقًا. (۵: 1۲۰۹ 





(MAT: 





که الاندة : ۲۱ وغم ذلك . كما أن المراد 
(الارض) نی الآية التابقة مطلق الارض , أو أرض 
۳۱:۱۳ 

عبدالکریم الخطیب : التي دُعي بنو إسرائيل إلى 
سكناها , وأكثر الآراء على أنه الأرض المقد, 
أشار إليها قوله تعالل علی لسان موسی :یا 
امه ای کب اه لک الا 








۵1۳ :۱۵( 





متله ان » وابن جرج ؛ واین زر 
(الطرَيَ ۱:۱۷ 

ابن عَبّاس : يعني مكّة : ونزول إسماعيل البيت ٠‏ 

۱ ری ۷۰۱۷ 

قتادَة :كانا بأرض العراق . فأجيا إلى أرض القام ‏ 
وكان يقال للمّام : عباد دار الهجرة . ومانقص من 
الأرض يد في الام , ومانقص من القن 
فلسطين . وكان يا 











:هي أرض اشر والمتشر .وبها 
مجمع النّاس » ويها يقل عيسى بن مريم » وبها يهلك لله 


شيخ اللات الكذاب الدجال. لس 0:۱۷ 


٤‏ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج۲ 





لیر هي أرض القام . 
وقد اختلف أهل التأويل في الأرض التي ذكر لله 
نی إبراهيم ولوطًا إليها . ووصفه أنه بارك فيها 
للعالمين . فقال بعضهم بنحو الذي قلنا في لك . 
وقال آخرون : بل يعني مكّة . وحي الأرض التي 
قال لله تعالى : ال از 
إن اخترنا مااشترنا من القول في ذلك ؛ لاه 
لاخلاف بين جميع أهل العلم , أن هجرة إبراهيم من 
العراق كانت إلى الشّام . وبها كان مقامه أَيّام حياته . وإن 
كان قد كان قدم مک وبنى بها البيث وأسكتها إسماعيل 
ابنه مع أد هاجر , غیر أنه ل بها ولم يتخذها ويلا 
له ,ولا لوط وأث إا أخبر عن إبراهيم ولوط أا 














أغباهما ی الارض ی بارك فا لمالین. : (65:0۷) 
القرطبي : : قیل : بیت القدس . وقنیل : الارضْ 
المباركة : مصر. (Front!‏ 


الآلوسي : المراد بهذ الأرض أرض العام . وقبل : 
أرض مك . وقيل : مسر . والصّحيح الأول 

0۷۰۶۱۷ 

فضل الله : هي الأرض المقدّسة, و هي رض 

الم اي هام إليها إبراهيم مإ التي جعل أقه فما من 





البركة الرّوحيّة التي ملت بالأنبياء الّذين قادوا المسيرة 
الرسالية؛ بكل و عي و إيان و إخلاص؛ و انفتاح على 


اس و تلك هي البركة في العمق الرّوحيّ الذي يحتوي 
الفكر و الضّمير و الشّعور و الوجدان, و یی السیاة 
لوسم إیان مت ۱ (E1‏ 


متحرك جدید, 








ت مأواه ٠‏ فأيّ 

مكان شاء مضى إليه , وعاد لیا بالعشی. ‏ (۷: ۲۷۰) 

تحوه فضل الله (۱۵: 4۲0۲ : 

1 حَسيّان : (الأرض) : أرض السام , وکانت 
ومقر ملکه. وقیل : أرض فلسطين , وقيل : بيت 








القدس . 

قبل : ويحتمل أن تكون الأرض التي بسير إلا 

سلیان کائن ما کانت. :۳۳۲ 

نحره فضل الله . ۵۲:۱۱ 
أرض اليه 

قال فا رة علبي مين ستة ییون ی 

الآزضن 1 ا ۹ 


الإمسامالباقر يي : [في حسديث] في مسير 
وقيافيها. (الكاشان ۲ ۳ 
ابيع : كان مقداره سّة فراسخ . 
ارس 419 
مال :كان مسافة الأرض التي ثاهُوا فبها ثلائين 
فرعا في عرض تسم فراسخ. اللوي 0٠۰۹:1‏ 
الطََّريّ ‏ كان تييهم , ذلك أ هم کانوا یصبحون 
أربعين سنة کل بوم جين : في قدر سكّة فراسیم 
للخروج منه , فينسون في الموضع الّذي ابتدؤوا الشبير 
مله QA:‏ 
نموه ارسي (۲: 6۱۸۱ ولو ۲۱: 1۳۰ 
والرتري (00:۱. 


تي م اح ل ا 


الطوسن : القهاء من الأرض. هي التي لانمتدى 
فيها. يقال : أرض نيه وتيهاء . [ ثم استشهد بشعر ] 
)٩۰:۳(‏ 





04: 


طوفا تلانون میلاء فی عرض ستة فراسخ » وهو مابین 
مصبر والقنام . 

وقال ابن عباس : تسعة فراس . 

قال مُقاتل : هذا عرضهاء وطوطا ثلائون فرسخا 

وقيل سّة فراسخ في طول ائني صر فرسهًا . 
(۳: 14۵۸ 








:تسعة فراسخ, 
تحوه الآلوسي. 
أبو الو 

الببزيئة تسمين فرسكًا . [ ذكر نحو أبى حتيان ] 

A:T) 

الألوسيّ : [ التأويل ] أي أرض الطَّبيمة, وذلك 
بقائهم في مقام الّفس, وكان يغزل عليهم سن سماء 
وب 


(N) 





أي يتحير ون في الرّيتة . وكان طول 


لوح نور عقد المعاش فيتتفعون بضوئه. 


أدئى الأرض 

»نیب ارم هن آذل الأزضی زفمین بل 
غلم الزوم: ۳-۱ 

ابن عباس + فى طرف التام. ای ۲۱:۳۱( 

بالأردن و فلسطين. 

مثله اي . (الآنوسي ۲۱: 4۱۷ 

له مُقاتل E)‏ 

مُجاد : ن أذ الآزض :من أرض الام إلى 














أرض فارس» بريد الجزيرة» وهي أقرب آرض الوم 
r)‏ 


بأذرعات. وهى مابين بلاد المرب 


والتام. اقرط (Né‏ 
يريد أذرعات وكشكر. لایرس ؛: 4۲۱۶ 





الإمام الباقر نض : يمتي غلبتها فارس 8ف أَدْقَ 
الْآْضٍ» وهي الشّامات وماحوطاء وفارس من بعد 
غلیم زوم ییون فی بضع سنین . ی ۱0۲:۲) 

ابن رَيْد : (آذلَ الآذض) :الشّام 
سر ۲۰:۲۱ 





سناء یذ از ض4 من فارس: 

كقرك ذكر فارس استغناء بدلالة ماظهر من قوله : « فى 

أذنى الآزض عليه منه. (۲۱:۲۱) 

البَّجاج : ن اذل الأزض) : من أرض المرب . 
۳ 

(اطبرسي ۰6 1۲۱6 

AA) 





نوه فضل الله. 
الطوس : الراد آدنى الأرض إلى جهة عدرّهم . 

۱ لام 

الميجْديّ : يمني لي أقرب أرض الحجاز منهم؛ 

وهي أذرعات وبُصعرى, فهي أدلى الشسام إلى أرض 

العرب. (۷: 6۲۵ 

الزَمَسغْشَرِيّ : (الأرض) : أرض المرب لا 

الأرض المعهودة عند العرب أرضهم , وا معن : غلبا في 

أدنى أرض العرب منهم وهي أطراف الشام؛ أو أراد 

أرضهم على إنابة الام مناب المضاف إليه ‏ أي في أدنى 


أرضهم إلى عدرّهم. (۳۱۳:۲ 


١‏ / العجم في فقه لغة القرآن. ج 





ابن عَطية : إن كانت الواقعة بأذرعات فهي من 
أدنى الأرض بالقياس إلى مكة . وهي ال 
القيس في قوله : * تنوّرتها من أذرعات وأهلها * 
وإن كانت الواقعة بالجزيرة فهي أدنى بالقياس إلى 
أرض كسرى , وإن كانت بالأردن فهي أدق إلى أرض 
الژوم. E)‏ 
النّيسابوري : أي انتهى ضعلنهم إل أن وسل 
عدرّهم إلى طريق الحجاز وكسر وهم ٠‏ وهم في بلادهم . 
م 
الشيوطي : أي أقرب أرض الرَوِم إلى فارس 
بالجر فيا الجسيشان . والبادي بالفزي 
الفرس. (الجلالين ؟ 157 
الآلوسيّ : المراد [الأرض) أرض الوم ١‏ على أن 
«أل» ثائبة مناب الصّمير المضاف إليه .وله بر 
ی هل مک لأنّ الكلام معهم , أو المراد بها أرض مك 
ونواحيها لأئها الأرض المعهودة عندهم , والأقريئة 
بالتظر إلى الرّوم , أو المسراد بسالأرض أرض الرّوم 
لذكرهم: والأقرييّة بالتظر إلى هدوّهم , أعني ارس 
لحديث المغلويئة . وقد جاء من طرق عديدة أن الموب 
AY:‏ 











وقع بين أذرعات وُصعرى. 
عِرَّة دروزة :المتبادر أئها كناية عن البلاد المآخة 
للحجاز . وبعض المفسّرين قالوا : إنّا بلاد التّام, 
وبعضهم قالوا: نما جزيرة القّرات . 
وکلا القولین وجسيه , لا الوم انکسروا آسام 
الرس ی بلاه جزیرة ارات ,ت فی باه الام نی زمن 
اتی 3 


۸۳: 








و ۲ 
الطبتري : وإذا سِرثم أثها المؤمنون في الأوض . 
0 





مه اطوسق (۳: ۰6۳۰۷ 
وال برسي (۲: ۰۱۰۰ وال 
واش‌ازن (۱: 6۸7), وروی (۷: ۰۳۷۳ 
والآنرسي (0: ۰۸۱۳۱ واطبان(0: 0۱. 

شید رضا : سرب ق الارض عبارة عن التفر 
فيا » ان السافر یضرب الأرض برجلیه وعصاه آو 
وم راحلته , کا یا 
ضاريها بالق .ومنه مر 

وقال ماه : رح 
عربتم في سبيل الله » كها قال في الآية 6469 من هذه 
الشورة الواردة في حكم إلقاء السّلام في الححرب , لأنّ 
هذه أعمّ فهي رخصة لكل مسافر , ولوم يكن سفره في 
سبيل الله للدفاع عن الحقّ وإقامة الد كان 
للتجارة أو لمرد التياحة مملا. وإذاكان التغر في سبيل 
الله فالمسافر أحق با خصة وهي له َو وبالدّات بقرينة 


۵۲:۷ 





ری (۱: ۵۵۸ : 











السّياق وما جاء فى الآية بعد هذه. (۵: ۳۱۲ 





رض ... آل‌عمران :۱۵7 


بر از ... الّتل: ۲۰ 















ن ربا التزض... 
البقر:: ۲۷۳ 
الخلود إلى الأرض 
رض ...0 الأعراف ۱۷١:‏ 
ابن عاس : كان في بني إسرائيل بفعام بن باعر ۰ 
أو كسهابا , فأخلد إلى شهوات الأرض , ولا 


وأمواهاء ثم ينتفع بما جاء به الكتاب 
سر 0۷۷۰٩‏ 





بريد مال إلى الدّنيا. 

مثله مُقاتل (القخر الرازي 01:10( 

ومثله لس لديا 
يعني ركن إلى الأرض إا 

نزع إلى الأرض, سر ۱۳۷۰۹ 

السْدّيٌ فاع الّنيا , ورّكّن إليها. 


ری :0۱۸ 
ولو شئنا لرفمنا هذا 


ياء وک له 






الذي آتيناء آياتناء بآياتنا 
الَْرْضٍ» يقول : سَكن إلى الحياة الدّنيا في الأرض » 
ومال إليها , وآثر لذتها وشهواتها على الآخرة , وانْبع 
هواه؛ ورَقْض طاعة الله , وخالف أمره. 

وأصل الإخلاد في كلام العرب : الإيطاء والإقامة ؛ 





يقال منه : أخلد فلان بالمكان , إذا أقام به , وأخلد نقسه 
إى المكان ‏ إذا تاه من مكان آخر . [ ثم استسهد بشعر ] 

وكان بعض البصدريّين يقول ؛ معنى قوله : َآخْلد 
لزم وتقاعس وا , والمخلد أيضًا هو الذي يُبطئ 


ید من الرجال , وهو من الدّوابَ الذي تبق نناياء 


آرض/ ۱۱۷ 


حّ تخرج رباعيتاه. 0۱۲۱-۱۲:۹۱ 
RET 4‏ 

الطو سي : معناه :سكن إلى الا ,وگن لیا ,و 

ينر إلى الفرض الأعل. مم 


لین مناء. ولككته سال ی انا ینار 
الّاحة والدّعة فى لَذّت 
افر لزاني :قال أصحاب السريقة : أصل 
الإخلاد اللّروم على الدّوام , وكأتّه قيل : لزم اميل إلى 
الأرض , ومنه يقال : أخلد فلان بالمكان ء إذا لزم الإقامة 












به , [ ۶ استشهد بشعر ] 

قال ابن عاس ؛ کل حل إل الَْضٍ» يريد 
مال إلى الدنيا , قال مقاتل : الا ,وقال ار 
سکن ای انیا , 

قال الواحديّ : فهؤّلاء فسروا (الأرض) في هذه 
؛ وذلك لأ لديا هي الأرض , لأنّ مافيها 
من المقار والضتياع وسائر أمتعتها من المعادن والثبات 








والحيوان مستخرّج من الأرض وإنَا يقوى ويكدل بها , 
فالتيا كلها هي الأرض , فصح أن يعبر عن الآنيا 
بالأرض . 

ونقول : لوجاء الكلام على ظاهره لقيل ؛ «و یلا 
4 ولكنا لم نئا إلا أنَ قوله : «ولکنه لد 





)00:10( 
الیو وتو : أي مال إلى الآنيا فلم ثعأ رفعه ٠‏ 


لامر لنب تقيضه: 
والإخلاد إلى ايء : الميل إليد ممع الاطلمننان , 
وعبّر عن الدّنيا بالأرض ؛ لأنّ مافيها من المَقار واليّباع 





۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


كلها أرض , وسائر متاعها مستخرّج من الأرض . 
والإخلاد إلى الأرض كناية عن الاعراض عن ملاژمة 
الآبات والعسمل بمقنضاها . والكناية أبلغ من 
التمرع. (۲۷۸:۳) 

زشید رضا : اي ولکثه اختار الفضه سل 
المنافي لتلك الرّفعة , أن أَخلد ومال إلى الأرض وزينتها. 
وجمل کل حلّه من حياته المع با فيها من اللّذائذ 
الجسديّة . فلم يرفع إلى العالم الهلويّ رأسًا , ولم وجه 
إلى الحياة الرّوحيّة الخالدة عَرْمًا ؛ واتبع هواه في ذلك * 





وقد مضت سئتنا في خلق نوع الإنسان » بأن يكون, 
تا في عمله المستمد له في أصل فطرته , ليكون المزاء 
عليه بمسبه , وأن نبتليه واستحنه با خلقنا في هذه 





ثاب تاع الإنسان واه 
بتحرّيه وتشبیه , مائميل إليه نفسه في كل عمل من 
أعباله ‏ دون مافيه المصلحة والفائدة له ؛ من حيث هو 
جسد و روح ٠‏ يضله عن سبيل الله لموصلة إلى سعادة 


لیا الاخرة , ويتستف يه فى سُبْل الشيطان المرديّة 
الهلکد . قال تعالی لاله داد :وان 
1 ل اف مت : 71 . وقال تعالى 
في أل ماأوحاء إلى كليمه موسى ملق بعد ذكر الشاعة 














رن ۲ 
والآيات في ذم الموى والتِي عنه كثيرة . وحسبيك 


تكو عا 





منها قوله : (وَلَوٍ ائْبعَ الْحَقٌ أمْرَاءَهُمْ 
انوا وَالآرضٌ وَمَنْ و4 الومنون: ۰۷۱ 
وٌجاصل معن الط والاستدراك أن ين شأن من 
ونی آيات اله تعالى أن ترتقي نفسه , وترتفع في مراقي 
الکال درجّه ؛ !1 قها من اخداية والارشاد وال کری» 





وإنًايكون ذلك كن أخد هذه الآيات وتلمّاها بهذء الثية 
»انا لکل ای مانری» 
وتان ينو ذلك ولم تنوجه إليه تفسه , وما تلق 








الآيات الإهيّة قفا بغیر قصد , أو بي كسب الال 
والجاء . ووجد مع ذلك في نفسه مايصرقه عن الاهتداء. 
بها فلن يستفيد منها , وأسرع به أن ينسلخ منها . فهو 
یقول : سا رهبا الأعراف : 1۷١‏ لأتها في 
تفسها هدى وتور: ولكن تعارض القتضي والمائع , 
وهو |ٍخلاده ال الارض وانیاع هواه. ۰:٩۱‏ 

فضل الله: مثل الذي أخلد إلى الأرض كمثل 
الكلب 

و هذا حديث عن شخص من بنى إسرائيل, قيل؛ إن 





وس تست خی سر ت -- عسحس ق۱۲۱6 





اسمه بلعم بن باعورا كان يملك الاسم الأعظم و قيل: !د 
شخص معاصر للدّعوة الإسلاميّة, كان يعرف الكثير من 
آيات الله و تعالبه. و لكن هذا الشّخص احرف عن 
الخطّ المستقيم, قلم ينتفع با يلك من المعرفة؛ و لم ينفتح 
على الآفاتى الرّحبة العالية التي ترفعه إلى اله في عمليّة 


حمر وطهر و إيان؛ بل هوى إلى الأرض في حالة اطاط 








روحن و فكريّ. فلم يعطلع إلا إل الأجواء الشفلى التي 
تربط مطاعه باتزاب و لا شی» ال ان راب.. و هذا ما 





اغراف, الان كان من الفا 
چا آرتفناه باه الأعراف : ۰۱۷۵ ۱۷۹ الفكتر. 
الذي تله هو فكر الذرى الشّمَاء الذي بظر إلى أعالي 
الأمور. و لايعطلع إلى أسافلها؛ حيث اوح الفتحة 











و أقبل 
عليها في عبادةّ و خضوع ونهم ال لاب و الاتصاق 
بالأرض, يمف الانفماس في القيم امادية التي لا تنيض 
فيها خفقةٌ من قلب, و فة من روح ونبضةٌ من وحي, 
بل تتجمّع فيا كل أنائية اتکی اناه بكري 
وشهوات الجسد الباحث أَبدًا عن المتعة الحسيّة و أطراع 
الا تفكّر إلا بطاممها ولو على حساب 
الآخرين, و يذلك يسترخي الإتسان مع أجواء الشعادة 
الحسّيّة الماديّة. و يستريج للخطوات اللاهنة وراء الرّغية, 





و ييبتعد رويد رويدًا عن كلّ آفاق الوح الباحئة أبدا 
عن الطلق في رحاب الله ؛ حيث يعيش الإنسان 
فى أريمية القيم «وَائجعَ قؤية4.. قله كَمَتلٍ 
الْكلْب» الأعراف + 3175 0 0 





الاستخلاف في الأرض 





الطوسي قیل :! يواض ديات أرق 
ذلك عن ابن سارط "أن الي قال ؛ «دُجِيّت الأرض 


من مکة» ولذلك تیم القری . قال : «دُفن نوج 
وهود؛ وصا, وشعیب بين زمزم والمقام» , 
قال قوم نه الأرض العروفة ٠‏ وهو الظاهر. 
(۱: ۱۳۱ 
مالس (۱ 0/4 رای ۱۱: ۳۳ 
التخْر لازي اذاهر أن (الأرض) التي في الآية 
جسيع الأرض من المسشرق إلى المغرب . وروىا 
عبدالر مان بن سابط عن ال لق 
الأرض من مكّة وكانت الملائكة تطوف بالبيت ؛ وهم 
أل من طاف بد وهو في الأرض لني قال اف ال 
وإ جَاعِلٌ ف الْآَرْضٍ خَلِيَك. ». 
والأوّل أقرب إلى الظاهر. 
الّيسابوري : القذاهر أن (الأرض) يراد بها مابين 
النافقين . وقد روي عن اتی کل «أن الأرض هاهنا 
التى مّحيت الأرض من محتهاه, (۲۳۱:۱) 


قوله : (في الآزض) ظاهره الأرض 





قال : «حیت 


(Moir) 





(۱) کتا : ولضواب اسابط) .کا عن لفخر لا 


۰ / العجم ق فقه لغة القرآن... جك لالس ل لل يب 


كلهاء وهو قول الجمهور. وقيل : أرض مكة . وروى ابن 
سابط هذا التفسير بأئها أرض مكة سرفومًا إلى 
اليكل إن صح ذلك لم يعدل عنه . 

قيل ؛ ولذلك سمي وسطها بكّة , لأنّ الأرض بكّت 
عن تحتها, واختصّت بالدّكر لأنها مقرّمّن هلك قومه من 
الأنبيا . دفن بها وح وهود وصاغ بين المقام والركن , 
وتكون الألف واللام فها للعهد نمو : هل شوح 
الازض4 بوسف : ۸۰, «و کیک تک بیوشت ن 
...»> پرسف ۰ 01 , نیلوا ال ض4 
۰:۱ 








از 

القصص : ۵ , [ م7 استشمد بشعر ] 
الالوسي :[ کر مل أبي حَيّان وأضاف:] 
وخصٌ سبحانه الأرض , لأتّبا من عال اير 


والاستحالات ؛ فیظهر بعکم لانة فها حکم جسیم 
الاممء ال اي طلب ا م ظهوره بها :لاف الما 
الاعل, 


۲۲۰ :۱( 





الُسقاش :رید الأرض) رش مک ان 











1 

المهاجرين سألوا ذلك. (اطوسی ۷: 4400 

الطوسي + سنا ررثهم أرض المشركين من 

العرب والعجم, (۷: 400 
مله اي (:: ۷۱ رطس (4: ۱0۲. 





في أرض مكّة »لا المهاجرين سألوا لله 


تعالى ذلك فَوْعِدوا كما وعدت بنو إسرائيل , قال سناه 





الضّحيح . ان آرض مک حرمة عل الهاجرین . 
۹۹:۲۱ 
ال : أي أرض الكقّار. وقيل : أرض المدينة , 
والشميع له عام لقوله عليه الصّلاة والشلام : 
«لیدلن مذا لین عل ما دخل علیه الیل 
(۳: ۱۵۲ 
الآلوسيّ + الراد ب (الأرض) عل ماقيل : جزيرة 










: مأواه نل من مشارق الأرض ومغاريها , 
فك الضحیح «زریث لي الاوض فاییث مشارئها 
ومغارتهاء وسیل ملك اني مازوي لي مناد 

۰۳:۱۸ 


العلوٌ و الفساد و الإسراف فى الأرض 
وإجلاء هلها متها" 
١ن‏ عون علا لي الآزضٍ جع هلها 
القصص: 4 
۳:۰ 


3 
بعري 1۲۷۰۲۰ 








ي ؛ إن فرعون تمر في أرض مصار وتكبّر , 
وعلا أهلها وقهسرّهم , حت أقروا له بالمبودة , 
(۲۰: 4۲۷ 





مثله اس ( : ۲۳۹),وأیوعیان ۷۱: 00۰1 


و استعياده بني إسرائيل , وقتل 








وقيل : بقهره وادّعائه الرَبويّة , 





۳۸۸ 
ي ؛ يعني أرض علکته قد طفی فیها 
وجاوز اد ق الم والمشف, (۳: 01 


المَيْمْديّ : تمي واستكبر وطغى وبغى . 
وقیل : عظم آمره بکثرة من أطاعه. ۰ (۷: 4۲۷۵ 
الژوشوي : فهو استتاف شبن لذلك السعض , 





وتصدیره بحرف ال کید للاعتناء بتحقیق سضمون 
مبمده .وال : الارتفاع, آي تجسر وطفی فی آرض 
مصير وجاوز الحدود المعهودة في اقلم والعدوان 





وقال الشنید : ادعی مالیس له, FA:‏ 
مخله انگوسی, 4۳۱۲۰۱ 
الباطبائی ال ی ارس : کايةعن اجب 
والاستكبار. 5 ۷ 


"-... وَإنَّ وعد كال بي الْآَْضٍ و إنه لسن 


لعش 











.يونس : ۸۴ 

إن فرعون لجار مستكبر على الله في 

N01: 

الوس : او ی مر عظم التّأن فيه . وكلٌ 
معنى لايخلو من أن يكون في صفة عالية, أو دانية , أو فيا 
پینهیا من ابملالة والضعة. (0: 14۸۱ 
آفالب فیها قاهر. ‏ ۰ (۲44:۲) 

مله ار الرازي. (۱۷: 1۱26 


ارسي : أي مستكير باغ طاخ في أرض ممعر 
وتواحیها, 
مثله الووستوئ. 


OW: 


WM: 


آرض /۱۲۱ 


الآلوسي : أي لقالب قاهر ‏ آرض معا , 
واستعال اللو بالغلبة والقهر نحا معروق . 
ال 





۳-... 3 رون عُلواتي الآْضٍ وَلَا قسَاذًا... 
القصص ؛ ۸۳ 
يخ : أوصيكم بتقوى الله . وأوصى الله بكم 








فإنَ الله تعالى قال لي ولكم 
لین لایریشون علا ئى الأزض ولا فساها لتاق 
مين القصص : ۸۳. (لمروسي :۱۸۲ 


الإمام علي نل : لمكا نمضت بالأمر نكدث 
ام أرقت خری وفسق آخرون .کم | بسمرا 
آثه سبحانه «لذ یقول : لت داب الا 
لابریدون مأوا نی الَض ولا قضاذا لتاق 
لبي التصص ؛ ۸١‏ بل وال لقد سبعرها ووعرها, 
ولكتهم ليت الآنا في أعينهم وراقهم يها . 
(العروسيّ ؛ (Er‏ 
إن الرّجل ليعجبه أن يكون شراك نعله آجود سن 
شسراك نعل صاحبه. فيدخل تحتها. (المروسيّ 1: 2144 
تید لبغي. ال N: j‏ 
عِكْرِمّة : اللو اتير . ال 00789 
العو في الأرض : لكر وطلب الشّرف والمازلة 
عند سلاطيتها وملوكها . والفساد : العمل بالمعاصي وأخذ 
(الآلوسي 00 
المرّ والشّرف إن جر البغي . 
(آبو عیان ۷: ۱۱۳۹ 











الال بغر حه 


الحسن : 








۴ /العجم ني فقه لغة القرا 





03 


الإمام الشادق 3 :ال : لرف , والشاد : 





نلك الدار الآخرة نجمل نميمها للّدين 
م عن الحقّ في الأرض رجا عته 
|وَلافْسَاد)) يقول : ولااظلم الثاس بغير حق , وملا 
باصي لله فیا 
الطوسيّ ١‏ إا قح طلب اللو في الأرض : لاله 
ركون إليها , وتر اطلب الاو في الآخرة » ومعاملة ها 
بمنلاف ماأراده الله بها من أن تکون دار ار تحال لا داز 
مقام فا .(َلقتاد؟) آي ولابریدون فساه) ف ایض 
بفعل المعاصي. 
الآلوسئ : أي غل وتآطًا. (وَلَاقمَاه] أي ظل). 
وَمُدوقا هل التباد كدأب فرعون وقارون. 
وليس الموصول مخنصوضًا بهم ؛ وفي إعادة (لا 
إشارة إلى أن كلا من الملة والفساد مقصود بالتفي » وقي 
تعلیق الموعد بترك إرادتهها لا بقرك أنفسهبا مزيد تحذ ير 
مب ۲۳:۲۰ 
الطباطَبائيَ + أي نختصها بهم . وإرادة العو هو 
الاستعلاء والاستكبار على عباد الله , وإرادة الفساد فا 
ابتغاء مماصي اٹ تمالی إن الله بنى شرائعه التي هي 
تكاليف للإنسان على مقتضیات نطرنه وخاقه , ولا 
تقتضي فطرته إل مايوافق التظام الأحسن الماري في 
الا اند الأرضيّة . فكلّ سعصية شقضي إلى 
فساد في الأرض يلا واسطة أو بواسطة . قال تمالی : 






لایر یدو 


mr 


OAFLA) 

















قةر الاد ن الك دانبخ تا 
اثاس4 الروم: 1۱ 

ومن هنا ظهر أنّ إرادة ار سن مسصاديق إرادة 
النساد, وإنًا أفردت وسُسّت بالذكر اعتناء بأمرها . 











ومحصّل المعنى : تلك الدار الآخرة السّميدة تخضّها 
بالّذين لايريدون فسادًا في الأرض بالعُلوَ على عباد الله 
ولابايّ مسصية أخرى. AY‏ 
راذا هل م يدوا ني الآرض الوا ئا 
ن مضلځون. البقرة ١١١‏ 
ابن عسّاس : إظهار معصية الله تعال . 
مئله الحسن , والكُدّيّ , 
(القشر الرازَي 0317 
ومئله أبوالمالية . ومُقائّل ‏ (أبو عبان ٤:١‏ 


فسادهم لى الأرض بالكفر. (أبو حَيّان 0۶:۱ 
مُجاهد : بترك امتثال الأمر واجتناب 
(بر خیان 04:۱ 
الضّحَاك : بتصدهم تغيير الملة . 
(أبوحيّان :١‏ 10) 
إفسادهم في الأرض بالكفر وا معصية 
(أبو حَيّان 1 10) 





الد 





البيع :كان فسادهم على أنفسهم ذلك معصية الله 
جل ناوه . لأنّمن عصى الله في الأرض أو أمر بمعصيته , 
ٍصلاح الارض والتاء 
لري ۷۰:۱ 
الطَّيِريّ ‏ الإفساد في الأرض : العمل فيها مب تهى 
الله جل ناوه عنه , وتضييع مأأمر الله بحفظه . فذلك جملة 


فقد أفسد في الأرض 





بالطاعة. 


اس ل ل سے کرک 


الإفساد . كما قال جل ثناوٌه في كتابه عخيرا عن قيل 
ملاتكدد : «قاوا تبعل نان یلید فبا ريسك 
الما البقر: ٠٣‏ يعنون بذلك أتبمل في الأرض من 
بعصيك ويخالف أمرك . فكذلك صفة أهل النفاق 












مفسدون في الأرض ببعصيتهم ہا رہم ورُكُوهم فيها 
مانباهم عن رُكوبد . وتضبيعهم فرائظه , وشكّهم في 
دين الله الذي لايقبل من أحد عملا إل بالتصديق به ٠‏ 





والزیب . وبمظاهرتهم أهل 








التكذيب بالله وكتبه و رسله على أولياء الله , إذا وجدوا 

إلى ذلك سبیل ۳۹:۱۱ 
8 

نحوه ااطوسی. ۷۱ 


الرَمَخْشَريّ ؛ الفساد في الأرض : مَيْج الححروب 
والفبتن , لأنّ في ذلك فساه ما في الأرض ٠‏ واتتقاء 
الاستقامة عن أحوال الاس والرّروعَ والنافع ال 
ریوب قال ف : (وإذا تول شغى ف الآزض یت 
الحرث وال البقرة : ٠٠٠‏ أجل 
ید فا یسك الدّمَاء» ال 

ومنه فيل لحرب كانت بين طيّء : رب 
الفساد. 0۹۰۱ 

الفخْر لوازي : الفساد : خروج الّي» عن کونه 
مُنتفمًا به , ونقيضه الصّلاح فأمًا كونه فسادً؟ في الأرض ٠‏ 






فيه 





فإِنّه يفيد مرا زا . وفيه ئلائة أقوال : 

أحدها : قول أبن عاس ١‏ وان . وقَتادة . 
وال إِنْ المراد بالفساد في الأرض إظهار معصية الله 
تعال , وتقريرة ماذكره 








معصية اله تعالى إما كان إفسادا فى الأرض » لأنّ 
الشرائع سُنَنُ موضوعة بين العباد , فإذا تنك الخلق بها 
زال المدوان و لزم كل أحد شأنه » فحت الذاء 





وسكنت الزن ؛ وكان فيه صلاح الأرض وصلاح أهلها 
أنا إذا تركوا التّمسك بالشرائع وأقدم كلّ أحد على 
مايهواه ئزم ارج والَرْح والاضطراب . ولذلك قال 





تما : وهل عَسَيم إن وم آن يدوا في الْأرْضٍ» 
محتد : ۲١‏ تتههم على أئهم إذا أعرضوا عن الطّاعة 
لم يحصلوا إلا عمل الإفساد في الأرض به 

وثانها : أن يق 
اللكاغرين ومخالطتهم سهم لأنهم ا مالوا إلى الكفر 
مم نم في الأذاهر مؤمئون - أوهّم ذلك ضف 
ستول وق وضعف أنصاره , فكان ذلك یر ال 
على إظهار عدّاوة سول » ونصب الحرب لد وطمعهم 
في الغلبة ؛ وقيه فساد عظيم في الأرض . 

وثالتها : قال الأصمّ : كانوا يدعون في الم ال 
تكذيبه » وجحد الإسلام ٠‏ إلقاء الب 60:۳۱ 

أبو حَيّان : إفسادهم في الأرض بالكفر قاله بن 
َبّاس , أو المعاصي قاله أبوالعالية ومُقات »أو بها قاله 





: ذلك الفساد هو مداراة المنافقين 





اي عن أشياخه . أو بترك امتثال الأمر واجستناب 
لّبی قاله بماجد , أو بالتفاق الذي صافوا به الكقّار 


وأطلموهم على أسرار المؤمنين ذكره ع بن عبيد الله 





وتركهم الحقّ مع وضوحه قاله بعضهم. [ثم ذكر قول 
الرُعنْصَريّ وأضاف:] 


۲ / المعجم في فقه لغة لقرآن... ج ۲ 





ووجه الفساد بهذه الأقوال التي قيلت. نا كلها 
كسبائر غظيمة ونماص بجسيمة , وؤاذها تفلا 
إعترارهم عليها . والأرض متى كثرت معاصي أهلها 
وتواترت ‏ قلت خيراتها وزعت برکاتجا وشنع عنها 
النیث الذي هو سبب الحياة » فكان فعلهم الموصوف 





وقد قيل في تفسيره ماروي في الحديت؟ سن أن" 

١١‏ يستيم من دابا واشجر الوا 

أن معاصيه يمنع الله بها الفيث فيهلك البلاد والعباد لمدم 
التبات وانقطاع الأقوات . 

الي هن الإفساد في الأرض من باب المي عن 

السیّب والرا الي عن التبب ؛ تعلق الي حقيقة 

هو مصافاة الكقار يتالجم [ماوتتهم] عل المزمنين 

بإفشاء السَرّ إليهم . وتسليظهم عليهم لإفضاء ذلك إلى 

ج الفتن الژدي إلى الإفساد في الأرض , فجعل ما 








رئب عل المنبيّ عنه حقيقةٌ منهيًا عند ننظا. والسي 
عن الإفساد في الأرض كاي في قول تسمال وول 


وا في ا ین البقرة : ۰٩۰‏ ولیس ذکر 
الأرض لجرّد التوكيد بل في ذلك تنبيه على أن هذا امهل 
لذي فيه نشأتكم وتصيرٌّفكم , ومنه مأدّة حياتكم وهو 








سترة أمواتكم , جدير أن لايد فيه ١‏ إذ محل الإصلاح 





۲ وقال تعال : خو ای جَعل لالز ول 


افوا ې ناكا و کوا ین رژقه4 اللك: ۱0 وقال 







غينا » وَالْجبَالَ آزسیها * متا کم 
ایکُ4 الثازعات : ۰۳۳-۳۰ وقوله تعالی : با 
ا لاء صا هبس : ٠٠‏ إلى غير ذلك من 
الآيات المنتبة على الامتنان علينا بالأرض ٠‏ وماأودع 
الله فيها من المنافع التي لاتكاد تحصى, ۰ ۰ (4:1) 

الآلوسن اساد هن حالة الامتدال 
رالاستقامة , ونقيضد السّلاح ‏ والمنى لاتقعلوا ميري 
إن الفسّاد , وهو هنا الكفر , كبا قاله لبن عَسياس » أى 
المعاصي , كبا قاله أبر العالية , أو التفاق الذي صافوا بد 
الكقار فأطلموهم على أسرار امؤنين , فإ كل ذلك 
بؤدي - ولو بالوسائط ‏ إلى خراب الأرض وقلّة ادير 
وزع البركة وتعطل المناقع . 

وإذا كان القائل بعض من كانوا يلقون إليه الفساد 
فلا يقبله ممن شاركهم في الكفر » حمل الفساد على ّج 
الحروب والفتن الموجب لانتفاء الاستقامة . ومشغولية 
الّاس بعضهم ببعض ؛ فلك المرث والقسل . 

ول لبي عن ذلك تور أو تأمل في الماقبة , 
وإراحة التفس عا ضرره أكبر من نفمه , ما ييل إليه 
داق . عمل أن في أذهان كثير من الکثاراذ ذالد توق 

















(۱) کذاء و الاهر لایسترع. 








الأرض ليس بشي ء 
الأفراد لا الأجزاء , الله إل أن يعتبر كل ببقعة أرضًا ٠‏ 
نه لامعنى للحمل على الاستفراق » باعتبار 
تمق الحكم في فرد واحد , وليس ذكر (الأرض) جرد 
الا کید بل في ذلك تتبيه على أنَ الفساد واقع في دار 
ملوكة لمنعم أسكدكم بها وخوّلكم بنعمها . 
وأقبج خلق الله من بات عاصيًا 

لمن بات في نعائه يتقلية 


تعريف المفرد يفيد استيعاب 








Nor: 





الْخَايرُون. ال 
الطوسن : قال قوم : استدعاوهم إلى الكفر . 
وقال قوم : إخافتهم التبيل وقطعهم الطريق . 
وقال قوم : أراد كل ممصية تمدّى ضعررها إلى غير 
فاعلها, AF:‏ 
نوه اطّ رس (۱: ۷۰ ایو حیان (۱۲۸:۱). 
زي : فالأظهر أن يراد به الفساد الذي 
يتعدى دون ما يقف عليهم . والأظهر أن المراد منه الصّدّ 
عن طاعة الرّسول عليه الصّلاة والشلام . لأنّ سام 
الصلاح في الأرض بالطّاعة , لأنّ بالتزام الشرائع يلغزم 
الانسان کل مالزمه ‏ ويترك التَمدَي إلى الغسير . ومسته 
زوال التظالم . وی زوالهالمدل الاي :قامت به السّاوات 














١١86 أرض/‎ 


والأرض » قال تعالى قبا حكى عن فرعون أله قال : 





تاد ...4 الوس : 1٩‏ ۸:۱ 


أي يعبدون غير الله تعالى , ونجورون 





فى الأقمال ؛ إذ هى بحب شهواتهم : وهذا غاية الفساد. 





۲۷:۱۱ 
البیْضاوي : بالع عن الایان والاستبزاء باق ؛ 
قطع الوصل التي بها نظام العام وصلاحه. ‏ (1: 143 


التيسابوريي : الإفاد في الأرض إا إظهار 
العاصي , ولا ازع ولثارة 





)۲۲۱:۱( 





البرُوسَويٌّ : أي يفسدون بذر التوحيد الفطري في 
رض طينتهم بالشّرك , والإعراض عن قبول دصوة 
الأنبياء , وستي بذر لقوحید بلاین والسل الا . 
(۱: ۸۹ 
وس : سل ارس وأضاف:] 
وذكر وني الْآرْضٍ» إشارة إلى أن المراد فساد 
يتعدّى دون مايقف عليهم. (MY:‏ 
فضل الله + في نسياتهم له و ابتعادهم عن خطه 
المستقير الذي يودي إلى السير في دروب الفساد با 
تراهم و أفمالهم و علاقاتهم و مواقفهم؛ من 
عوامل الفساد في الأرض. على مستوى الراقع 
الاقتصاديّ الذي يُفسدون به حركة المال في الإنسان. و 





افسادهم فيه, 
مت و تله الأخلاق و انسياره. و الواقع 
التیامی اي بسقط تحت تأثير الظلم و العدوان الذي 


يميش فيه قاس قلم الحاكم والحكنم والقناتوق .و 








/المعجم في قنه لغة القرآن... ج 1 
الواقع الأمن' الذي يفتقد فيه اناس من خلال هؤلاء 
الأمن في حياتهم الخاصّة والمامّة فتدبٌ الفرضى عندهم. 
و يسود الاضطراب وجودهم: وحكذا يتطلق هؤلاء 
ليتحوّلوا إلى جهة مُفسدة للحياة كلهاء و للإئسان كله 





ايرُونَ», الذين خسروا أنفسهم في 
الدّئيا, عندما أسدوها عن خط الاستقامة, فعاشوا 
في خطواتهم المملية في التير على غير مُدَى, 
وواجهوا المتاعب المتنوّعة في ذلك و خسروا مصيرهم 
في الآخرة. في عصياتهم لله و تررّدهم عليه: مما يستوجب 


دخولهم في التار و بئس القرار. 





۰۳:۱ 





دغ لله انا بَفضَهُم ت 
البقرة: ۲۵۱ 
مُجاهد : ولولا دفع الله بالبادٌ عن الفاجر » ودفعد 


الَرْضٌ ... 


ببقيّة أخلاف الاس بعضهم عن بعض ‏ لفسّدت 





الأرض بهلاك أهلها . 
مه الییع. اَي ۳۲:۲ 


اي + ولولا أن لله يدقع بمض الاس 
ببعض ويكفٌ بهم فسادهم , لغلب المفسدون وفسدت 
الأرض ويطلت منافعها وتعطّلت مصالحها من الحَيْثْ 
والشسل : وسائر مایعمر الارض : 

وقیل : ولولا أنَّالله ينصصر المسلمين على الكقّار 
لفسدت الأرض بِعَيث الكقّار فيها وقتل الملمين ؛ أو 
لولم يدفعهم بهم لعمٌ الكفر ونزلت السّخطة . فاستوصل 
أهل الأرض. CAT:‏ 

غو موی ۳۹:۱ 





أبو عَسيّان : أسكد القساد إلى الأرض حتقيقةٌ 

بالخراب وتعطيل المنافع , أو مجارًا والمراد أخلها. 
(Vr:‏ 

الآلوسيّ : طلت منافها و تعطّلت مصالحها من 
الحررث والتسل ؛ وسائر مايصلح الأرض ويعمرها. 

وقيل : هو كناية عن فاد أهلها وعموم الم 
قيوم. 

وفي هذا تتنبيه على قضيلة الخُلك . وأنّه لولاه 
مااستنبٌ أمر العالم , وطذا قیل :ال والمّلك توأمان , 
فني ارتفاع آدها ارتفاع الآخر ؛ لأنّ الدّيين أ 
الملِك حارس , ومال لد فَحَهْدوم ومالاحارس 
له فضائع. Qer‏ 

الطَباطَيائيَ : من المعلوم أن امراد بفساد الأرش 
فساد من عل ۳ أي فساد الاجماع الإنساني؛ ولو 
في أديم الأرض فإْهَا مو 
داخل في الفرض بالتبع لا بالذّات , وهذه حفيقةٌ من 








لها القرآن. [ثم بين كيفيّة الفساد 
ق الاجتاع ال(تسان فراجع ولاحظ (ف س د) 
«فاد»] War:‏ 






د قَضَيْنا إلى بنى إشرابلَ في الْكتَاب لفن فى 
الأزض موت وآ علا بير 

الَقَويّ : المراد , (الأرض) أرض السام وبيت 
المقدس. ۱۷:۸ 

مله اي (8: ۰6۱۳۱ واشرطي (۱۰: 
۶ والخازن (2: ۱۱۷). 


خر اي 


الاسراء: 1 


أرض مصبر, (168:150) 











المراد ب (الأرض) الجتس : أو أرض 
الشام وبيت المقدس. تم 
الطباطبائي : هى أرض قلطين. ‏ (۱۳۹:۱۳ 








رَمطٍ يُْسِدُونَ في 





الارض ولا بشیخون اشمل :1۸ 
البْدُوبويّ : في أرض الحجر بالمعاصي . 


دق «الإرشاد» [لأبي الشعود] في الأرض لا فى 
المدينة فقط , وهو بعيدٌ لأنّ (الأرض) في نظائر هذه 
القة إا سملت على أرض ممهودة هي أرض كل قييلة 
وقوم , لاعلى الأرض مطلمًا. ۳۵۱۰ 


نحوه الآلوسئ. 





Ir: 


4 کبیا منم بغ ذلك ن الآرض تون 

الائدة ۳۲۰ 

الآلوسيّ : ذكر (الأرض؛ مع أن الإسراف لايكون 

إلا فيها للإيذان بأ إسراف ذلك الكتير ليس أسرًا 

مخصوضا بهم , بل انتشم شير 
غيرهم, 


الأرض وسرى إلى 
OM:‏ 








فى الْآَرْضٍ ين ر 
1 الثوبة : ۷۶ 
الؤازيّ : فإن قیل : قوله تعالى : وَمَائم ف 
خم الأرض بان مع آن الافقین لیس 
لهم ولي ولاتصير من عذاب الله في الأرض ولا فى 
التاء. في ادنيا ولا في الآخرة ؟ 

قلنا : أ كان المافقون لايمتقدون الوحدانية 


كان اعتقادهم وجود الول 














ولايصدّقون بالآخر: 


آرض ۱۲۷۸ 


والتصير مقصورًا على الدّنيا: فعبر عن الدّئيا بالأرض 
وخصّها بالآكر لذلك 

له أراد م (الأرض) أرض الدّنيا والآرة 

فكأئّه قال: وماهم في الدّنيا والآخرة من ولي ولانصير . 

iD 

الآلوسيّ : أي في اليا , والتعبير بذلك للتعمي , 

آي ماهم في جسيع بقاعها وسائر أقطارها من 








ولانصیر. ۱ 





ونوا مفجزین ی ازض ... 
هود : ۲۰ 

الشریف المرنضی : ان سآل سائل ‏ فقال ؛ أي 
نی الاختصاص(۱ (الَزض) بالا كر » وهم لایفوتون 
الله تعالى ولا يعجزونه , ولایخرجون عن قبفته على كل 
حال وق كلل مكان ؟ 

ولم نق الأولياء عنهم ؛ وقد نید أهل الکفر بت 
بعضهم بعضًا وينسعروتهم ويحموتهم من المكاره؟ وكيف 
نی استطاعتهم للشمع والإيصار » وأكترهم قند كان 
يسمع بأذنه ويرى بعيئه ؟ 

الجواب : قلنا : أما الوجه في اختصاص کر 
ء(الأرض) : فلا عادة العرب جارية بقوطم للمتوعّد : 
-والوَزژ : الجبل ٠‏ 
والتقّق : الشرّب -وكلّ ذلك نما يلجأ إليه المنائف 
الطلوب . فكأتّه تعالى نق أن يكون هوُلاء الكقّار 
عاسم منه , ومائع من فقابه . وأنّ جبال الأرض 











لامَهرّب لك من , ولا وَرَرّ, ولا 








1 كذا والشحيح لاختصاص. 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 
وسهوها لاتحجز بينهم وبين مايريد إيقاعه بهم .كما أنه 
تحجز عن كتير من أفمال شم لأنّ معاقل الأرض هي 
التي نْب إلييا البشر من المكاره ‏ وياجوُون إلى 


الاعتصام بها عند الخاوف . فإذا نق تعالى أن يكون لحم 
في الأرض تَمْتِل فقد نف اَمِل من كل وجه 
(۱: ۵9۰ 





ويبوز أنه أراد ,(الأرض) الدنيا , لأتبا عل متاعها 
ودارها . وذكر بعضهم أنّ هذا الممنى عرق للأرّض > 
وأئها تاذ كرت بهذا الفط تحقيرًا ها. لعل التقبيد عل 
مافيل للإشارة إلى أن ن حلا قوی قبرله .أي 
م اماس يلي ی خي دا اور وجوّز 











الآلوسي : فائدة ذكر (الأرض) تصوير أتها مع 
هذه البشطة والعُراضة ليس فها مَنجّى منه تعالى 
د قدرتمسبحائه وزیادة کته جل وعلا. 


ولاتهرب. 








وقيل : فائدة ذكر (الأرض) تصوير تمَكّنهِم علبها 
وغاية بعدها عن محل استوائه سبحانه وتعلی » ولیس 
بذاك. AA:‏ 





ونك من الأزض... 
الإسراء : 0/5 


١‏ وَإِنْكَادُرا لي 


مُجاهد : هي مكة . 

مله قتادة, (للوس ۸:1( 

مسئله موسي (۵: ۱۹۰), واللوسي (:۱ 
۹ ااا (۱۳: ۷ , 

لیر اختلف أهل التأويل في الذين كادوا أن 
یستفزوا رسول اف ول ليخرجوه من الأرض دی 
الأرش التي أرادوا أن يخرجوه منها , فقال بعضیم : 
لذن كادوا أن يستفرٌوا رسول اله ون ذلك اليهود؛ 
ان جر ملد 

وقال آخرون : بل كان القوم اين فعلوا ذلك 
قريشًاء والأرض مكة. 

وأولى القولين في ذلك عندي باتزاب قول قتادة 
وججماِد , وذلك أنّ قوله : 8 








في سياق خبر الله عرّوجلٌ عن قريش , وذكرء إيّاهم وا 
عبر لليهود قبل ذلك ذكر فیرجه قوله : (وَِنْ كَادُوا 
له خبر عنهم , فهو بآن یکون خبر؟ هن جری له 
ذكر أول من غيره, (۱: ۱۳۲ 

الفارس : حثوا بأن يخرجوه من أرض العرب لا 
من مک فقط ذقد آخرجوه من 


7 
(الطرسي ۵۰۸:1( 





الطوسيٍ 






ع ور 


ليست أرض الأنبيا 
:0 


الأول : قال ق 


ات ل من مكة , ولو فعلوا ذلك ماأمهلوا » ولكن الله 
منعهم من إخراجه , حت أمره الله بالمخروج . 
والقول الثاني : قال ابن عاس ؛ إن رسول اله 88 


هاجر ای الدينة حسدته الهود وكرهوا قريه متهم , 
فقالوا : يا أباالقاسم , إن الأنبياء إِننا بعنوا بالشام وهي 






بلاد مقدّسة وكانت مسكن إبراهيم , فلو خرجية' إن 
السّام آمًا بك واتبعناك 
فالقول الأوّل اختيار الزّجَاجٍ وهو الوجه لان 


الشورة مکی« فان صح القول الثاني كانت الآية 








أرض/ 118 





٩ :‏ فكي المع بيغا 
على قول من قال :(الأرض) فى هذه الآبة مكّة 5 
قلا ام هتا با خراجه ‏ وق ماخرج بسببه 





|خراجهم ما خرج بأمر الله تعالى , فزال التناقض . 





يمكن الحيوان التُمعرّف فيه عليه ؛ وجملة الأرض التي 
جعلها الله قرارًا للمباد ‏ فإذا أضيفت فقيل : أرض بي 
فلان » فعتاه مستترهم خاصّة. (6: 10۲۰ 


لطس + خرجکم من بلدتکم. ۰ (1: 180۰ 





رطا يل َم 


a 


1 افوا بُوشف أو اطْرَحوة 





اقتلوا يوسف أو اطرحوه في أرض من 


الأرض ٠‏ يمنون : مكانًا من الأرض. Moor)‏ 
المَئِئْديّ : يمني أبيدوه عن أرض أبيه إلى أرض 






ی أرضي» قحذف الْجارٌ . وتعدّى 


بعيدة عنه , وتقدیره : 


17 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 


الفعل إليه. 05:0 
الّمَخْشَرِيٌ : أرضًا منكورة بجهولة بعيدة من 
العمران , وهو معنى تتكيرها وإخلاتها سن الوصف » 
ولابهامها من هذا الوجه نُصبت تَصْب الظروف المبهمة . 
iit‏ 


الرس : أي اطرحوه في أرض بعيدة عن أببيه 





وقيل : معناه في أرض تأكله التباع ؛ أو لك بغير 
ذلك, 1 ۳۳ 

القرطبي : أي في أرضي , ناس تط امخافض 
واتصب الارض , [ م استشهد بشعر] 

والمعنى أرضًا تبعد عن أبيه , فلابدٌ من هذا الإشمارء 





لألّه كان عند أبيه في أرض. OF:‏ 

أبو حَيّان : انتُصب (أرضًا) على إسقاط عيرق 
,ال ال وابن عطيّة ؛ أي فى أرض بعيدة من 
الأرض الت هو فيها . قريب من أرض يعقوب . 

0 ثا على تضمين (اطرَخوه) معنى 
أنزلوه كما تقول : أنزلت يدا الذار. 

وقالت فرقة : ظرف , واختاره رعش » وتبعه 
أبو البقاء. [ثم ذکر قول ری ] 

وقال ابن ی : وذلات خطاًبعنی کونبا منصویاً 
عل ارف , قال : لأنّ اقرف ينبغي أن يكون مبهما, 
وهذه ليست كذلك بل هي أرض مقيّدة , بأئها + 
قاصية ونحو ذلك , فزال بذلك إبهامها . ومعلوم أن 
یوسف لم یل من الکون قي آرض , فتبين أتهم أرادوا 
أرضًا بعيدة غير التي هو فيها , قريب من 























وهذا الرَدُ صحيح ٠‏ لوقلت : جلست داوًا بعيدة , أو 
عدت مکانًا بميد) :لل > یسح لا بوساطة «فٍ»: »ولا جوز 
حدتها إلا في ضعرورة شعر » أو مع «دخلت». على 
الخلاف في «دخلت» أهي لازمة أو متمدّية؟ (188:0) 
له الوم 
لب وسَويْ : منکورة مجهولة بعيدة من العسمران . 
هلك فيها أو يأكله الشباع , وهر معنى تنكيرها 
وإيهامها , لا أن معناء أيّ أرض کانت , لذلك نصبت 
نصب القآروف المبهمة ؛ وهي مالييس له حدود تحميره 
ولا أقطار تحويه , 
وفيه إشارة إلى أنّ التغريب يساوي القتل , كبا في 
قولهتعای : َوَلَولا آنْككت اث ليم اْجَلاه ی 
في اديه الحشر : *. فسلاطين الرّمان كأئهمم قاتلون 
العلماء لابسيما المشايخ منهم , بتغريبهم وإقسائهم إلى 
البلاد البعيدة » وتفريقهم من أولادهم واتباعهم ؛ وذلك 
لکوئه من غير سبب موجب غاليًا . أصلّحنا الله تمالی 
وإيّاهم . MA:‏ 
القا. تتكير (أرضًا) . واخلاها من الرصف 
للإبهام , أي في أرض مجهرلة لايعرفها الأب , ولایکن 
ليوسف أن يعرف طريق الوصول إليد. ‏ (4: 0814) 
شید رضا: آي افتلوه قتلا لامطمع بعده ولا أمل 
في لقائه , أو انبذوه كالمّيء اللَنّ الذي لاقيمة لەي 
أرض مجهولة , بعيدة عن مساكننا أو عن العمران »میت 
لاجتدي إلى العودة إلى أيه سبيلا. إن هو سلم فيها من 
اشلاك. MIND‏ 
الطَّباطَبائيَ : حكاية رأيهم التاني فيه . والممى 





۱ 














صيروه أو غوّبوه في أرض لايقدر معه على المود إلى 
٠‏ فیکون کالقتول ینقطع آثره ويُستراح من 
خطره , كإلقائه في بغر أو تغريبه إلى مکان نم ونظیر 
ذلك . 
والّلیل عليه تتكير «أرض» ولفظ «الطرح» الذي 
يُستعمل فى إلقاء الإنسان المتاع أو الأنات الذي يستغني 
Me:‏ 








عله ولا ينتفع به ء للإعراض عنه. 


فساد ا وا الأرض 





الْآرْس وَلكِنُ ال و عل لمال البقرة: ۲۵١‏ 
الب َو عبات رُم وسبيان رُسّم دیما 
ذم لصب عليكم العذاب ميا (العرومي 
الامام علي : بدفع الله بال عن القتاجوء. 
اطلاك. 1 لس ۳:۷۲ 
مئله الامام الباقر رس ۲۰۱ وقَتَادة 
ال سي ۲0۷:۱. 
ابن عَبّاس: لولا دقع الله ببنود المسلمين الکفار 


امم 


ومَمرتهم لغلبوا وخرّبوا البلاد. 
مثله باهد 





از سئي :۳۷ 
ونحوه مُقائل. (إبن ا لوزي ۳۰۰:۱). 
مُجاهِد: لولا دفع اله بالبار عن الفاجر, ودفعه 

ببقية أخلاف الاس بعضهم عن بعض. لفسدت الأرض 

بهلاك أهلها. رب :۳۳ 
لولا أن يدقع الله بن أطاعه عن عصاء. كبا دفع 

عن المتخلّفين عن طالوت بن أطاعه, هلك الشصاة 


بسرعة العقوية. 





أرض/ 111 


الْحَسّن: مايزع الله بالّلطان أكثر ما يزع بالقرآن؛ 
ن يتنع عن الفساد لخوف السلطان أكثر عن يتنع 
منه. لأجل الوعد والوعيد الذي في القرآن. 


رس ۱: ۱۳۵۷ 





سل البلخي. !لوس ۱: 1۳۰۱ 
الذبيع: للك من في الأرض. سر ۱۳۲۰ 
حوه ابنالجوزي ۳-۰ 


الإمام الشادق ية : إن انه ليدقع من يلي من 
تميمتنا عمّن لايصل من ششيعتناء ولو أجمعوا على ترك 
الصّلاة لملكواء ون الله ليدفع بمن يزكي من شيعتنا عقن 
لابركي , ولو أجمعوا على ترك الرّكاة, طلكوا. ون لله 
َم بن يح من شيعتنا عقن لايحج؛ ولو أجمعوا على 
تراك مج هلكوا. وهو قول الله عرّوجل: (وَلَوا دف 
الل الاش بَعْضَهُ ببد بض لدت لأر ولك الله 
كر قظلٍ على ن ای فولله مانزات إلا فيكم ولاعنى 
بهاغیرگم ۱ 

الماوردي: فیه وجهان: أحدها:افسد أمل 








وق هذا الفساد وجهان؛ أحدهما الكفر. وااني: 


القتل :۳۳۱ 
4 2 

الطوسي؛ يدفع بلطف للمؤمن والرّعب في قلب 

الفاجر, الأرض الفساد. FAN)‏ 





المَُيريٌ: لو تظاهر الخلق وتوافقوا بأجيهم طلك 
المستضعفون لغلبة الأقوياء؛ ولكن شغل بعضهم بعض» 
لیدفع بتشاغلهم شرّهم عن قوم. ۷۰۱ 
الوّمَخَْريٌ: ولولا أن يدفع بعض الاس ببعض 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 7 


ويكفّ بهم فسادهم, لغلب المفسدون وفسدت الأرض 
وبطلت مناقعها وتعطّلت مصالحها. من المرث والتسل 
وسائر مايعير الأرض, 

لولا أن الله ينصر المسلمين عل الكفّار, 
الفسدت الأرض بعَبت الكقّار فيها وقتل المسلمين» أو 
أ يدقع بهم لمع الكفر ونزلت الشخطة فاستؤصل أهل 
AY)‏ 





الأرض. 

نحوه البروتوي (Ar)‏ 

ابن عَطيّة: لله تعالى في هذه الآية؛ لولا دفعه 
بالمؤمنين في صدور الكفرة على مرّ الدهر لفسدت 
الأرض, لأنّ الكفر كان يُطبقها ويتادى في جميع 
أقطارهاء ولكنّه تعالى لابجل مان من قائم بق وداع 
إل الله ومقائل عليه إلى أن جعل ذلك في آنه عند ا 
إلى قيام السّاعة, له الحمد كثيرا. 

قال مكَيَ: وأكثر المفشرين على أن المعنى: لولا أن 
ييدفع إبن يصللٍ عن لايصل وبن بق عمّن لا بق 
لامك اس بذنوبم. 





وليس هذا معنى الآبة ولاهي منه ف ورد ولاصدرء 
والحديث الذي رواه ان عمر صحیح وماذ کر مک من 
احتجاج ابن عمر علیه بالآية لايصمٌ عندي لأنّ لبن 
عمر فن القصحاء. 
غر لازي [لاحظ «دفع»] ‏ ( ۲۰۵ 

التّيسابوريٌ: يمني أرباب الطّلب بالمشايخ البالفين 
الواصلين الهادين المهتدين» كما قال « لكل قوم عا 
الرّعد: ۸۷ لفسدت أرض استعداداتهم, المفلوقة في أحسن 
التقوبم. عن استيلاء جالوت النفس بتبديل أخلاتها 


۳۳۷ :۱( 











وتكدير صفائها. ۲۱۱ 

أبوحَيّان: بقتل المؤمنين وتخريب البلاد والمساجد. 
قال معناه ابن عباس وجماعة من المفسشرين 

واّذي يظهر أنّ المدفوع بهم. هم الؤمنون ولوله 
ذلك لفسدت الثرض, لك الكفر كان يُطبتها ويتادى في 
جميع أقطارها ولكنّه تعالى لايخ زمانًا من قائم يقوم 
باحق ويدعو إلى لله تعالى إلى أن جمل ذلك في أمة 
دک WU)‏ 

الالوسی: نت الأزش4 وبطلت منافها 
وتسلّلت مصالحها من الحرث والّسل وسائر ما يصلح 
الأرض ويعمرهاء وقيل : هو كناية عن فاد أهلها 
وعموم الشرٌ فيهم, 

وق هذا تبيه على فضيلة اثلك وأئه اولاء نا 
أب العا وهذا قيل: الدّين واللك توأمان, فق 
آرتفاع آحدهبا ارتفاع الآخر لأنّ الّین ۳ وا اتيك 
خسارس: ومالا ق له فسهدوم ومالاخارس له 





فضائع. 
الطباطَبائي: [لاحظ «دفع»] 
لا نهتا اه اله لقعد 


0۱۷: ۲( 
(10) 








راجم أل ه: «اهته 





الومتون: ۷۱ 
ال : فساد التاء إذا لم قطر, وفساد الأرض إذا 


لم تنبت وفساد الاس ف ذلك. At)‏ 


ّ: إن الح لحا كان يدعو إلى الأقمال 
الحسنة. والأهواء تدعوا إلى الأفعال القيحة, فلو ابع 
ال داعي الحوى لدعاه إلى قبيح الأعبال وإلى سافيه 
الفساد والاختلاط. ولو جرى الأمر على ذلك لفسدت 





الّباوات والأرض ومن فيهن. 
ووجه فساد العالم بذلك: 
وامتناع الثقة بالمدلول عليه, وأ 






الذي الاينصف منه وتفلط الأمرر أقبح الاختلاط, 
ولايوئق بوعد ولاوعيد, ولايؤمن انقلاب عدل ا حكير, 
وهذا ممنى عجيب. 

وقال قوم من المفكرين: إن المح في الآية ‏ هو 
اف والتقديرالو ابع احق أعني الله أهواة + هزلاء الكقار. 
وفعل مايريدونه لفدت التماوات والأرض. 

وقال ال 4 المنى لو ابع الح الذي عو 
الشوحید _أهواءهم في الإشسراك مع معبوذ) سواه لوجب 
أن يكرن ذلك الممبود مثا لهه ولصمّ بينها الممانعة, 
فيؤدّي ذلك إلى الفساد كما قال تعالى: لو گان فنا 
امه لته 





CATV) 


ی( ۱۱۲ وال 


دل بهذا عل عظم 


الأرض ماقامت ولامن 


وه لطس 









التاوا 
أهواءهم لانقلب باطلًا. ولذهب مايقوم به المالم, فلا يبق 
بعده له قوام. أو أراد أن ا مح الذي جاء به دک هو 
الاسلام: ولوائبع أفواءهم وانقلب شركًا لجاء الله 
بالقیامة,ولهلك العلم ولم یور ۳۷۲۱ 


الفَخر الرازيّ: في تغسيره وجوه 











الأيّل: أن القوم كانوا يرون أنّ لحي في اتغاذ آهة 
مع الله تعالى. يكن لوصح ذلك لوقع الفساد في السّماوات 


والأرض على ماقرّرنا في فوله: زک نیمتا الله 








تم ها متا الفسدة. والح هو الإسلام؛ فلو 
تافنق ی وس یی 
تخريب العالم وإفناء». 








اقضة فلو ابع ا لمق 
أهواء هم لوقع التناقض ولاختلٌ نظام الم 

0۱۱۲ :۲۳( 

نحوه الْیسابوري, ۳۰۱۸ 


أبوالشعود: خرجت عن الصّلاح والنظام 
, مناط اتظام لیس ال ذلك: وفیه شنویه 
أن المقّ والتبیه علی و مکانه مالاینل وأّاماقیل: 
لو اتبع الق اذي جاهبه م1 آهوادهم وانقلب شرت 








اه اه تعلیبانيامة ولأهلك العلم وم یو خر فیه أله 
لايلائم فرض مميئه لي به. وكذا ماقيل: لو كان في 
الواقع, إلهان لايناسب المقام, 





وأما ماقيل: لو ابع الح أهراءهم؛ لخسرج عن 
الإلهتة. فيا لااحمال فيه أصلا. (AE)‏ 

اليد وسَويٌ: [قال نحو أبي الُمود وأضاف:] 

قال يعضهم: لولا أن اله أسر بسخالفة النفوس 
ومباينتها لايع الخلق أهواءهم وشهراتهم , ولو فعلوا 
ذلك لضلّوا عن طريق العبوديّة وتركوا أوامر الله تعالل 


وأعرضوا عن طاعته ولزموا مخالفته : وا مهوى عسوي 





۲ /العجم ن فقه لفة الترآن... ج ۲ 


بمتابعيه إلى الماوية. (e)‏ 

الآلوسي: أي لمرب الله تتعالى العالم وقامت 
القيامة, لفرط يه سیحانه وهو فرض حال من تبد يله 
عليه الصّلاة والتلام ماأرسل به من غنده. 

وجوز آن یکون الا بل الأمر المطابق للواقع في 
شأ الألوهيبة , والإتباع بجاز عن الموافقة أي لو وافق 
الأمر المطابق للواقع أهواءهم بأن كان الشرك حدّاء 
لفسدت الباوات والارض حسما قزر فی قوله تعالی: 
«تز ان فييما َه إِلَّ الله دناه الأنبياء: ۲۲. 
ولمل الكلام عليه اعتراض للإشارة إلى أئْهم كرهوا شيئًا 
لايكن خلافه أملا. فلا فائدة لهم فى هذء الكراهة. 

واعترض عليه بأنّه لايناسب المقام, وفيدجك, 
وكذا ماقيل: إن مايوافق أهواء هم هو الترك في 
الألومية لأ قرفا كانرا وة وهو لازم 
الفساد, واّذي يستلزمه ا هو الشّرك في الربويّة, كا 
س وهم لم يكونوا كذلك كما يُبئ عند قوله 
تعال: وَين مالم من خَلَقَ السنْوَاتٍ وَالْآرْضّ 
ر ال ارس ۳۸: 

وجوّز أن يكون المعنى: لو وافق الحقّ مطلفًا 
أهوامهم رجت التماوات والأرض عن الصلاح 
والإنتظام بالكلية. والكلام استطراد لدعظيم شأن الحقّ 
بان التماوات والأرض مافامت ولام فين إل به 








ترعمد | 





ولایطلو خن شمن. )4( 


باطبائی:[لاحظ ««وي»] 





(E110) 


الانتشار فى الأرض 








الجصة 1 
ني ب (الأرض) الأوصياء , أمر الله 
بطاعتهم و ولابتهم كما أمر بطاعة الرسول وَل 
وأسپرانونین 30۵ ,کت الله في ذلك عن أسمانهم 
فساهم بالأرض. (o)‏ 

الميلانيّ : وجه التصرع بقولد : ل الأَرْضٍ» 
دمع أنه لازم الاتشار تک للکلام بالطابقة بعد 





الالقزام . وأنَ الغرض ليس تغرّق بعضهم عن بعضي كما 
في قوله تعالى : طق 
۳ فإنَ الغرض في هذا المقام تفرّق بعضهم عن بعض 
باروج من عند التي ميل ٠‏ يل الفرض فيا نحن فنيه 
اكساب المعيشة. (تفسير سورت الجمعة والتغابن : ۸5 





لتَِرُوا...> الأحزاب 





نقص الأرض 
١او‏ روا آنا انی رض طا ِن 
أطرافها... امد : ۱ 
بن عَسباس : أولم يروا أنا نفتح مد الأرض بعد 
الأرض. سر ۷۲:۱۳ 
يمني بذلك اقح اله على مسد فذلك 
تصانها. 1 ای ۷۲:۱۲ 
قال: وم یروا ٍل القرية نرب حتی یکون الممران 
في ناحية ری ۷۳:۱۲ 
نقصان أهلها و بركتها, ری ۷۲:۱۲ 
ذهاب علمائها و فتهائها و خيار أهلها . 
اَي ۳ 
یرخا 











مثله عطاء. 


أولم بر هؤلاء الكمّار نا تنقص أطراف الأرض 
بإماتة أهلها. كم 
3 كانت الأرض تنقص لضاق عليك 

حُّك , ولکن تنقص الاْفس والشمرات . 
ری ۱۷۳:۱۲ 


ری ۷۳:۱۴۳ 





۳. 





مُجاهِد : خرابها. 
فى الأنفس وف الشمرات : وفي خراب الأرض . 

۱ 5 اسر 0011 
موث أهلها. 
موت العلا 


ي ۷:۱۲ 
عکرقة :نرب من أطرافها. لطي 19:17 
هوا موت ؛ لو كانت الأرض تنقص لم جد ثانا 





تجلس فیه, ری 0۷:۱۳ 
هو قيض النّاس. (الطْبرَي 1۱۳ +۱۷ 


لو کان كما يقولون ما وجد أحدكم جما يخرأ فيه 
ری 1۳۹۳ 
الشاك : ما تعبت عليه من أرض العدو . 
اس (Yr:‏ 
يعني أنّ بي لله کانینتقص له ساحوله من 
الأرضين , ينظرون إلى ذلك فلا يعتبرون ٠‏ قال الله في 
سورة الأبياء : هتني الْآَرْض نَنْقُضُهَا بن 
هم انفاییون6 الأبیاء : ۰4۶ بل ا کا اعاب 
هم الغالبون. 
الحَسن + هو ظهور المسلمين على الشركين . 
(الطَرَيَ ۳۳:۳ 


إن امراد نقصد الأرض نشاب ناه 

















ارض / ۱۳۵ 


بالفتوح على المسلمين . 
مئله الماك . وئقاتل . ( ی ۲۰۰۱۲ 
ابن جُرَيْج : خرابها وهلاك النّاس , 
ری ۱۱۲۰۱۲ 
معناه أوم يروا مايحدث في الدّنيا من 
رب و ؛ والموت بمد الحياة , والتقصان بعد 
لس ۳۰۰۱۲ 
الطََّريٌ : اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك ؛ 
فقال بعضیم : معناه أولم ير حؤّلاء المشركون من أهل 
مک الذين يسألون بحئدًا الآيات أنا نأتي الأرض ٠‏ 





فتفتحها له أرسا بمد أرض حوالي أرضهم ؛ أفلا يخافون 
أن تتح له أرضهم كبا فتحنا لد غيرها ؟! 

وقال آخرون : بل معناه وم يروا أن نأتي الأرض 
افون أن نفعل بهم وبأرضهم مثل ذلك ٠‏ 





فنخريهاء أوَلا 


وقال آخرون : بل معناء : ننقص من بركتها ومرتها 
وأهلهاء با موت . 

وقال آخرون : سناء أنا تأت الأرض ننقصها من 
أهلها . فتطرفهم بأخذهم بالوت . 

وقال آخرون : <تَنْقُصبَا م 
فتهانها وخیارها . 

وأو الأقوال في تأويل ذلك بالصّواب قول من 
قال: «تها ین 
أصحاب حتد يي عليها . وقهرهم أهلها , أفلا يعتبرون 
بذلك , فيخافون ظهورهم على أرضهم وقهرهم إِيَاهم؟! 

وذلك أن لله توعد الذين سألوا رسوله الآيات من 


من أطْراِها) بذهاب 








۹ ۸ العجم نی ققه لفة اقرآن... ۲ سس سس 


مشركي قومهبقوله : وإ ما ثري تفش الى 
الجابٌ» اعد : ۰۶۰ وبنهم تعالى ذكره بسوء 
اعتبارهم ء بما يعايتون من فعل اله بضُيرّبائهم من الكقار, 
وهم مع ذلك يسألون الآيات , فقال : ْوَل ت 
أت الآَْض َنْقْضها من آطرافَِا4 بتهر أهلها . والغليد 
عليها .من أطرافها وجوانبها ‏ وهم لایمتبرون با یرون 
من ذلك. (Vo VE:‏ 

الطّوسي : يفول اق تعاى ولاه الكقار على وجه 
التنبيه هم 3 الاعتبار بأفعال الله : أوّما يرو, 
الأرض من أطرافها ؟! 

وقيل في معناء أريعة أقوال 

[ فحكى قول ابن عباس , والحتكن , والشخالد : 
جاجد إلى أن قال:] 

والثتقص أخذ الشّيء من الجملة , وفى فلان نقص , 
أي نقص مازلة عن منزلة عظيمة في المقدور أو المعلوم , 
والثاني للأمور. (e:‏ 

الرْعخُتري : رن الکنر «تشطهاین 
4 با نفتح عل السلمین من بلادهم , نتقص 
دار ارب ونزید في دار الإسلام ؛ وذلك من آیات 
اتصرة والفلبة , ونحوه : (أقلا َون ن تأي الآ 
لفطب أكَهُمُ الْعَالِئِرن» الأنياء : 41 























ین 


شتر یم ایا ان» فضّلت : ۵۲ عم 
لطس :آينتصدها 
واختلف في ممناء على أقوال + 
أحدها ؛ أو م ير مؤلاء الكقار نا ننقص أطراف 











الأرض يإماتة أهلها . ومجازه : نتتص أعلها من أطرافها , 
كقوله : ْمَل التَية4 أي أفلا يخافون أن نفمل مثل 
ذلك بهم عن ابن عباس , وقتادةة , وكرمة . 
وثانيها : تقصبا بذهاب علائها وفتهائها وخيار 
أهلها . عن قطاء ؛ وماد , ولخي . وروي نحو ذلك 
عن ابن عَسبّاس , وسعيد بن جُبَيْر . وعن أبي 
عبداله مل , قال عبدالله بن مسعود : موت العام تلم في 
الاسلام لایست‌ها شی# مااختلف الیل والتهار, 1 
وثالها : أن اراد نقصد الأرض تفا من 
نها بالفتوح على المسلمين , معناه فننقص من أهل 
الكفر ونزيد في المسلمين ؛ يعني مادخل في الإسلام من 
بلاد الرك » عن الحستن , والضّحَاك . ومُقاتل . قال 
الماك : أولم ير أهل مكئه أنا نفت محمد يي ماحولا 
ناقری قال الجا : علم الله تعالى أن بيان ماوعد 
المشركون من قهرهم قد ظهر , أي أفلا يخافون أن تفتح 
مد آرضهم كبا فتحنا له غيرها . وقد روي ذلك أي 
عن ابن عَسبّاس . قال القاضيّ : وهذا لقول مج لاه 
يتصل با وعده من 
ورابمها : أن مناه أولم يروا ما يحدث ف لیا من 





ENS 




















الخراب بعد العمارة , والموث بعد الحياة . والّقصان بعد 
الژیادة؟! هن السیای: Cee)‏ 
الفخر الرازی : فيه أقوال : 
القول الأوّل : المراد أنَا تأتى أرض الكفرة ننقصها 





من أطراقها ؛ وذلك لا السلمین یستولون علی أطراف 
مگة ويأخذونها من الكفرة قهرًا وجرا ء فائتقاص 
أحوال الكفرة وازدياد قوّة المسلمين من أقوى الملامات 














عن ابن عباس رضي الله عنها أن 
قوله: سا بن 4 الراد سوت أشرافها 
وثبرائها وعلبائها وذهاب الصّلحاء والأخيار 


وقال الواحدی : وهذا القول وان احتمله اللّفظ إلا 





ويكن أن يقال : هذا الوجه أيضًا لايليق بهذا 
الوضع . وتقريره أن يقال : أولم يروا مايحدث ف الانيا 


من الاختلافات خراب بعد عبارة , وموت بعد 








وذ بعد عر , ونقص بعد كال . وإذا كانتا هيد 
التثقييرات مشاهدة محسوسة فا الذي يؤمتهم من أن 
بقلب الله الأمر على هوّلاء الکفرة , فيجملهم ذليلين بعد 
آن کانوا عزيزين . ويجملهم سقهورين بعد أن كانوا 
قاهرين . وعلى هذا الوجه فيحسن اتّصال هذا الكلام يما 

وقیل : ين آَطْرَافِهَا4 بمرت أهلها 
وتظریب دیارهم وبلادهم . 

فهؤٌلاء الكفرة كيف أمنوا من أن يحدث فيهم أمئال 
هذه الوقائع؟ YN‏ 

القر طبن + قيل :راد به هلاك من خلك من الأمم 








قبل قريش , وهلاك أرضهم بعدهم ؛ وا معنى أوم تر 
قريش هلاك من قبلهم و خراب أرضهم بمدهم . أفلا 


آرض/ ۱۳۷ 


يخافون أ. یل بهم مثل ذلك؟! 

وقيل : نقصها جور وُلاتها . 

قلت : وهذا صحيح ممق ؛ قَنَ الجور والظّلم يخرب 
البلاد بقتل أهلها واتهلائهم عنها , وترفع من الأرض 
البركة ؛ واقه أعلم. re:‏ 

أبو حَيّان : (الأرض) : أرض الكقّار المذكورين ٠‏ 
ويمتى بنقصها من أطرافها : للمسلمين من جوائها .كان 
المسلمون يغزون من حوالي أرض الكثار نما يل 
المديئة, ويغلبون على جواتب أرض مكّة . 

والأطراف : الجوانب وقبل : الطرف من كل شيم 
أخياره , ومنه قول عالٍ بن أب طالب : «العلوم أودية ؛ في 
يواد أخذت منها خسرت فخذوا من كل شيو 
رقا يعني خياًا , قاله ابن عَطيّة . والّذي يظهر أن 
وبعضًا , كأنّه أشار إلى أنّ الإنسان 
يكون مشاركًا في أطراف من العلوم , لأنّه لايكنه 
استيعاب جميعها . وأم يشر إلى أنه يستغرق زمائه في علم 


واحد. 











وقال ابن عباس والضمَّاك ؛ تأني أرض هؤلاء 
بالفتم عليك , فننقصها بما يدخل في دينك من القبائل 
والبلاد الجاورة هم , فا يؤمنهم أن يكن منهم . وهذا 
التفسير لايتأق الا أن كدر 





نزول هذه الآية بالمدينة . 





وقیل : (الأزض) اسم جنس والانتقاص من 
الأطراف : بتخریب العمران الذي يحلّه الله بالكفرة . 
وروي هذا عن ابن عَسيّاس أيضًا ويماهد . 

وعتهما أيضًا : الاتتقاص هر ببوت البشر وهلاك 
المرات ونقص البركة . وعن ابن باس أيضًا : موت 


۸ / العجم في فقه لغة القرآن... جا 


أشرافها وكبرائها وذهاب الصلحاء والأخيار» قعلى هذا 
الأطراف هنا : الأشراف . 

وقال ابن الأعراب' : الطَّرْف والطرْف : الإجسل 
الكريم , 

وعن عَطاء بن أ 
أهلها. 

وعن جماجد : موت الفقهاء والملماء 

وقال مِكْرمَة المي : هو تقص الأنفس . 

وقيل : هلاك من أهلك من الأأسم قبل قريش , 
وهلاك أرضهم يعدهم , 

وال مناسب من هذء الأقوال هو الأوّل . 

ول يذكر الم 

تي الآرض): أرض الكفر ط بان راب4 
با يفتح على المسلمين من بلادهم , فينقضَ دار رب 
الغلبة والتّصرة , 


ذحاب فتهائها وخيار 








ری لا ماهو قريب مها( قال 








ويزيد في دار الإسلام ؛ وذلك من آي 





لاتملمھا ,م طب نقسه ونقّس عنها با ذكر من طلوع 


ویتجه قول من قال : القص بموث الأشراف 
والملهاء والنيار » وتقریره :وم روا تحدث ق انیا 





من الاختلاقات خرايًا بعد عبارة وموثًا بعد حياة, وده 





بعد عِرّ ونقصًا بعد كبال , وهذه تغييرات مُدركة باحس , 
فا الذي يؤمتهم أن يقلب الله الأمر علهم و يصيرون 


ذليلين بعد أن كانوا قاهرين . 
وقرأ الضّحَاك (تقصها) ملا من نص , مداه 
بالتضعیف من نقص الازم 





الازض» ابشربه لها 
أوصافها بالازدياد في أوصاف الرّوسائيّة : وأرض 
الرَوحائية ننقصها من أخلاقها بالتْبديل بالأخلاق 
الربئيّة ؛ وأرض العبوديّة تقصها من آثارالضلقچة 
بإظهار أنوار الزبويكة. (6: ۱۳۸۹ 
بان :کلام سوق للعيرة بعدما قم إليهم 
الوغيد باهلاك , ومنه علم إتيان الأرض ونقصها من 
أطرافها كناية عن نقص أهلها بالاماتة والإهلاك . فالآية 
ظيرة قوله : اخم خی طا 
انعر فلا رون نت الآض تَمْقٌصُها بن أَطْرانها 
نهم العَاليون» الأبياء : .٤٤‏ 

وقول بعضهم :إن المراد به أولم ير أهل مكة أن نأي 
أرضهم فنتقصها من أطرافها بفتح القّرى واحدةٌ بعد 
واحدة للمسلمين . فليخافوا أن نقتم بلدتهم وننتقم 
منهم . يدفمه أن السورة مكية وتلك الفتوحات إأنا 
انت تقع بعد المجرة » على أن الآبات بوعيدها ناظرة 

إلى هلاكهم بغزوة بَدْر وغيرها لا إلى فتح مكة . 
(VA:‏ 















۲-... قلا رؤد آنا تاي الآزض نُنْقُصّبًا من 








له ال , وال . (القَخر الاي 17: 3178 
یرید نقصان أهلها وبركتها ‏ 
(القَخر الرَارَيَ ۲۲: )٠۷١‏ 
نقصانها : نوت العلباء والفقهاء وخيار النّاس , لأ 
عبارة الأرض بحياة العلباء والخيار. (المَبِبُدي013؟) 
عِكْرمَة: تخريب الثُرى عند موت أهلها . 
۱ (القَخْر الرَازَيّ 316:15 
متله ارس ۰۱۱ 
الخشن : أي بالهور عليها لد باعتد تا 
بعد أرض , وفتحها بلدا بعد بلد, كا حول مكة . 
رم ۱۱: ۳9۲ 
ال : بالقعل والشبي . ری 5 
الإمام الشادی 1 ؛ نقصاتها : ذهاب عالمها, 
لس 1٩:4‏ 
ال :فلا بری هوّلاءالشرکون باق التائلو 
محمد يي لیات » المستمجلوه بالمذاب أنّا نأقي 
الارض تذریبا من تواحیها ؛ بقهرناآهلها وضلبتاهم : 
وإجلائهم عنبا , وقتلهم بالتیوف ؛ فیعتبروا بذاك 
ویشظوا به , ویعذروا من تزل من بأست بهم نو 
فعلنا ذلك به من أهل الأطراف . 
وقد مقدّم ذكر القائلين بقولنا هذا ومخالقيه 





بالرّوايات عنهم في سورة «الرّعده . بما أغتى عن إعادته 
في هذا الموضع, امم 


وس : قيل : يخرابها . 








أرض / ۱۳۹ 


(۷: 4۲0۲ 
تقتحها لمتد با ونخرجها من آيدي 
المشركين , ونزيدها في أرض ا ملمين. 

وقیل :نان طرافا :نیت الواحد بعد 
الراحد » والقرن بعد ال ء 

قال ابن عاس : نقصانها ؛ موت الملمء والستهاء 
وخیار لاس , لأ عبارة الأرض بحياة العلماء وا حيار » 
والمعتى إذالم ببق الخيار والعلماء ثم ببق الأشرار والكقار. 

وقیل : نقصانها : جور ولاتها . وقيل : نقصانها : 
اهاب البركة عن ثمارها و نباتها. 
ي : نقص أرض الكفر ودار اسرب ؛ 
ونعذف أطرافها لبط المسلمين عليها ؛ وإظهارهم 
علی أهلها وردها دار ٍسلام . 

فإن قلت أيّ فائدة في قوأ 





لت 








(o1: 








أن الأَر ض4 ؟ 
قلت ؛ الفائدة فيه تصوير ماكان الله يجريه على 
أيدي المسلمين , وا عساکرهم وسرایاهم کانت تفزو 
أرض المشركين , وتأتيها غالبةٌ علها. ناقسةٌ سن 
TY)‏ اغلام) 
ی :امن : أفلا يرى هؤٌلاه المشركون 
الله المستعجلون بالعذاب آثار قدرتنا في إنيان الأرض 
من جوانبها , تأخذ الواحد بعد الواحد , ونفتح البلاد 
والقُرى عا حول مكة , ونزيدها في ملك محقد ل ؛ 
وميت رؤساء المشركين المسّمين بالدنيا ‏ وننقص مسن 
الشّرك بإهلاك أهله . أماكان هم فى ذلك عبرة . فيؤمنوا 
برسول اله يل ويعلموا أثهم لايقدرون على الامعناع 








۰ / العجم ن فقه لفة القرآن... ج۲ 


من الله وإرادته فيهم , ولايقدرون على مغالبته . 
في تفسير القصان وجوه : الأول والقانى : قولا ابن 
وثاتها : قول عِكْرِمٌة . 

ورابعها : :نوت العلماء . وهذه الرّواية إن صحّت عن 
رسول اف کل فلا يعدل عنها , ولا فالأظهر من 
الأقاويل مايتعلق بالغلبة , فلذلك قال : (َأَقَهُمٌ 
الْمَالِيُونَ» والذي يليق بذلك أنه ينقصها صنهم 
ويزيدها في بلاد الإسلام 

قال الال : ثرلت هذه الآبة في كار مكة , قکیف 
یدخل فيها الملماء والفتهاء ؟ فريك تعالى أن كل 
العير التي لو استعملوا عقلهم فيها لأعرضوا عن جهل 

Ove TY} 

أبو حَيّان : (هؤلاء) إشارة إلى الناطبين قبل وهم 
كثّار قريش . ومن اتْفذ آلهة من دون أَكَآغب فاق 
أنه متّع هؤلاء الكقار وآباءهم من قبلهم با رذقهم من 
خطام الدنياء حت طالت أعبارُهم في رّخاء وتعمة, وقد 
عسوا في الضّلالة بإمهاله تعالى إيّاهم وتأشير 
الوقت الذي بأخذهم فيه ألا 














من 











الجملة في آخر الرعد ادق قول 
في ذلك تبشير للمؤمدين بما يفتح الله عليهم » وأکثر 
الفشرين على أتها نزت في كقار مكّة 





َأهُمْ الْعَاليُونَ» دليل على ذلك ؛ إذ امن نهم هم 


الغالبون , فهو استفهام فيه تقريع و توبيخ حيث 
لم يعتبروا بما يجري عليهم 
البْوُوسَويّ + أرض الكفرة التي هي دار الحرب . 


وم 








«ننقطبا ین آطرافقا4 بعليط المؤمنين عليها, 
فكيف يتوون أئهم ناجون من بأسنا؟ والججملة خببر 
بعد خبر أو حال أو بدل , والأطراف جع طَرّف 
بالتحريك . وهو ناحية من الوا 


احي , وطائفة من 





قالو : هذا تمنيل و تصوير لما يريد لله من ديارهم 
على أيدي المسلمين ؛ ويُضيفه إلى دار الإسلام ؛ وذلك 
ER‏ لابأتي بل العساكر تعزو أرض الكفرة , وتأني 
غالبة عليها ناقصة من نواحيها. (0: 14۸۳ 

الالوسسي : آي أرض الک فرة أو أرضهم , 
«تنششها ین آطرانقا4 بتسلیط السلمین علیها 
ووز ما بحموزونه سنها , ونظمه في بسلد سلکهم . 
والمدول عن نا تقص الارض من آطرانه ال سا 
التقلم الجليل لتصوير كيفيّة نقصها وانتزاعها من 
أيديهم فإنّه بإتيان جيوش المسلمين واستيلائهم , وكان 
جيوش المسلمين , لكنّه أسند الإثيان إليد 
عروجل تظیشا هم . وإشارة إلى أنه بقدرته تتعالى 
ورضاء . وفيه تعظيم للجهاد والجاهدين 

والآية كبا قدّمنا أوّل الت 
نازلة بعد فرض الجهاد , فلا يرد أن الشورة مكقيّة , 
والجهاد رض بعدها حى يقال : إن ذلك إخبار عن 
المستقبل , أو يقال :إن المراد ننقصها بإذهاب بركتها .كما 
جاء فى رواية عن أبن عباس , أو بتخريب قُراها وموت 
أهلها . كا روي عن عِكْرِمّة ؛ وقیل : تنقصها بوت 
العلباء . وهذا إن صم عن رسول اه کل فلا ممدل عنه : 
إلا فالأظهر نظرًا إلى المقام ماتقدّم . ويؤيّده قوله تعالى : 











رة د٠‏ مدئية » وهي 





)۵۳ :۱۷( 








ناراد درل اسر لیم : طول عمر يجتمعهم . 
والمعنى : أفلا رون الأرض تنقص متها اة بد 

أن بالانقراض بأمر الله . فاذا نمه أن جلكهم . قم 

السفالیون» ان آرادهم اه سبحانه بضر أو هلاك 








وانقراض 1 

وقد مر بعض الكلام في الآية في نظيرتها من سورة 
الرّعد فراجع | 

واعلم أنّ في هذه الآيات وجومًا من الالسفات ام 
تعض ها أظهورها. iH‏ 

خسف الأرض 
خسن به و بذاره لاش  ...‏ " القصص ۸۱۰ 
ابن عباس : قيل للأرض : خُذيهم [ قارون ومن 





معد ] فأخذتهم إلى أعقابهم , ثم قيل ها ؛ خذهم , 
فأخذتهم إلى ركهم قيل هاه :خذهم, فأخذتهم إلى 
أحقابهم , ثم قبل ها : خذيهم , فأخذتهم إلى أعناقهم , ثم 
قبل ها ذم حتف بهم فذلك قولد: و 
طبري 








به و پذاره 4 0۳۰ 
خسف بهم ال الثرض الشابمة . 

(ابن کتیر 6: 1۳۰۲ 
خف به إلى الأرض الغلى 

اي 06:۱ 


أرض / ۱۸۱ 





اده : ذكر لنا أنّه خسف به كلّ یوم قامة , وألّه 
يتجلجل قيهاء لابيلغ قعرها إلى يوم القيامة . 
ری 013:1 





نوہ این جرج 
دَعا قارون امرأةٌ من 
أعطيكٍ ألفين على أن تم 

جتمعت بنو |سرائیل عندي , فتقولي : یامعشم بني 
إسرائيل مالى ولموسى قد قالت : نم , فأعطاها 
خر‌طتین علیبا غانه ء فنا جنادت بيتها تدك : 
5 بلتى قد عملت كلّ فاحشة فا بتي إلا أن 








وقا 





أفتري على ني لله . فالتا أصبحت أقبلت وسعها 





الله أن أفتري على نبي الله , وهذه إراهمد , عليها غائمه , 

فعرف بنو إسرائيل خاتم قارون ؛ فغضب موسى ٠‏ 
فدها اله عليه . فأوحى الله إليه : إنّ أمرت الأرض أن 
تُطيعك وسلطتها عليه فرُها , فقال سومى : ياأرض 
خذيه , وهو على سريره وفرشه , فأخذند حت غیت 
سسريره , فليا رأى قارون ذلك ناشده الرّجِم . فقال 


حق غیت قدیه .۶ آخدته حق 











خذیه فأ 








غبت ركبنيه , ثم أخذته حت 


بناشده الرجم فأخذنه حتق غیّته تأوحی الله إليه + 





یاموسی ناشداد الرّجم واست 
ای دعا واستغائتی لاغنتد. 





ا (WY‏ 
مُقاتِل : ل أمر موسى الأرض فابتلعته ١‏ قال بتو 


إسرائيل :إا قعل ذلك موسى ليرث ماله, لأنّه كان ابن 








۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۷ 
عمّه , فخسف بداره وبجميع أمواله بعده بئلائة ام قلم 
يقدر عل ماله بنده اب ١الطَبْرسيَ‏ :00517 
4 :5 
الطوسي : الخسف : ذهاب فى الأرض فى جهة 
۸:۸ 


یقال : خسف الکان خسف سولا : 








الآزشّ» و حَسَفَ هو في الأرض و خف بد 
(۳۱۸:۱۳ 

3 
الطباطبائی : قيل : انشقّت الأرض التي تحتهم , 
وفتحت الأرض فاها وابتلعتهم و بيوتهم , وكل من كان 
لقارون مع كلّ الأموال , فنزلوا هم وكلٌ ما كثآن لم 
أحياء إلى اطاوية , فاتطبقت عليهم الأرض | فبادوا من 








بين الجماعة, oY‏ 
من نی الشتاء آن خف بكم الرس 

ادا هی تور اللك : ۱٩‏ 
الشَّبَريّ : فإذا الأرض تذهب بكم وتبية 
وتقطرب. ۷۳۱ 
مثلد ابن کنیر. ۷۲:۷ 
الطَِّسيَ : يمني أن يدق الأرض فيغييكم قيا إذا 
عطیتمو ۳۷:۱ 
الطّباطَبائيّ ه حَسفُ الأرض بتوم کذا ,فا 
وتغييبهم فی جنها ۳۸:۱۹ 


1 4 
فضل الله : بما يوحي به ذلك من زوال الأمم و 
انقراضها الذي هو وجه من وجوه انتقاص الأرض من 
ساكنيهاء أفلا يفكرون بأنّ من الممكن أن ينقرضوا كبا 





انقرض أولتك. ويزولوا كما زالوا من دون أن يملكوا أي 


مضادة للدّفاع و الحراية. (۱۵: ۲۲۷ 





الطّوفان في الأرض 
ابلهى مَاءكِ وَيَائمَاا 


ا اقلمی 





وقومه بأوجّر لف وأبلغه » وبلوغ الغابة التي لاتدانيها 
بلاغةٌولاتقارها فصاحة :أن قول : ( زس الم 
ام إخبار منه عن إذهاب الماء عن وجه الأرض في 
أوجَز مدّة. فجرى ذلك بحرى أن قال طا: ابلعي فبلعت . 

وقيل : في هذه الآبة وجوه كثيرة من عجيب 
اللاغة: 

متا آنه خرج مخرج الأمر على جهة التعظير من نحو 
١‏ كن فَتَكُونُ» البقرة : 117 , لأنّه من غير مُعاناة ولا 
لوب . 

ومنها حُسن تقابل المعنى . 

ومنها حسن اثتلاف الألفاظ , ومن ذلك حُسن 
البيان في تصوير الحال . 

ومتها الإيجاز من غير إخلال . 

ومتها تقبل الفهم على أتم الكال ١‏ إلى غير ذلك ا 
عليه هذا الكلام في ا حسن العجيب والأطف البديع . 

0۲:۵۱ 

اوري : نداء الأرض والتماء مها ينادي ينه 
المحيوان المي على لفظ التخصيص ؛ والإقبال عليهما 
بالخطاب من بين سائر السلوقات , وهر قوله : 


اس تقد سس a‏ 


ؤِيارٌ» طَوَيَاتضَاء» , ثم أمرهما با يُؤمر به أهل 
التمبيز والعقل من قوله : ابم تاءله) و «آفلمى) 
من الدّلالة على الاقتدار العظيم . وأن التماوات 
ادة لتكوينه . فيها 
مايشاء غير متنعة عليه . كأتها هقلاء ميّزون, قد 
عرفوا عظمته وجلالته وثوابه وعقابه وقدرته على کل 
تم طاعته عليهم وانقيادهم له, وهم 
يهابونه وبفزعون من التَوقْف دون الامتتال له ء والتزول 
على مشيثته على الفور من غير ريب فكنا يرد عليهم 
أمره كان المأمور به مفمولً لاحبس ولا إطاء . 








والأرض وهذه الأجرام العظام م 





مقدور » وت 


(4۲۷۱:۲ 
مثله القَخر اراي rE‏ 
الشكاكيٌ : الأظر في هذه الآبة من أربع جهات : 
من جهة علم البيان , ومن جهة علم ا لمعاني وهما مرجع 
البلاغة . ومن جهة الفصاحة المعنويّة . ومن جهة 
الفصاحة اللّفظية . 
ما اتظر فیها من جهة علم البيان - وهو الظر فيا 
فيها من اماز والاستمارةوالکناية وسایتصل با - 
فنقول :إن عر ساطانه أراد أن يبيّن ممتى أردنا أن نر 
ماانفجر من الأرض إلى بطتها ه فارئد ‏ وأن نقطع طوفان 
السّماء فانقطع , وأن نغيض الماء النّازل من السَباء فغاض ٠‏ 








أن نقضى أمر نوح - وهو نجاز ماکتا وعدنا من إغراق 
قومه - فمضي : وأن نسوّي التغينة على الجودي 
تا لد غرق :نی المع تشبیه 
الرد ال مور الذي لايتأنّ منه لکال هیبته المصیان . 
وتشبيه تكوين المراد بالأمر الجزع النافذ في تكن 


و 





ال قصود , تصویرا لاقتداره السظیم » وأن التباوات 
والأرض وهذء الأجرام العظام تابعة لإرادته إيجادًا 
وتبدیلاء كأئهها مقلاء 





وإعدانا . ولشينته فيها 





يون قد عرفوه حقّ معرفته , وأحاطوا علمًا بوجوب 
الانقياد لأمره , والإذعان لحكه . وتحتمم بذل الجسهوده 
علیهم قي حصیل سراده , وتصوّروا مزيد اقتداره ؛ 
فلت مهابته في نفوسهم , وضعربت سرادقها في أفنية 
ضماترهم ؛ فكنا يلوح لمم إشارته كان المشار له مد , 
وکا برد عليهم أمره كان الأمور به متمّمًا لاتلق 
لإشارته بغير الاسضاء والانقياد , ولا لأمره بغر 
الإذعان والامتال . 

ونی على تشبهه هذا تم الکلام , فقال جل 
وعلا: [فِيل) على سبیل الماز عن الارادةالواقم بسببها 
قول القائل., وجمل قرينة الجاز الخطاب للجماد وهو 
آيَارْضَ) (وَيَاسمَا) ؛ ثم قال كما تری : 2 
(ويَاسمَاءٌ) مخاطيًا ما علی سبیل الاستمارة للشبه 
المذكور, ت#استمار لفو ر الماء في الأر ض «البلع» الذي هو 
أعبال الجاذية في المطعوم للشّبه بينهراء وهو الذّهاب إلى 

8 استعار مان للغذاء استعارةٌ بالكنا. أ 











له بالغذاء . لتقوى |7 رض بالماء في الإنبات للرّدوع 
والأشجار توي الآكل باللّعام . وجعل فرينة الاستعارة 
لفظة (ابلَى) لكوئها موضوعة للاستعرال في الغذاء دون 
الماء . ثم أمر على سبیل الاستمارة للشبه القدم ذکره ؛ 
وخاطب فى الأمر ترسّحًا لاستعارة التداء , 

تقال : (مَاءكِ) بإضافة الماء إلى الأرض هل سبيل 
لجاز تشبييًا لاتّصال الماء يالأرض باتصال الُلك 








٤‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... € ت ت 


بالمالك . واختار ضمير المنطاب لأجل الترشح . 





(ابلهي). 









قل بعدَاكِ فلم يصبرّح بمن غاض الماء. 
لابن قضى الأمر , وسوّى الشفينة , وقال : ناء كا 
يمترّح بقائل : (يآرْضُ ويَانَمَاهُ) في صدر الآبة, 
سلوكا في كل واحد من ذلك لسبيل الكناية , أن تتلك 
الأمور الظام لاتتأنٌ إلا من ذي قدرة لايكتنه فقار يد 
یغالب 

فلا بمال لذهاب الوهم ال آن یکون غهره لت 
عظلمته قائل : ال ویَاسا؛) ولاغائض ستل سا 
غاض ولا قاضي مثل ذلك الأمر اطائل , أو أن تكن 
تسوبة اللشفينة وإقرارها بتسوية غيره وإقراره 

م ختم الكلام بالتعريض تتبيئا لسالكي مسلكهم 
في تكذيب الرّسل ظلم) لأنفسهم لاغير . ختم إظهار 
لمكان التخط ولجهة استحقاقهم إياه. وأنّ قيمة الطوفان 
وتلك الصّورة الهائلة ماكانت إلا لظالمهم . 
أن ار فيها من حيت علم المعاني , وهو التطر في 
کل کلمة منها. وجهة کل تقد وتأخير 
جلها ؛ فذلك أنه اختير (يا) دون سائر أخواتها لكونها 
أكثر فى الاستعبال , وأا دالة على بعد المنادى الذي 
تیا مقام إظهار المظمة وإيداء شأن العرّة 
بالتهاون به . ولم 








فا 











والجيروت » وهو تبعيد المنادى المؤذن 





يقل : يا أَْضٍ) بالكسر , لإمداد التهاون . ولم ينقل + 


ياأيتها الأرض ٠‏ لقصد الاختصار مع الاحتراز عشا في 





«ایتباه من تکلف الّبیه غیر الناسب بالقام , 

واختير لفظ «الأرض» دون سائر أسمانها لكونه 
وأدور , واختیر لفظ «التماء» لمثل ماتقدم في 
«الأرض» مع قصد الطابقة وستعرفها , واختير لظ 
(ابلهي) على ابتلمي لكونه أخصير , ونجيء خط 
التجانس بينه وبين (أفْلِى) أوفر . 

وقيل : (مَاةكِ) بالإفراد دون الجمع , لما كان في 
الجمع من صورة الاستكثار المتأنُ عمنها مقام إظهار 
الكبرياء والجهروت , وهو الوجه في إفراد «الأرض» 
ودالتاء» ؛ وإنا م يقل ٠:‏ ابُلَمِى) بدون المفمول لأن 
لايُستلزم تركه , ماليس براد من تعميم الابتلاح للججبال 
واللال.والبحار وساكنات الماء بأسرهن ؛ ظرًا إلى مقام 
ورود الأمر الذي هو مقام عظمة وكبرياء , 











لذا بين 


المراد اختصير الكلام مع (أقْلِمِى) احترار) عن الحشو 
المستغنى عنه , وهو الوجه في أن لم يقل : قبل باأرض 





اَي ماد فبلمت وياستاء قلي فأقلمت . 

واختير (غيض) على غيض المشدّد , لكونه أخصر 
وقیل : (الماء) دون أن يقال ؛ ماء طوفان السماء , وکذا 
(الأمر) دون أن يقال مر نوح ‏ وهو إنجاز ماكان الله وعد 
نوسًا من إهلاك قومه , لقصد الاخستصار والاستغناء 
بحرف التعريف عن ذلك , ولم يقل : سويت على 
الجودي ببمنى أفرّت . على نحو (قيل ؛ وغيض , وي ) 
البناء للمقمول , اعتبارًا لبناء الفعل للفاعل مع الفينة 
ری ریم ی ذج) هود: ٤۲‏ مع 






ومع ای موس مان مس سس نتت:أ رش ۱۴0 


قضد الاختصار ق اللفظ . 
قیل :جازم دون أن يقال : ليبعد القوم , 
طلبًا للتأكيد مع الاختصار , وهو ترول [ 





مازلة 





عدوا بعد , مع فاندة آخری وهو استمال الام مع 
دا الا على معنى أنّ اعد حق لهم ,تم أطلق 
«الظّلم» ليتناول كلّ نوع حت يدخل قيه ظلمهم 
أنفسهم, لزيادة التنبيه على فظاعة سُوء اختيارهم في 
تكذيب الرّسل . هذا من حیث النظر إلى تركيب الكلم 

وأمًا من حيث التطر إلى ترتيب الجُمل فذلك أنه قد 
قم الثداء على الأمر , فقيل : «یَازض ابلعی شاءلی 
وَيَاممَاءُ أفلعى» دون أن يقال : ابلعي ياأرض وأفلمي 
باساء ‏ جربا على مقتضی اللازم فیمن کان مأموژا 
حفيقة من تقدي التّبيه . ليتمكن الأمر الوارد عقیه ی 
نفس المنادى ؛ قصدً لك لمنى الترشيح . 7 قم مر 
الأرض عل أمر التماء »اب به لابتداء الطوفان 
منها. ونزوها لذلك في القصّة مغزلة الأصل ‏ والاصل 
بالتقديم أوى ‏ ثم أتبمهرا قوله : لوَغِيضٌ الْمَاء» 
لاتصاله بقصّة الماء وأخذء بحجزتها . ألا ترى أل 
الكلاء قيل : ياأرض ابلعي ماءك فبلعت ماءها , وياسماء 
أقلعي عن إرسال الماء فأفلعت عن إرساله , وغيض الماء 
الازل م التاء فعاض , ثم أتبعه ماهو المقصود مسن 
لد , وهو قوله :و4 ينز الوعرد من 
إهلاك الكفرة وإنجاء نوح ومن معه في الشفينة . ثم أتيعه 
حديت الشفية عَلَ 
الَجُودِىٌ» , © ختمت القصّة بم ختمتء هذا كلّه نظرٌ 














؛ وهو قول : واش 


في الآية من جاني البلاغة . 


وأما التتطر فيها من جاتب الفصاحة المعنويّة فهي 
كبا ترى ء نم للمعاني لطيف , وتأدية لها ملخّصة ميث , 
لاتعقيد يعثر الفكر قي طلب الراد ‏ ولا التواء يسيك 
الطريق إلى المرتاد . بل إذا جرّبت نفسك عند استاعها 
وجدت ألفاظها تسابق معانها , وسمانیها تسابق 
ألفاظها. فا ين لفظة في تركيب الآية ونظمها تسبق إلى 
أك إلا وسنهاآسی ال قلبك 

وأا اتتثر فيها من جائب الفصاحة اللَنظيّة , 
فألفاظها على مائرى عرييّة مستعملة جارية عسل 
عن التنافر بي 
عَذّبة عل القبات سليسة على الأسلات , كل سنها 
کالاء نی التلاسة , وکالعسل ‏ الحلاوة . وكالنسيم في 
الق ... (۱۷۲ 1۱۷۸ 
الرطبي : ما از لله مات . 

وقيل : جعل فيها ماي به . 

والذي قال إِنّد بماز قال : لو فش كلام المرب 
والعجم ماوجد فيه مثل هذه الآية على حُسن نظعها , 
وبلاغة رصفها : واشهال ا معاني فيها. ٩‏ 
يان : هذا التّداء والخطاب بالأمر هو استعارة 
مجازيّة : وعلل هذا جهور شدای 
: إن الله تعالى أحدث فيهما إدراكًا و فهمًا 





8 عن البشاعة » 


قوانين || 

















المعانى الخنطاب,. :4ك 
البدوسويٌ : قم أمر الأرض على أمر التاء 
لایتداء الطّوفان مثها. عم 


الآلوسيّ + قال سبحانه کبا تری : از 
(ویَاتضاء) خاطتا هما على سییل الاستعارة . والظّاهر 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ١ 


الك استعارة بالكناية حيث ذكر الي . 


أنه أراد أو 





أغني التهاء والأرض المراد مثهيا خصول أمر . وأريد 
آعنی الآمور الوصوف باه لایتأی منه 
العصيان ادّعاء بقرينة نسبة التطاب إليه 





ليه ؛ ودخول حرف 


عليه وهما من خواصٌ الأمور لطیم وب 





وقد يقال : أراد أنّ الاستعارة هاهنا تمرعيّة 
تبعيّّة في حرف التّداء . بناة على تشییه تعل الارادة 
بالمراد منه بتعلّق التّداء والمخطاب بالمنادى المخاطب , 
ولیس بشي 
للقسبيه الأول ؛ فكيف يبعل أصلَا التبوعه ؟! عل أن 
قوله للشّبه المذكور يدفع هذا الحمل . “#استما القور الماء 
في الأرض «البلم» الذي هو أعبال الجاذية في المطعوم 
للشّبه يينهها . وهو الذهاب إلى مق 

وف الكشّاف جمل «البلع» مستما/ 
الماء , وهو أولى , فإنَّ الشف دالّ على جذب من أجزاء 
الأرض لا علها كالم بالتسبة إلى الحيوان , ولا 
فعل الأرض ؛ والتور فمل الاء مع ابا بين 
الفملين تمديًا . 

استعار الماء للغذاء استعارةٌ بالكناية تشبِيًا له 
بالغذاء لتقوى الأرضٌ بالماء في الإنبات للرّروع 
والأشجار , تىقوي الآكل بالطّمام . وجعل قرينة 
الاستعارة لفظة (الّحى) لكونها موضوعة للاستعبال في 
الغذاء دون الماء.. : 

ولايخق عليك أنه إذا اعثير مذهب الشلف في 
الاستمارة يكون (ابْلَهى) استعارة تصريحيّة , ومع ذلك 


؛ إذ لايحسن هذا التّسبيه ابتداء بل تيمًا 









الأرض 











يكون بحسب اللفظ قرينة للاستعارة بالكثاية في الماء 








على حدّ ماقالوا : قى عَهْدَ اله , وأما إذا 
اعمُبر مذهبه فيبغي أن يكون «البلع» باقيا عمل حقيقته 
كالإتبات في «أنبت الريمُ البقل» وهو بعيد , أو يجبعل 


مستعارًا مر متوهم کا نی «نطقت امسال» فیلزمد 
القول: بالاستمارة لد کم هو الشجور مه تال 
أمر على سبيل الاستعارة لتنیه ان , وخاطب في 
الأمر ترشيسًا لاستعارة النّداء , : 
والحاصل أنّ في لفظ (اتلمى) باعتبار جوهره 
ار ول ٠‏ وباعتبار صورته , أعني كونه صورة 
أمر استمارة آخری هزین الراد : وباعتبار کونه سر 
خطاب ترشیح للاستعارة المكنيّة يف النادی ,فان 
قرینتبا الثداه. وسازاد عل قرينة الكنيّة يكون 
ترشيحًابهل. وأما جَمْل التداء استعارة تصير ع 
حت يكون خطاب الآمر ترشيحًا ها فقد عرفت مافیه . 
[ م نقل كلام التكاكيّالمتقتم لي «ماءلي» إلى أن 
قال :] 
وزعم بعضهم أن الأرض والشّماء أعطيتا مايعقلان 
به الأمر : فقيل هما حفيقة ماقيل ؛ وأنّ القائل ابَمْد) 
توح َي ومن ممه من المؤمدين . ولايخق أنّ هذا خلاف 
التاهر ولا أثر فيد يُوّل عليه , والكلام على الأول أبلع . 
a:‏ 
رشيد رضا : أي وصدر من عا الفيب الأعلى 
اطب الأرض والتماء بأمرالتُكوين ‏ لذ 
اله المقلاء وغير الُقلاء : ياأرض ابلعى ها. 
عليك» أو الذي تفجر 

















كله الذي 
أن ماء التماء 








ل ا ا 


حار جرا . [ إل أن قال :] 

قور علاء البلاغة الفتبّة أن هذه الآية أبلغ غ ية فى 
الكناب العزيز , أحاطت بالبلاغة من جميع جوانجها 
وأرجائها اللنظيّة والمعنويّة . التي وضمت لقالتفتها 
الفنون الّلاثة : المعاتي والبيان والبديع , وإنّ مثل هذا 
اللتفاضل بين الآيات الذي بيقتضيه الحال والمقام , لاينافي 
بلوغ کل آية ی موضها وموضوعها درجة الاعجاز » 
ولايعد من التفاوت العهود في کلام آشهر بلغا كأبي 
وكذا غيرها من شعراء الجاهلّة ؛ ومن 
رجات الثلات المُليا والشفلى ومايينهما ٠»‏ 
فآياته كلها في الدّرجة العُليا المعجزة للبتم ؛ وان کان 































لبعضها مزيّة على بعض , كما تراه في تكرار التنضّة 
لواحدة من هذه قمص وقد بسطناه في تقر آية 
التحدّي «بقشرٍ سُوَرٍ مذ ريات هود: ۱۲ من 
هذه الکو 0 

الطَّاطَبائيَ : ندا صادر من ساحة العظعة 
والكيرياء »لم يصررّح باسم قائله وهو الله عير اسه 


للشظيم , والأمر تكويني تحمله كلمة (كُن) الادرة من 
ذي المرش تعالى , يقرئّب عليه من غير فصل أن تلع 
الأرض ما خلی وجهها من الاء التفجر من عیو 
تک التماء عن أمطارها . 

وفيه دلالة على أنّ الأرض والسّماء كانتا مشتركتين 
اماء يأمر الله كما له تمای : متخ 
السا 










« رجت الآرش عُيون 
4 القمی : ۱۲۰۱۱ 
(re)‏ 









جِفْنى محمّد شرف + تلك آية عدد ألفاظها سبع 
عشرة لفظة , بلع حُسن نظمها الّرجة العلا ؛ وانسجام 


ألفاظها واثتلاف ممانها أدّيا إلى وجود عشرين لوا من 





مة ی (آفیبی) و الم 
ابقة النظيّة في ذكر التباء والأرض . 

والجاز في قوله: (يَاسمَاءٌ) فإنَ الحقيقة يامطر الستماء, 
8 في قوله تمالى : غيص الْسَاء» ‏ فإنّد 
سبحانه وتعالى عر بهاتين اللفظدين عن معان كثيرة ٠‏ 
لأنّالماء لايغيض حت يُقطع مطر الم وتبلع الأرضٌ 
بایخرج من شیون اثاء ؛ فيتقص الحاصل عل وجه 














الأركي من الماء , 
والإرداف في قوله : (واشتؤث على الْجُودِىٌ» 
قإله عبّر عئن استقرار الشفيية عل هذا المكان , 





وجلوسپا لوا مک لازيع فيه ولاميل : لطمأنينة 
أهل الّفينة بلفظ قريب من لفظ |' 

والشمثيل في قوله: ‏ 
بذلك عن هلاك الحالكين وتجا 
مامن لفظ الحقيقة بالنسبة إلى لفظ الإرداف . 










أحوال الماء حالة نقصه ؛إذ ليس إلا احتباس ماء التماء : 

واحتقان الماء الذي ينع من الأرض . وغيض الماء 

الحاصل على ظهر الأرض . 
والاحتراس في قوله : لوَمِيلٌ بُغذا 





ای 





حترشا من توهم من بتوشم نالا ربا عم من 


۸ /المعجم ني فقه لغةالقرآن... ج ۲ 


لایستحت الحلاك , فجاء سبحانه بالدّعاء على الهالكين . 
ليملم یم مستحتو اغلا, فان عدله منع أن يدعو عل 
غير مستحق للدّعاء عليه 

والانفصال فإنّ لقائل أن يقول : إن لفظة (القوم) 
مستفنی عنها .اه و قیل :لبیل 
الکلام , والاتفصال عن ذلك أن يقال : .4 





سبق في صدر 






الكلام قبل الآبة قوله تعالى : ( وكا مو 
قزمه سَجْرُوا منْهُ4 , وقال سبحانه قبل ذلك 





ادوح نا :راشای نی ان را 


راصتخا ری 





هه« ری 
رون 4, فحصل الافصال عن الإشكال . وعلم أن 


لفظة (القوم) ليست قضلة في الكلام. 

والمساراة لأنّ لفظ الآية لاسزيد على سمناه 
ولايتقص عنه . 

وخسن السق في عطف القضايا بعضها على بعض 
بأحسن ترتیب , حسما وقعت أو فأو ؛ فإلّه سبحاته 
أمر الأرض بالابتلاع . ۶ عطف على ذلك أمر التماء 
بالإقلاع , ثم#عطف غيض الماء على ذلك , ثم عطف على 
ذلك قضاء الأمر بهلاك الهالكين وتهاة التاجين , * 
عطف على ذلك استواء السّفينة على الجُوديّ  ,‏ عطف 
على ذلك الدّعاء على اهالكين , فجاء عطف الجمل على 





ترتيب وقوعها في الوجود ؛ وانتلاف الق مع العنی , 





لكون كل لنظة لايصلح في موضمها غيرها. 
والإيجاز لأنه سبحاته اقعسٌ القصّة بلفظها 
؛ بحيث لم يخْلَ منها بشيء في أخصير عبارة , 


بألفاظ غير مطوّلة , 












المسن ؛ كل لنظة مسهلة مارج الحروف ؛ عليها روئق 
الفصاحة , مع الخ من التشاعة ؛ والأركيب سليم من 


التعقيد وأسبابه , 





وحُسن البيان من جهة أنّ 
معني الكلام , ولايُشكل عليه 

والمكين لا الفاصلة 
في مكانا ء غير قَقة ولامستدعاة . 

والانسجام في تحدّر الكلام بسهولة وعدوية مب , 
مع زالة لفظ ؛ كبا ينسجم الماء العليل من الحواء . 

فانظر إلى عظمة هذا الكلام . وما انطوى عليه نظمه 
,ماتشئنه لفظه لتقدّره قدره. 


ن التامع لايتوقف في فهم 





ف قرارها, مطمئئة 


لتحم محم 


علم الله بما فى الأرض 





(التماء) بخلاف قرله : (عَايِم الْقَيبٍ لايرب عة 





و نوات لض ماب 
قلت ؛ حق (التّماء) أن تُقدّم على (الأرض). ولكنّه 


ذكر شهادته على شؤون أل الأرض وأحراهم 


عن لمحب ل يح حت أزقن /51 14 


وأعباطم , ووصل بذلك قوله : لَلَايغْربُ عَنْدُم لاءم 
ذلك أن قدّم (الأرض) على (السّاء على أنّ العطف 
بالواو حككه حكم التتنية. 

مثله الفَحْر الرَازَيّ (107: 177 ؛ ونحوه ال 


لعا 





0: 
۹ ,ولاز (1۲۹) والنّيسابوريّ (۱۱: 6٩۷‏ 
البيْضاوي : أي في الوجود والإمكا. 
لاتمرف عکّا غبرهما لیس فا : ولامتلفا هما. 
وتقديم (الأرض) لأنّ الكلام في حال أهلها , والمقصود 
مند البرهان على إحاطة علمه بهرا. 
مثله الألوسئ. 
أبو حَيّان : ل ذكر شهادته تعائى على أعبال المخلق 
ناسب تقد (الأرض) التي هي سل الضاطبین علي 
التماء. بخلاف مافي سورة «سبأ» , وإن كان الأكتتر 
تقديها على (الأرض). 
شید رضا : أي لي الوجود يذْلئِة وحِأويّة , 
وقدّم ذكر (الأرض) لأنَّ الكلام مع أهلها . وأخر. 


العامة 





۲۱ 


۱۱ 


0۷ :۵( 





ق 


«سبأ» . وقدّم (السماء) ؛ لأئها في سياق ثنائه تعالل على 
تفه ووصفه باحاطة علمه ؛ فناسب تقديم السّماء لأأنها 
أعظم, فيا من اموس وعوالها مإيعد بعضنه 





بعضي مساف وف وف من لین در آبمادها 
پسرعة اور كا د بت ی علم ها لس . 


6۱ :۱۱( 








ف الْآرْضٍ وا ف الشكاي» وام يقل : لاينق عليه شية 








على وجه من الوجوه ان آشد مبالعةٌ ؟ 
قيل : ليعلمنا أنّ الغرض علم مايستسرٌ به في 
الأرض أو في التماء دن الإفصاح بذكر ذلك أعظم في 


الفس وأحول في الصّدر , مع الّلالة على أن عام بكلٌ 
أله على وجه التصيرّف في العبارة عن وجوه 
ی 





مير 
الدلالة. 
نحوه لطس )1( 
الق راز : فإن قبل :ما الائدة في قوله :في 
الأزض وَلا قي الشتار» مع أنه لو أطلق كان أبلغ 1 
قلنا : الغرش بذلك إفهام العباد كبال علمه , وفهم 
بهذا المعنى عند ذكر التماوات والأرض أقوى ؛ و ذلك 
لا بلس يرى عظمة السّماوات والأرض فيِين العقل 
على معرقة عظلمة عل لله عروجِل , والحسّ مق أغا. 
اليقل عل المطلوب كان الهم أت والإدراك أكمل ٠‏ 
ولذلك فان الماني الق إذاأريد إيضاعها كر ها 
مثال ٠‏ فإ امال يوين على الفهم. (۱۷۸:۷) 
التيْضاويّ : أيّ شيم كائن في العام كبا كان أو 











جزئيًا أو كفا . فعبّر عنه بالمماء والأرض ١‏ إذ الح 
لايتجاوزهها , ونا قدّم (الأرض) ترقيًا من الأدنى إلى 
الأعلى , ولا اللقصود بالذّكر مااققترف فيها ؛ وهو 
كالدّليل على كوه حيًا. 
تحوه أبو حَيّان. 


ايان 


(4:) 





۰ /العجم ف فقه لغة القرآن... e‏ 


وکلاهما غير معلوم؟ بل نني العلم بالرّمان أولى , ن من 
هم المنجمون . بخلاف, المكان 





قلنا :نم خع الکان بنيعلمه لوجهين 

أحدها : أن الكون قي مكان دون مكان في وُسع 
الإنسان واختياره رن اعتقاده علم مکان الوت 
أقرب بخلاف الرّمان . 
الانى : أنّ للمكان تأثيرًا في جلب الصّحّة والشّقم 
بخلاف الرّمان , أو تأثير المكان في ذلك أكثر. (ve)‏ 














راتا تفلم مائ مانن ومايحذق على ا 
الأزض دلاق الشعاي. ٠‏ پراهم<۳۸ 
م (الأرض) على (التاء) ع 
توسیط بيجا باعتبار ارب واإمد معا الست 
للتفاوت بالتسبة إلى علومنا . 
والراد من (التماه) مايشمل السّهاوات كلها . ولو 
أريد من (الأرض) جهة الشغل ومن التماء جهة الاو 
-كما قيل ‏ جاز. (E)‏ 









الكموات والأرضٍ» والميراث المعروف هو ما اتتقل من 


ملك مالك إلى وارئه بموته : وله ال 





قبل فناء خلقه 
وید 


قيل : إن معنى ذلك ماوصفنا من وصفة نفسه 





بالبقاء . وإعلام خلقه أنّه كتب عليهم النناء ؛ وذلك أن 
مُلْك المالك نا يصير ميرانًا بعد وفاته , فا قال جل 
ا : وله بياث الات وَالْأضٍ» إعلائا 
بذلك منه عباده » أن أملاك جميع خلقه متتقلة عنهم 





بموتهم ؛ وألّه لا أحَد لا وهو فان سواء , فإله الذي ذا 
هلك جیع خلقه » قزالت أملاكهم عنهم ,لم ببق أحد 
يكون له ما كانوا يبلكوله غيره. :۹۳ 

الوس : مناه :أنه يطل ملك كل شي إل ملك 
ف فيصير كالميرات لضحَة الملك ال آي عد زوال 
الأوّل؛ وإن لم يكن في صفات اله على جهة الانتقال , 








لاه لم يزل مالكًا عرّوجل (۳: 0۶6 
وه اس 0:۱ 


التییدي : [ له :] وله با نوات 
از ض4 کتولهتای : هر الْأرْضٌ وَمَنْ 
علا مرم : 4۰ ,یمن يفنى أهلها » وبق الأسوال 
والأملاك , و لامالك إل اله عروجل. ‏ (۹4:۲ 








الأوّل : وله مافيهما ا یتوارئه آصلهیا من سال 
وغیره. فا هم ببځلون عليه بملکه ولا يُتغقونه في 
سبیله؟! وظیره قوله تسمال : وا 
مُسْتَخْلَفِينَ فيد» الحديد : 7. 

والاني : وهو قول الأكثرين : الرا أنه يفنى أهل 








التماوات والارض . وتبق الأملاك ولا مالك ها إل الله , 


فجرى هذا مجرى الورائة ؛ إذ كان المخلق يُدّعون 
الأملاك؛ فال ماترا عنها ولم يخلفوا أحدا كان هو الوارت 
ها , والمقصود من الآية أنه يبطل یلك جميع المالكين إل 





ا ا 


هلك لله سبحائه وتعالى , فيصير كا ميرات . 
قال ابن الأنباريّ : يقال ورث فلان علم فلان , إذا 
انفرد به بعد أن كان مشاركًا فيه . وقال تعالى : لوَوَرِتَ 
لهي اد4 امل : ۰۱7 وکان العنی انفراده بذلك 
الأمر, بعد أن كان داوّد مشاركًا له فيه وغالًا عليه . 
:٩(‏ 4۱۱۵ 
وه النّيُسابوريّ (4: ۱۳۷ وأبوحیّان (۲: ۱۲۹ 
الالوسی : أي له تتعالل وحده لا لأحدٍ غيرء 
استفلالا أو اتراكًا ساني الشماوات والأرض . متا 
يتوارث من مال وشیره كالأحوال التي تتتقل 
إلى آخر , كالسالات التي يتوارثها أهل التماء متلا فا 
لمؤلاء القوم يبخلون عليه بملكه ولا يُتفقونه في سنبیله 
وابتغاء مرضاته؛ فا ميرات مصدر کالیماد وأملهة 
يؤرات , فقلبت الوا ياء لانکسار ماقلها لاد بنه 
مايتوارث . والكلام جار على حقيقته ولا جاز فيه 





من واحد 








ویجوز أله تعالی يرت من هؤّلاء مافي يديم ا 
بخلوا به : وينتقل منهم إليه حين بهلكهم ويفنيهم ‏ وتبق 
الحسرة والتّدامة عليهم . فى الكلام على هذا مجاز 

قال ارجا يا تما بد هلهم فييقيان با 
فيهما , لیس لاحد قیهبا يلك , فوطبوا با یملمون . 
لاتم بعلون مايرجع إلى الإنسان ميرانًا يلكا له 

0۰ 








العراف : ۱۲۸ 
٤‏ دی و وه 
الطبری : يقول : إن الأرض لله . لعل الله أن 


يُورُكم إن صبرتم على مانالكم من مكروه في أنفكم 


وأولادكم من قرعون , واحتسبتم ذلك واستقمتم على 

قاد لز تون فونه بأن لمکم 
فبها , فإن الله يورث أرضه من يشاءٌ من عباده . 

۳۷:۹۱ 

ِ 

الطوسيّ : إخبار عتما قال موسي لقومه: من أن 

الأرض كلها يلك لله يورثها من يشاءٌ من عياده. 

جمل التي, لللّف بمد الشلّف , والأغلب أن 

يكون ذلك في الأموال . وقد يُستعمل في غيرها مسا 

كقوهم : «المٌلماء ونه الأنيياء» ؛ وقوهم : «ماورّث والدّ 


وَلدًا أجل من أدب حَسَنٍه. 


والازث: ج 





وس هیور 
قولان: 

أحدهما : التّسلية لهم با ها لاب 
تقل من قوم إلى قوم إما يه أو عُقُوبة 

الثاني : الإطاع في أن يورتهم الله أرض فرعون 
مم 


4 قيل في معناء 


تنبق على أحد ؛ لأ 


وقومه. 

لمح ری : يجوز أن تكون اللّام للعهد , ويسراد 
از ض4 الژمر: 
۷۱ ون تکون للجنس فيتناول أرض مصدر » لأئها من 





أرض مصعر خاصّة , كقوله : لوَأَوْنَ 


جنس الأرض .كبا قال ضمرة : «إنا المره بأصغرّيه» ٠‏ 
فأراد بالمرء البجنس , وغرضه أن يتناوله تناولا وام 
(۰۵:۷) 
ا 
۱ 


۳۳۱ 

ی من یشاء نقل المواريث ٠‏ 
فيورئكم يمد إهلاك فرعون كا أورتها فرعون. وهذا 
وَعْد فهم يحُسن الماقبة . ليكون داعبا لهم إلى 








۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


الصير. (e:‏ 
أو حَيّانَ : أي أرض مصير , و «أل» فيه لد , 
وهي الأرض التي كانوا فيها . 





وقيل : (الأرض): أرض الدَنيا , فهي على العموم 

وقيل :المراد أرض الجمئّة . لقوله : رت از 
تا من قا الم : ۷۱ ۳۸:۵۱ 

البُرُوسَويّ : أي أرض البسريّة لله يُورئهَا 
الشداء رح 











بنا 





€ يورث أرض يشر 





وصفاته فیتصف بعفاته , ويورث أرض بشريّة 
الأشقياء التتمس وصفاتها قتتّصف بصفاتها. (015:8) 
الآلوسيٌ : أي أرض مصر . أو الأرض طلا 
وهي داخلة فيها دخولا أوَليًا. U‏ 
وج التي وعدكم 
بكم ها وهي فلسطین ,ثه تعی اي ده ملکوت 
كل شيم يورئها من يشاء من عباده لا لفرعون , فهي 
مسب مدا 3 والعاقية اقبة الممنة التي ينتهي 
أي الذّين يقون الله ببراعاة 
سنه في أسباب إرث الأرض ؛ كالاتحاد وجمع الكلمة 
والاعتصام بالحقّ وإقامة القدل والصّير على المكاره 
والاستمانة بالله , ولاسيّما عند الشّدائد . ونحو ذلك ما 














ومراده ئلا أن العاقبة ستكون لكم بإرث الأرض , 
ولكن بشرط أن تكونوا من المسّفين لد تتعالى بإقامة 
شرعه ؛ والشير على سُنّنه في نظام خلقه » وليس الأمر 
كما نتوشٌّمون ويتوهّم فرعون وقومه , من بقاء القوي 
على قن والتّعيف على ضعفه , أو أن اآة الباطلة 











؟- لق کنا نی الور ِن بغ الد ۱۳ 


ينا باد الصَايُون. الأنبياء ٠١١‏ 








وان ربد وأبو 
العاية . «ري ۰۱:۱۷ 
نا أرض الأمم الكافرة , ترئها أ 
لطي ۰0:۱۷ 

المراد من (الأرض) أرض الدّنيا , فاه سبحانه 

سيورنها المؤمنين في الّنيا 

مله اي اراي ۲۳۰:۲۲) 
الكلِيَ : يعنى أرض الشّام ٠‏ يرئها حون من 


(الطرسی ۷: 1۷۸6 





مثله ماود , وسعيد بن 











بني |سرائیل, 
الامام الباقر جا : إن ذلك وعد للمؤمنين بام 
۲ 
يرئون جميع الأرض, الطرسی ۰۷ ۲۸6 


القَدَا : يقال : أرض اب . 






قرله : رآززننا انوم ال 
عقارق الزض تایه الأعراف : ۱۳۷ 
(r!‏ 


: الأرض المقدسة ء ترثها ند 





AN 
(OA1:) منله الرُعْشَري.‎ 
عامر ين عبدالله : هي الأرض الت تمشمع إليها‎ 


أرواح المؤمنين حت يكون البعث. (الطَرِيَ ۸۱۰0:۱۷ 





لیرد أرض المئة يرتها عبادي الساملون 
بطاعته , المنتهون إلى أمره ونهسيه من عباده » دون 
العاملين بمعصيته منهم امريْرين طاعة التّسيطان على 
طاعته , 

وقال آغرون : هي الأرض يورثها الله المؤمنين في 
الدّیا , 

وقال آخرون : عُني بذاك بنو إسرائيل ؛ وذلك أن 
اله وعدهم ذلك فوفی هم به . واستشهد لقوله ذلك بقول 
اله :وا 


1۱۰6 :۱۷( 


المَييْديٌّ : يمني أرض المّه . برها تاو 
اشاشون4: الزمون : دلبله وله : (أُوليِقَ مم 


رۇش € امون ۱۰ 





۰ . وقال تعالى : لآم ِل اذى صَدَقَنًا وَعْدَةٌ 





وقالوا : (الأرض) هنا أرض الدّنيا . ثم اختلفوا , 
فقال قوم ؛ الأرض المقدّسة , و (عبادى الصّالحون) هم 
بنو إسرائيل الذين ورثوا من الجبارين . 

وقال بعضهم : أرض مععر ورثوا من القيط . 


وقال آخرون : آرض انیا كلها الت ييرئها أمة 





محمد . وهذا حكم من الله سبحانه بإظهار الدّين وإعزاز 





وَهْب: قَرأتُ في عدّة كتب من كتب الله سبحانه , قال اله 
عَروجِل 








أرض/ 181 


امد حمّد. ۳۱۸۰۱ 
لطس :یل :ی آرض رها عبادي 





:وین ده 









وقيل : هي الأرض المروقة 

بافتوح بعد إجلاء الكقار , كبا قال َل :ریت لي 
7 1 

الرض فاریث مشارقه ومقاريها و 


ماژوي لي منهاه. عن ابل 





الَخْر الزازيّ : فيه وجوه : 

/أحدها : (الأرض) : أرض الجسنَّة : و «السباد 
الضّالحون» هم المؤمنون العاملون بطاعة لله تتعالى , 
فالمنی ناه تما كتب في كتب الأنبياء ا وفي 
الوح الحفوظ أنه سيورث امه مّن كان مالحا سن 
عباده, وهو قول این عبّاس , وماچد , و سَعيد بن 
چم وعکرمة ,اي وی المايّة . وهؤلاء أكدوا 








أو : فقوله تعالى : اورقا الأزض تيوان 
خر اقایلین» ارم : :۰۷ 

وأا ثانيا: فلأئها الأرض التي > ی بها السا مون 
لأئها لهم حُلقت , وغيرهم إذا حصل معهم في الج على 
وجه التَبع . فا أرض الدّنيا فلأئها للصّالح وغير 
س 








وأا ثانا : فلأنَ هذء الأرض مذكورة عقيب 


الاعادة وبعد الإعادة ‏ الأرض التي هذا وَضمُها لاتكون 


14 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ؟ 
ِلَّا الجئة . 


وأا روي فى الخبر أئّها أرض الجتة , 








ن المراد من (الأرض) أرض الدّنيا . فإنّه 


اي وابن سياس في بعض الروايات 
ودليل هذا القول قوله سبحانه : رَعَدَ اه الّذِينَ 
أتصوا4 الشور : ۵0 .ال قوله :« عم 
4 ۰ وقوله تعالى : لقال موی ل 
بال وَاضيروا إن الآذض لله بوره ن ياء بسن 
عاو الأعراف :۱۲۸ , 
وثالها : هي الأرض المقدّسة برها الصّبالحون,, 
ودلیلهقوله تای ۰ آزرشنا انستوم این کارا 
شتطعلون متاق الأزض عفار اى ارا 
فيا الأعراف : ۷١١٠ء‏ م بالآخرة يورتها أ 
محمد يي عند نزول عيسى بن مرع لت 
فقن هقد غند 








نحوه الألومى. N.)‏ 

البررسويّ ؛ قال في عرائس البقلي : كان في علم 
الأزليّة أن أرض ا لجان ميرات عباده الصّالمين من 
الرّهَاد والعبّاد والأبرار والأيار . لأتهم أهل الأعواض 
والتواب والدّرجات وأنّ مشاهدة جلال أزليته ميراث 
أهل معرفته ومحجنه وشوقه وعشقه . لأتّهم في مشاهدة 
لبود وأعل ال في مشاهدة العبوديّة . 

قال سبل : أضافهم إلى تفسه وحلاعم ليم 
الصّلاح ؛ معناء : ل يصلع لي إلا ما كان لي خالصًا 





ن لغيري فيه أثر : وهم الذين أصلحوا سَريرتهم 
مع الله وانقطعوا بالكلّية عن جميع ما دونه (017:0) 

الطَّباطَبائيٌ : المراد من «وراثة الأرض» انتقال 
اش ط عل مایا هم ؛ واستقرار ركات الحياة بها 
ی راجمة ای الحياة انیا 





فيهم . وهذه البركات إِمّا دن 
کالتمتع الماع بأمتعتہا وزیناجا ؛ فيكون مؤدّى الآية 
أن (الأرض) ستتطهّر من الشّرك والمعصية ؛ ويسكتها 
مجتمع بشري صالمح ؛ يعيدون الله ولا يشركون به شين ء 
كما يشير إلبه قرله تمال : وعد ا لين أمثوا دك 
وَعَمِنُوا الَائمَاتٍ لَيَستخْلِقنم في الأْضٍ4 إلى قولد 
ینوی ل رون ې قبا الثور: 00. وإنا 
رة وهي مقامات ارب الى اكتسبرها في حياتهم 
التنا. فإنها من بركات المياة الأرشية ‏ وهي نعم 
الآخرة» كنا يشير إليه قوله تعالى حكايةٌ عن أهل الجن : 
الوا نحند بل ای ضدئنا زغذه ز آززئنا 
ترش نت الزمر : ۰۷۶ 


قاری 
أَلَّذِينَ يَرِنُونَ 












الازض تب 

وقوله : ول 

الفزدزش4 الزمنون : ۱۰, ۱۱, 
ومن هنا يظهر أَنَّ الآية مطلقة . ولاموجب 

التخصيصها بإحدى الورائتين كما فعلوه » فهم بين من 

يخطها بالورائة الأغروية متكا ا يناسا من 


الآيات , وربما استدكوا لتميّنه بأنّ | 









الإعادة . ولا آرض بعد الاعادة 
ویردء أن کون الية معطوفة على سابقتها غير 
فن المکن آن تکون معطرفة على قوله السّابق : قن 
یل ین ات4 انیا : ۰۹۵ کبا سنشير یه . 








وبين من يخصها بالوراثة الديويّة ؛ ويحملها على زمان 


ظهور الإسلام أو ظهور المهدي نك الذي أخبر به 





الأبياء ٠٠٤‏ لغ الم ای تفصيل حال انمتلفين في أمر 
من حيث الجزاء الأخرويّ ٠‏ وتكون هله الآبة 
مشيرة إلى تفصيلها من حيث الجزاء الیو ؛ ویکون 
الحصّل أن أمرناهم بدين واحد , لكّهم تقطّمرا وا افوا 
فاختلف مجازاتنا لحم , أمّا في الاخرة فللمومنین مسمي 
مشكور وعمل مكتوب وللكافرين خلاف ذلك ».وا 
فى الدّنيا فللا مين ورائة الأرض جلاف غيرهم . 
۰ (۳۳۰:۱۶) 

فضل الله : الأرض يرثها عبادي الصّالحون 

كيف يجب أن يفكر أتباح الرّسالات الذي 
الایان فکرا و موقفا و منهج حياة؟ هل یواجهون 
الستقبل, الذي يتحوّك من حاضر مليء بالصّعوبات و 
احدیات ای له لکافرون و النافقون و الشرکون 
و الالون و وی ال و الم و الطّغيان؟ هل 
يتساقطون في وهدة اليأس أمام ذلك كله. أو يتاسكون 
فى مواقفهم: ليتطلموا إلى الأمل الكبير القادم من وعد الله 
لعبادء الصَالمين بالتصم سل في نهاية الطاف1 

إن الله يوحي إلى المؤمنين الصّالحين بأنّ المسألة 














يعيشون 











أرض/ ۱۵۵ 


الاتحتمل الشّكَ. بل هي في حجم الحقيقة الكونية لني 
تلا اتکوین الإطي. فى نهاية الحبياة. 

و هذا فإنَّ عليهم أن يتابموا الجهاد في كل المواقع. 
ويؤكّدوا الرسالة في جميع المواقف, لیثیروا قضایا ا لمق 
في كلّ مجالات الحياةء و كل مواقم الإنسان, ويتحمملوا 
الکتیر الکتیر من الشاکل و الالام و التضحیات. لأنّ 
ذلك هو الذي يملق للمستقبل ثبائه و 
إلى الآفاق الرّحبة في موعد الشّروقء 

ولقذ تا نی الژشور4 الذي أنزله الله على 
داود ل ین غالک و هو التوراة -كما قيل لان 
لله اها به في قوله تمال: متلا َر 
ون التحل: 4۲ 

وقيل : هو القرآن لأ لله أطلق عليه ذلك في أكثر 
هن آية ون الآْض ينها عِجَادىَ الصايُون», 
فيسيطرون عليها سيطرة حكم و قيادة و زسالة. 
فيَُذون برناج الزسالات الذي يحول الأرض إلى ساحة 
الایان با و إطاعة أوامره و ربا يضاف إلى ذلك و رائة 





قوّنه» و يدقع به 





الأرض؛ فى ما وغد اله عباده المتّقينء في ورائة الأرض 
آي تل على الجنة التي يتبوأون فيها مواقسهم كما 
یشاژون: 






ثون الحياة كلها في الدّنيا و الآخسرة, 
أن 


فهم اذ 
لیشعروا با 
ی حکنهم و عبهم و فسادهم, بل قد تکون -و لو في 
نهاية المطاف ‏ فرصة للأخيار سن أتباع الرسالات» 
اليتطلقوا بالحركة الرساليّة. تسمل الحياة كلها في 
مراردهاو مصادرها و أوضاعها و أشخاصها.... ليكونوا 





الارض لیست جرد فراصة للاشرار: 


1 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 





هم الجيل الأخير للبشسريّة الذين يُسلّمون الحياة إلى الله 
في الأرض على خط الأمانة الي تيا للإنسان, ليود 
إلى أهلها كاملةٌ غير منقوصة؛ و ليتسلّموا من لله مواقعهم 





من رضوانه و من جلّته. 

و قد كثرت الأحاديث الروية عن اللي اة وف 
أهل بيته و أصحابه, نامام الهدي 3 هو اي 
يرث الأرض مع أصحابه الصّالمين, لبلا الأرض قط 
وعدلكا تلات ظلمًا وجورًا. ۲۷:۱۱ 


٤‏ وَقَانُوا الْحَمه ِل اذى صقا وَعْدَهُ وَأَوْرتَا 
ال 
آبو العلية :تیم ورتوا الثرض اي کات وق 











AYY 
FY: ی‎ 
, قتَادّة : أرض الجن‎ 
۳۷:۲4 مه اي« وین زد«‎ 
ومنله اللَيِيْديّ. (۸: 0۳۸), وف ضل اثه.‎ 
NEN) 
أرض الدنيا,‎ 
٠١ :۲١ مثله ابن رَيْد , والسدَيّ. (الآلوسيّ‎ 


7 ۲ 
الطوسي : يعثون أرض الجئّة . 
وقيل : ورثوها عن أهل الثّار. 
وقيل : ل صارت الجنّة عاقبة أمرهم كبا يصير 


الیراث , عبر ذلك باه آورتهم. ۵۰ 





واتحذوه متا ومتبزأ. (۳: 1۶۱۱ 
القخر الؤازيّ : المراد ,(الأرض) أرض الججئة : ونا 
عبر عنه بالإرث لوجوه : 


الأوّل : أن المنّة كانت في وَل الامر لادم , لاله 
تعالل قال : ولا ماغدا یش بشتا4 البقرة : 
۵ فلا عادت اه ای أولاد آدم کان ذلكك سيا 
لتسميتها بالإرث , 

نی : أنّ هذا الأفظ مأخوذ من قول القائل : هذا 





أُورَثَ كذا وهذا العمل أورّثٌ كذاء فل] كانت طاعتهم قد 





والمعنى أنّ الله تعالى أورثنا الم بأن وفنا 
بأغمال أورئت الج 

الثّالث : أن الوارث يتصرف فيا يرنه كما يشاء من 
غير متنازع ولا مدافع , فكذلك المؤمنون المتّقون 


| للإتيان 





رفون في لجن كيف شادُوا وأرادوا؛ والمشابهة علّة 


خسن الماز. ۳۳۳۷ 
البَیْضاوی : يريدون المكان الذى استقرٌوا فيه 


على الاستعارة . وایرانها لیکها أفة علیهم من 
آعباهم, و عکیتهم من التصعرّف فيها تمكين الوارث فيا 





ر ۳۹:۱ 
مثله المُرُوسَويٌ. اله 
القرطبيَ : أي أرض الجئة . 
وقيل : إِتها أرض الدّنيا على التقديم والتأخير . 


1۸۷ :۱۵( 





N یت‎ 


فذاك ‏ وإلّا فإطلاقهم (الأرض) على ذلك من باب 
الاستعارة تشبييًا له بأرض الدّنيا , والظّاغر الأول 
وحكي عن قنادة , وابن رَيْد والشديّ: أن المراد أرض 
الدّنياء وليس بشي م . 

وإيرائها تسليكها مخلّفة عليهم من أعماهم , أو 
تمكينهم من التصعرّف فيها كين الوارث فيا يرئه , بناء 
على آنه لا يلك في الآخرة لفيره عروجل ٠‏ وإنا هو 
إباحة التصيرّف والشمكين نا هو ملكه جل شأنه 

وقيل : ورئوها من أهل الثّار؛ فإنَ لكل منهم مكانا 
لى اه کیب له بشرط الیان. ۳۵:۲۱ 
1 : اراد ب(الارض) - علی ماقالوا - 
أرض الجئّه. وهي التي عليها الاستقرار فيها. وقد نفدم 
في أل سورة المؤمنون أن مراد بورانتهم الممئّة بقاها هم 
بعدما كانث فى معرض أن يشاركها غيرهم» أو يلككها 
دونهم ؛ لكنّهم زالوا عنها فانتقلت 

وقوله : لبوا مِنَ الْجَنّةِ حَيْتُ نُقَاءُ» بیان 
لإيرائهم الأرض ؛ وتبديل مير (الأرض) بالجلة 
للإشارة إلى أتها ا مراد بالأرض . 

وقيل ؛ المراد ب (الأرض) هي أرض الدّنيا . وهو 
َه بأن الجن هي عقبى هذه الذار. قال 





















عم یلا4 اعد : ۰۲۲ 
(۲۹۸:۱۷) 





الحسن : هي الرّوم و فارس , وم فتح اه علیهم. 

سر ۲۱: ۱60 
4 

(الطوسی ۳۳۳:۸) 


تا هي مد 


مُقال : هي خی . 


مثله يزيد بن رومان ٠‏ وابن 











(rr: 
يمني تین , ولم یکوتوا تالوها , فوعدهم ال إيّاها‎ 
03114 اقرط‎ 


لیر : اختلف أهل التأويل فيا . أيّ أرضي 
هي؟ فقال بعضہم : هي الوم وفارس ؛ ونموها من 
البلاد التي فتحها الله بعد ذلك على المسلمين ٠‏ 

وفال آخرون : هي مد . وفال آخرون : بل هي 


ولواب 
أخبر أنه أورث المؤمنيت من أصحاب رسول 
اش أرض بني فُرظة و ديارهم وأموالهم ٠‏ وأرضًا لم 
يطووها يوم . ولم تكن مكّة ولا حبر . ولا أرض 
فارس والرّوم ولا این » تا کان ون 
وطرٌُوا ذلك بعد , وأورتهموه اه ۰ وذلك كلّه داخل في 


القول في ذلك أن يقال :إن الله تعال 








+ ون 





توله: زا وه لانه تال زکره سس 
من ذلك بعضًا دون بعض. Moe:‏ 





ي مق بع التفاسير أنه أراد نساء هم , 
۲۵۸۰۳۱ 

لح الزازي ؛قیل : الراداللاع. 

وقیل: مراد الرّوم وأرض فارس . 

وقيل :كل مابؤخذ إلى يوم القيامة ‏ رن اه لى 


۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 





قیوا) الأحزاب : ۲۷ هذا يؤْكّد قول من 
المراد من قوهم : (وَآَرْضًا ل تَطَوهَاه عو 
ماسيؤخذ بعد بني كُريظة . ووجهه هو أن الله تعالى 1 
ملّكهم تلك البلاد ووّعدهم بغيرها . دقع استبعاد ن 
لايكون قويّ الاتكال على الله تعالى , وقال : أليس الله 
ملككم هذه فهو على كل شيء قدير يأُككم 


نيا 





غيرها. 

الالوسيّ : قيل : البن . وقال عروة: لا آحسیها ال 
کل أرض فتحهاالله تعانى على المسلمين أو هو عر جل 
فاتحها إلى يوم القيامة . والظاهر أن المطف على 
(أرضهم). 

واستشكل بأنّ «الإرث» ماض حقيقة بالكلبة إلى 
المعطوف عليه , ومجازا بالسبة إلى هذا المعطوف , 
ول بات پراد (أورتكم) أورتكم فی لور 
وذلك متحقّق فيا وقع من الإرث كأرضهم وديارهم 
وأمواهم , وفيا م بقع مذ کارت مالم يكن مفتوسمًا وقت 
نزول الآية . 

وقدّر بعضهم أورثكم في جانب العطوف مراد به 
يورتكم , إلا أله عبر بالماضي لتحمّق الوقوع , والدليل 








المذكور, و استبعد دلالة المذكور عليه لتخالفهها حقيقةٌ 


وبمار 

وقيل : الذليل, مابعد من قوله ی : وان ا 
إل ثم إذا ملت «الأرض» شاملة لما فتح على أيدي 
الحاضعرين . وما فتح على أيدي غيرهم من جاء 
بعدهم , لأيخصٌ الخطاب الحاضرين كيا لايخق . 

ومن بذع التفاسير أله أويد بهذه الأرض تساوّهم , 





وعلیه لایتومم اشکال ق الطف. و 
الطَّباطَبا: هي رن أوالأرض التي آاء 
لله متام وتف عليه 
وأمًا تفسيرها بأئها كل أرض ستُتم إلى يوم 
القيامة, أو أرض مكّة أو أرض الرّوم وفارس ؛ فلا 





ل ولاركاب 


یلامه سياق الأينين (NAA!‏ 
موه قشل الله. (n‏ 





1 


راهم : 
لب : يبدل الله (الأرض) غير الأرض , 
والتماوات) فبيسطها وئدّها مد الأديم الشكاظي لاتری 


فنا عوج ولا أنمًا, ثم يزجر الله الخلق زجرة , فإذا هم 
في هذ الله ثل مواضعهم من الأول , ماكان في يلها 
كان في بطنها . وماکان على ظهرها کان على ظهرها. 
يحشر الثّاس يوم القيامة على أرض بيضاء عفراء 
کترصة الق ليس فيها ملم لأحد. 
لس ۰۲ ۲۲۶ 
جل بوم القبامة علی ارش 
ل عرشه عن هينه , وکلتا يديه 


















قضّة, 


أبن مسعود : تبدّل أرضًا بيضاء نقيّة كأتّها 
لم يسفك فيها دم حرام . وام يُعمل فيها خطيكة 





وه آنس بن مالك» ناد , وغمرو بن مُيمون . 
ری ۰۰:۱۳ 






الأرض كلها يوم القيامة نار والجئّة من ورائها , ری 
كواعبها وأكوابها و يُلْجِم! ١‏ الاس عرق أو 





مرت . ولم ييلغوا الاب (لطَبرَيّ 15: 
الامام علي ل : الأرض من فضّة , وال 


ذهب . وق رواية : والتهاء من ذهب 





تموه أنس بن مالك , وابن عَبّاس . 

اسر 0۱:۱۲ 
ن عَبّاس : هي تلك الأرض ,وت . [ م 
(آبوخیان 4۳۹:۵) 





استشهد یشمر ] 
تمد كما بيد الأدبم , وضزال عنها جباها وآکنامها 
وشجرها وجیع مافیہا ‏ حت تصير مستوية لاترى فيها 
عرجًا ولأا . 
وتہدل (التماوات) بتکوپر مہا وانتٹار کواکہہا 
وانشقاقها: وخسوف قرها. (آبو ان 4۳۹:۵) 


الامام الشجاد 4 : هنيدل اأص ٤‏ 
الض» ب 












بأرض لم تكسب عليها الذثوب , بارزء 
لیس علیها جبال ولا نبات ,كبا دحاها أُوّل مرّة 

6٩۷ :۳ (الكاشاني‎ 

شعید بن یر ؛ هي أرض من خوز يأکل منبا 

المؤمنون من تحث أقدامهم . 

مثله حتد ین کمپ. (آبو حیان ۰۵ )4۳٩‏ 
الضَّحاك : أرضًا من فضّة بيضاء كالصّحائف 

(أبو حَيّان 6۳۹:6) 


الحْسَن : يحشّرون على الأرض الشاهرة . وهي 


آرض / ۱۵۹ 


أرض غير هذه , وهي أرض الآخرة , وفيا تكون 
جهن 
الاسام الباقر 9 : (تبدَلٌ الَرْضٌ) + 
يأكل النّاس منها حت يفرغوا من الحساب. 
(الکاشا 11 41) 
مثله عن الإما دنق .ارسي ؟: (ro:‏ 
الطَّبَريّ : اختلف في ممتى قوله :ویو تب 
الْآرْصُ غَيْرَ الآزْض» فقال بعضهم : معنى ذلك يوم 
یدل الأر ض التي عليها اناس اليوم ؛ في دار اليا فير 
ا بیضاء کاله 









هذه الأرض ؛ مير أر 
وقال آخرون :بل تُبدّل الأرض أرضًا من فضّة , 
وأولى الأقوال في ذلك بالصّواب قول من قال : معناه 
نحن عليها اليوم يوم القيامة 
غي‌ها . وکذلك الشماوات الیرم تبدّل غیرها , كما قال 
جل تناه 
و جائز أن تكون ابئلة أرضًا أخرى من ذ 
وجاز أن تكون تارًا. وجائز أن تكون خَبْرًا وجائز أن 
تكون غير ذلك . ولا خبر في ذلك عندنا من الو جه الذي 
يجب التسليم له , أي ذلك يكون ؛ فلا قول في ذلك يصح 
پل لفل لقنة 
الهل , ومرّةٌ ورد کالدهان . 
(آبو خیان 4: 46۳۹ 





يوام مدل الأرض التي 












ابن عَطيّة : سمعت من أ رضي الله عنه , روی 
أن لديل يقع في (الأرض) ولكن تبدّل لكل فريق با 
يقتضيه حاله . فالمؤمن يكون على خبز يأ كل منه بحسب 





( يلع أفواههير 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... جا 


حاجته إليه . وفريق يكونون على فطّة ان صح التند 
بها , وفريق الكفرة يكونون على نار ونحو هذا , وله 
واقع تحت قدرة الله تعالى . 
وفي الحسديث : الومنون وقت اقتبدیل فطل 
العرش , وفيه أَنْهم ذلك الوقت على الصّعراط , 
(آبرخیان 4۳۹:۵) 
الطُِِسيَ : قيل : مدل الأرض لقوم بأرض الم 
رس ون 
النّيسابوري :التأوبل رم یل آرض البشر ند 
بأرض القلوب . فتضمحلٌ ظلماتها يأنوار القتلوب ٠‏ 
وتیل سماوات الاسرار بسیاوات الرواح , ذا 
الأرواح إذا تلت لكواكب الأسرار امحت أنوار كزاكبها 
بسطوة أشّة تمرسها , بل تُبدّل أرض الوجود الجازيّ 
عند إفراق تجلي أنوار هويّته يحقائق أنواز الرجبود 
آرقب الازش بو ریا 
اس ۰1٩‏ وحبت لبروا لله ناج تاره 


تمل 


04۲ :۱۳( 

















راهي : ۰۵۸ فان تموس الأرواح تصير مقهورة 
نور الألوهية. 

البْرْدسَويّ : نقل اي عن صاحب الافصاح 
أنّ «الأرض والسّماء» يدلا مرّتين : 

الذة الأولى يدل صفتهها فقط . وذلك قبل نفخة 
الصّمّق , فتتنائر كواكبها وتخسف الشّمس والقمر . أي 
يذهب نورهما , ویکون مر کالهان ومرَء کال , 
وتكشف الأرض وتسير جبالها في الجر كالتحاب , 
وتسؤى أوديتها وتْقطّم أشجارها وتبمل قاعًا صفصفا . 


أي بقع مُستوية , 








وامرّة الثائية تبدّل ذاتهماء وذلك إذا وقفوا في الحشر 
دل الأرض بأرض من فضّة لم يقع عليها معصية , 
وهي السّاهرة , والسّهاء تكون من ذهب , كما جاء عن 
۳ 


عل رضي اله عه 
تحوه الآلوسيّ. 


Mot) 

نه تعالى ذو انتقام سم شا 
َ اَْْضٍ» بأن تتطاير هذه الأرض كالمباء 
وتصير كالدّخان المنتشّر , ثم ترجع أرضًا أخرى بعد 
ذلك , وتبدّل السماوات بانتشار کواکپها واننطارها 
وتكوير ثمسها وخسوف ققرها. [إلى أن قال :] 

وهذه الآيذ الكرية من ممجزات القرآن التي أيّدها 
المَلم الحدديث وانطبقت عليه أشدّ الانطباق ؛ فعلیاء 
السك الآن يسقولون : إن الأرض والشمس وسائر 
الكراكب التيّارة كانت فيا مضى كه ناريّة حارّة 
طاثرة نی الفضاه . ودارث على محورها ملايين الشنین ؛ 
م تكؤنت منها القمس » وبمد ملايين أغرى فصلت 
متها السيّارات وسنها الأرض , وبسمد مثات لوف 
اتفصلت عنها الأقار. 

ولاشكٌ أن هذه الحال بعينها يماد و أخرى , أي 
أَنّ الأرض والكواكب والشّمْس بعد سلايين السنين 
سحل رة أ 
ویطایر في الفضاء فة من الڙمن . م تعاد كر أخرى 
وتکون شس غير هذه التسمس وأرض غير هذه 
الأرض و سماوات غير هذ التماوات ‏ [ إلى أن قال :] 

وعلى الجملة فقد افق العلم الحديث مع الآيات 
والأحاديث عل أنّ الأرض تصير نارًاء وأنّ اناس 










از 





اضری » ویذوب ذلك الوجود کل 





لايكونون عليها , بل هناك ماهو أعجب ‏ وهو ما روي 
عن ابن تسعود و أنس رضي الله عنهيا . من قوط : 
الاس على أرض يبشاء لم بط علیها أحد 
خطيئة ولا بدع في أن تكون أرضًا جديدة لم يسكنها 
۱( 
ثي : للمفشرين في معنى «تبدّل الأرض 
والتماوات» ته انول منتلقة : 

فقيل ؛ يدل الأرض فة والتماوات ذهبًا ٠‏ ورتا 
قیل :ان الأرض كُبِدّل من أرض دقيّة كالفضّة , 
والتماوات كذا 

وقبل : تُبدّل الأرض نارًا والستهاوات جنانًا. 

وقبل يدل الأرضى خُبزة نقّية , تأكل الا س للها 
طول يوم القيامة . 

وقيل : تُدّل الأرض لكل فريق مما يقتضنيه حالد , 
ادل لبعض المؤمنين خُبزة يأكل مسنها سآدام في 
العرصات ؛ ولبعض آخر فضّة . يدل للكافر نار 

وقيل : «التبديل» هو أنه يزاد في الأرض وينقص 
منها : وتذهب آکامها وجنباها وأودیتا وشجرها ء 
ومد مد اد , وتصیر مستویه لاثری فیها وجا ولا 
وتتغّر التماوات بذهاب الشّمس والقمر والجوم 
١‏ وبا جملة يتغيّر كل من الأرض والمّهاواث عمًّا هو 
عليه في الدّنيا من الصّفات و الأشكال. 

ومنشأ اختلافهم في تتفسير 

















بدیل» اختلاف 
الرّوایات الراردة في تفسير الآية » مح أن لوایات 
لوصحّت واتّصلت كان اختلافها أقوى شاهد على أن 
ظاهرها غير مراد .وا بباناتها واقعة موقع التمثيل 





ار ۱۱۱۶ 





لیر الکانی في بات ای تحوم حول «تبدیل 
الارض والتیام» بفید أن أمر «تبدیل» آمظم كأ 
تتصوره من بسط ال علیالشبل , آو تبدیل لا 
فة أو حبرا نم ستلاه کقوله تحالی: ارف 












بور رتا الزمر : 1١‏ وقل :شرت 
ابا الب : ۲۰, رقوله ‏ وی 
یبال تب جاد؟ من نم تر الشخاب4 
اشمل: ۸۸ إن كانت الآية ناظرة إلى يوم القيامة , إلى 
غير ذلك من الآبات 

فالآيات تنا عن نظام غير هذا التظام الذي نعهده, 
وشوون دون مانتصوره , فإشراق الأرض يومئلٍ ثور 
غير إشراق بسيطها بنور الشّمس أو الكواكب أو 
غيرها. وسير لجال تبي عاد إلى زواها عن مكانهاء 
١‏ تلا لا ی کونها سا AY)‏ 
بل الازش عبر ال 
وَالسَموَاتٌُ4, وهو أمر حدّثنا لله عنه في أكثر من أية, 
تصويرًا لفناء الأرض عبر تموّها إلى غبار متتشسرء أو إلى 
قاع صَعْضّفء و تحوّل التماء إلى کون تتناثر فيه الكواكب 
و تتساقط: وغير ذلك مالم يوضع لنا تفاصيله, ىننا لا 
نسطيع تصوّره بشكل واضح. لأننا لا ملك القوذج 
الذي نسعطيع وعي الصّورة من خلا. في وقفة مواجهة 
حاحمة لنتائج أعماهم في ادنيا من خير و شرٌ ؛ حيث 
يعذّب الله الكافر بكفره. و يبيب المؤمن بإيانه. 
(۱۳۰:۱۳) 






وستأق نصوص آخری مرتبطة بالبحت في سادة 


۲ /العجم ن فقه لفة الترآن... ج ۲ 
«پ‌دل» : فراجع . 
إشراق الأرض بنور رها 
ا الم : 2۱ 
الفخر ود ١‏ (الأرض) المراد منه الأرضون 
السبع , ويدل عليه وجوه : 
الأوّل : قوله : «جَبيا) اسر ؛ 1۷. فإ هذا 
التأكيد لايمسن إدخاله إلا على ابممع , ونظیره قوله : 











الصّابَاتٍ» اسر i:‏ 
فان هذه الألفاظ الملحقة باللظ المفرد تدل ملل أن 
رد المج ٠‏ فكذا هاهنا 





الثّااث 1 ونفغيم , فهذا 


مقتضى المبالغة. تم 
آبو خیان :(ابارض) في هذه الآية : الأرض المبدّلة 
من الأرض المعروفة. ۱:۷۱ 
البوشويّ : أرض الوجود بتور ربئّها إذا تج . 
(۸: :411 
الالی سي : أي أرض اشر , وهي الأرض البدّلة 
من الأرض المعروفة , 


وق الصّعيع : تحشر اللياس على أرض بیضاء 
عفراء کقرصة ال لیس فا عم لأحد وهمي آوسع 





يكثير من الأرض المعروفة . 
وقي بعض الروایات : نما یوم من فطّة : 
ولایسح. (۳۹:۲ 


الطّباطّبائي ؛ هذا الإسراق وإن كان عائًا لكل 
شيم يسعه الور . لكن لا كان الفرض ببان ما للأرض 
وأهلها يوم من الّأن خسّها بالبيان , فقال: 
شرت الوص یور ری , وذكره تعالى بعنوان 
ربويكة الأرض , تعريضًا للمشركين النكرين لربوبيخه 
تمالى للأرض وما فيها . 
والمراد ؛ (الأرض) مع ذلك : الأرض وما فيها وما 
يتعلّق بها , كم تقدّم أن المسراد , (الأرض) لي قوله : 
والآزض ببيفا ...4 الم : 1۷ ذلك , 
)11۷ 40( 
فسضل اله آرت الرس بر ربجا 
واشتحت كل السشاحات أمام رین فلاشيء يحجب 
شيا منها عن شيء, ولا مجال للحواجبر المنتمبة في 
الآفاق مما ينع عن الرّؤية و قد يكرن السقصود من 
«الور» هنا: الممني المي الذي بوحي بالإضاءة 
الطبيية, يبا يخلفه الله من الوسائل التي تمق ذللكه أو 
بالتجل الإهيّ الأرض, كما پتجلی افصل القضاء. و قد 
یکون القصود منه العدل الذي تيء به الحدباة أو الحقّ 
و الهرهان. بما يقيم الله فيها من الحق و العدل, و يسطه 
من القسط في الحساب و وذن الحسنات و السيئئات؛ أو 
الكشاف الغاء و ظهور الأنسياء بمقائقها و بروز الأعبال 
من خير أو شر أو طاعة و معصية, أو حبق أو باطل 
للتاظرين, و ل كان إشراق الشّيء هو ظهوره اور فلا 





س س ا و و ت 





نَ مظهره يومئذ هو الله سبحانه ؛ إذ الأسباب 


ریب 
ساقطةٌ دونه. فلأشياء مشرقة بنور مكتسب منه. 

یکون الأمر بحاجة إلى كلّ هذه التوجيهات» 
لأنّ المسألة المطروحة هي ناه سبحانه هوالذي يُصل 
بوره الي تصسرق به الأرض, لتكون الكلمة كلمة الي 
يشعر ا جميع هناك في آرض افمشر با هو -وخده- 
اندي يلك الأمر كله و يشرق نوره على الستاحة كلّها. 





1[ 


4۳۱۲ :۱٩( 
[وستأق مباحث دك الارض وحلها وخرتها و..‎ 
لاحظ موادها]‎ 
د‎ ٤ 
الأصول اللغويئة‎ 


١‏ الأصل في «الأرض» هو الجرم الذي يعيش 
عليه الانسان المقابل للتباء , وبه جاء فى المع ین 
العرب وفي القسرآن . ومنه تتفرّعت سائر العا 
والمشعقات في استعبالات تذكر فيا يل : 

أ أرْضٌ القرس : قوامه . لأنها تمس الأرض وتؤثّر 
فيها , أو لأّها مقابلة لأعلاه. 

ب_الأرْضٌ : سقلة البسير والدابة اذ کر و 
بهاعن أسفل كلّ شى مكب يعبر بالتماء عن أعلاه : ومنه 
أرض الإنسان #کبتاه شا آدناهما ء وأرض التعل : 











ماأضاب الارش مثهاء 
غريبٌ لايعلم أنه من أي 





ج فلان ابن أْض » 
أرض 
د_الأزض :الإعدة والقَضَة وهي مرض -تشبيها 


برعدة الأرض وزا لزاها , وجعله ابن فارس أمالا , وکذا 


الرّكام إلى جانب معناها الأصلق . 

ه-الأرض : دُوارٌ يأخذ في الّأس عن اللّبن فيهراق 
ل أن الأرض تدور حوله . 

و الأَْض : الرّكام ؛ لأنَّ الزکوم بهراق له الأنف 
والعينان , ويعرض له الصّداع . وقد يتخيّل دوران 
الأرض حوله . ويحسن فيه و فيا قبله التَشبيه بالأنهار 
الجارية من أعالي الأرض إلى أسافلها ,كما يقال : جرت 
عبني كالتيل . 


ز-روضة 


له الأتف والعيقان , 





أريضة : واسعة الوطء ؛ وهو من قبيل 





شعر شاعر ؛ فإنَ الأرض واسعة . والأريضة : الأرض 








اح -الأرمّة ويه تأكل المدشب ؛ وأصلها من 
الأرَض , ومنه : أرضّ المرد فهر مأروض , آي آصابته 
الأرّضّة . 

اط وأرضت القرحة : فسدت حت انُسعث مثل 





الأرض ‏ أو جَعلتْ صاحبّها حليف الأرض . 


يأراضوا. أي رَوُوا :حت تاقوا إلى الأرض من 





ةر اء 





ك -پي ار فآرضون ؛ أي داووني ؛ لان امرض 
أثقله إلى الأرض . 

ل -المؤرّض : الذي يرعى كلا الأرض 

م -الاراض : البساط : ولا مُطلق إلا على البساط 


5 /العجم في فقه لغة القرآن... جا 
الملق على الأرض ء ومنه : آراض , أي نام على الأراض 
أوالارش: واستأرض ؛ أي انبسط واستلق كاليساط . 
وأرض ‏ أي تسفتّى وانّسسع مثل الأرض ؛ وصنه : 
استأرض السّحاب , أي انبسط مثل الأرض . 

ان - جَديُ أريض : سین » که کل من راب 
وذِرُورة من الأرض ؛ أو كالأرض المثمرة : مثل اسرأة 





إتادون أرْسًا نزلوا فيها 
إرعي التماج , 

ع -التَأوُْض : التعاقل ٍل الارض , وكذا التأريض 
أزضه فتأرّض . 
ى ی الارضی: وال 
و تمکن مثل الارض « 
ومنه : لا أرض لك ,كما يقال لا أم لد لیس ی 
أصل وعرق متجدّر, 

ص الَأرّض وا 
يجلس على الأرض من 
ومنه: تأرّضت له و 

تی -ما تأرّض :لم لزم الأرض 

ر-و رجل آریض : متواضع مثل الأرض , أو جلس 
على تراب الأرض . 

شى - وفي الحديث : «لا صيام إن م يره من 
الیل يا یه اي ؛ين أرضت المكان .إذا ويه 
وهيأئه, 






منه : استآرض التحاب , أي 








أل : الانتظار , لأ صاحبه 
لب وطول الانظار , 











له 





"- الأْض : اسم جنس مؤت باعي ؛ يشعر 
بالشّفل في مقابل ال , ولها استعبالات ممازيّة كما 





نقدّم, وها مفاحيم متعدّدة بمسب ماضّمٌ إليها . كما يأتى 





في الاستمال القرآن . 
٣‏ جعت كلمة «أؤض» على عشر صيغ : أزضات . 
أرَضات ‏ أْضون , أَرَضُون , أَرُوض , آراض ‏ أَرَض , 





آرض : أراض » أرْض 

ولعل الحريريّ قد امستبه عليه الأسر إذ رأى أن 
أراضي على وزن «أفاعل» والحال أن اهمزة أصلية 
هي على وزن «فعالي» وهو من جمع الجمع . 

ول يُستعمل الجمع لكلمة «الأرض» في الجاهليّة 
إلا قیل مثال ذلك قول فس بن ساعدة لاد 
«اللّهمَ رب التباوات الأرفمة . والأرضين الرعت م 
كك استعباله فبا بعد كما نهد ذلك في الحسديث النبويّ 
الشّريف والأدعية المرويّة عن البيث الي , إضافة 
إلى «نيج البلاغة». 

ومن هنا نستدلٌ على فصاحة جع ازشون» مح 
فصاحة كلمة «أرْض» ئزلة الججمع ‏ أو بمعنى الجمع بلا 
واحد . ولعل الجمع جاء لحاجة مستجدة , كجمع المعاني 
المشتقة من الأرض , مثال ذلك ؛ أرّضون وأرضات , 
مراد بها بعض قطع الأرض وأجزاؤها ‏ أو ضات . 
جع أرضة : اديه البيضاء . فالأئض كل الأرض , 











والأرضون أجزاء سنها . وأرُوض و آراض وغيرها 





جمع لما اشتقٌ من «الأرض» من كلمات 
أما في القرآن فلم تأت إلا مفردة كبا سترى . 





أرض/ 15389 





الاستعمال الآ الى َل الشنوات والآزض وتایکتا ی 
وفيه مباحث : - : 
المبحث الأوّل : جاءت الأرض والتّباوات في 
يحالات شئّ , والأرض مؤخّرة 0141 مر 
١-خلقهما‏ : 
وَرَهْوَالّْئِى حكن الشَنرَاتٍ والآزضش 2 قار مله الاسراء: ۹٩‏ 





يا 















«عن اه اکنزاب والترش بق4 
المنكبوت : ٤٤‏ الجائبة + ١‏ 
ؤم خَلنَ انه الشنوات والْآَض وعاتيبنتا إلا 
با ارم ۸ 


وکین ی خی اشنوات رالزض4 
آل‌عمران : ۱٩۱‏ 
«ختن نوات زالازش بان وود کم 





ؤوَمَا خَلَفْنَا التَمْرَات وَالْآَرْضٌ مايا 
الدّغان :77 


الللای : ۱۲ 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 


ام خآترا ال نوات ول بل 3 
الظور : ۲۳۳ 


تون 
اب خی نوات 
وال 












ما دیمع نوات والرض قلح 
ألثيي:» الكهف :نا 

سفن نوات والآزض أب من خلی 
الاس اون ٠۷:‏ 
۲ قطرهما : 

ل فة ال اليد َي قاط الشئواتب 
دالآض» 






الاجر 
لأ الله شَكُ قاط لسرت رَالازض» 

ايراهيم: ۱۰ 

الگغزات دض فاطر: ۱ 


یوسف: 









تبیغ الشنواتٍ وَالْآَرْضٍ وَإِذَا قطی آنرا4 
البقرة : ۱۱۷ 

بيع الات والأزض أن بكو له 

٠١١ الأعام؛‎ 


له تا انوا وَمَا في الْأَرْضٍ» 


۵ تساه ۰۱۷۱۰ رنس : 1۸ إبراهيم : 
۲ طة: 1 المج : 16 سبأً: ١‏ الوری: 4, ۵۳. 
لشنوات والازض4 
ییاه : ۱٩‏ الوم : ۲٩‏ 
له ای انشلوات و4 

بونس : ۵۶ التور: 14 لقان : ۲١‏ 

ت ماني زض4 

۶ آل‌عمران : ۰۱۰۹ ۰۱۲۹ الاء : 

















يونس +33 

الشنواتِ وَالآزض ف لل 
الأنسام + 31 
ماني الشئوات وَمَاقٍ 
التساء: 33 








6-له ملكهما: 
وا سم نا تسه مك الشفواتِ 


َالْأْض» البقرة : ۱۰۷ المائدة د +1 
وام م ملك نوات وَالأرض وما تيتا 
له مل الشات الآزض4 
القوبة : ١١١‏ الرصر! 64 
الحديد: ١ ١‏ اليروج ٠٠:‏ 
ای له لك الشات والأرض وُذ 
الفرقان :۲ 
وتار نی نه لك الشنوات والازض 
عابتا 
ی الشنوات والأزضه 
آل عمران : ۱۸۹ المائدة: ۱۷ ۰۱۸ ٠١١‏ الور + 





الأعراف ؛ 23184 


الرّخرف: هم 


4. الشورى + 5 4 , الجاثية : 17, الفتح : ٠١‏ 
1" خضوعهما له : 


في الگفوات والازض یود 








پوسف: ۱۰۵ 





الشنؤات وال 
إن كل تن نیالنا 





آرض ۱۱۷ 


3 مرعم : ٩۳‏ 
او تمعن الشطوات وَمَا في الأرضٍ» 
الجاثية : ۱۳ 


هر اف ني نوات وق الَْرْضٍ» الأنعام: ؟ 
وه آسلم من ی الکفوات و الْآَرْضٍ» 
آل‌عمران : ۸۳ 
یله تن نی الشنوات دالزض4 
الرجن : ۲٩‏ 
له الکتا؛ ‏ ااکنواب ولاز 





لازض4 لقیان : ۲۰ 
وا کون قال رو نی الشطزات وله 
الازض4 سا : ۲۲ 

فل تن ینکن ین الشنوات والذض» 
اسبأ: 11 











الزّمر : *3: الشّورى : ١١‏ 





لله ميات الشئوّات وَالْآرْضٍ وَائه ينا 
تَعْعَلُونَ حبر آل‌عمران : ۱۸۰ 


اکن ألا فقوا ې بي 
الكَمْوَاتٍ وَالآَدْضِ» 





۸ / العجم ني فقه لفة القرآن.. چ 


ین تیم نی الشات ولا 
فاطر : 14 







«یَاترّ اآلجن زالانی ان اشتطفتر 
من آفطار انوا والزض4 هن : ۲۳ 
ليع رة الشات رالاس4 البقرة: ٠٠١‏ 





السّْرَاتٍ رَالَرْضٍ» الرّعد: 1١‏ 
ذما نرق وات والْْضٍ» 







الاسراء: ۱۰۲ 
توا زا زث الشفوات وانآزض4 
الکهف Er‏ 
ذب اشرات 
۳ 


قال بل ریب اشموات 
طرش 

ثبل لخن زب الكفواتٍ ور 
القامين» 

فا رب الشسموات والآزض وما بينجت اإ, 

4 الشعراء : 71 











ماني السَموَاتٍ وَالْآْضٍ» الحديد؛ ١‏ 
له تان الوا وما في الَْرْضٍ » 

















امير :١ء‏ الف ٠:‏ 
« سبع له اشواث شغ اط وغ فير» 
الإسراء: 4ا 
ت آل اه سبع له عن ن الشنواب 
والآزض» 
وبسح لَه ماني الشنواتٍ والآزض وف اريز 
الخكينه اد 
يتج إل تاي الشنرات وتا 4 
الجمعة : ١‏ اتابن : ١‏ 
6 ينجود مافيهما لله : 
و إو شج زز الشنران ول 
الرّعد : ۱۵ 
ٍد لله يد ماني الشنؤاتٍ و مالي ال » 
اللعل :11 


ناه بنج له من في الشنوات رمن في 
الآرض» 1 
ا جوا باو الى برج الخد ةني 


السئرَاتٍ رَالآَرْضٍ » ۳ 
٠١‏ علمه تعالى بما فيهماة 

قال امن كم إن آغلم عيب الشسنواتٍ 
َالْض» البقرة 9 


وله َيب الشموات والآزض4 
ال : ۷۷ هود : +17 





ا حجرات ؛ 15 
إن اله عا قیب انشنوات والازض4 
فاطر : ۳۸ 
رض 
الحجرات : 14 
فلا ا لیر له یب انوا 






ان افج یب نوات 















في الشنواتٍ ولافي 
پوس :۱۸ 
سل آنزلة ای بَغلم اسر ی الشنواتب 


ررض 
دیمان الشیو 


أرض/ 1135 


فى الشنوات ول ق 
سبا: ۲ 





الآزض4 
فل کی اه نی کم يئا َعَم ا في 
العنکپوت : ۵۲ 


الشفواتِ الازض4 
١-إلّه‏ نور التسماوات والأرض : 
اه و انوا 
تیا بضاغ 
١‏ عرض الأمانة عليهما 
«إناغرشضنا الآمائة عل التَلْوَاتِ 
والآزض4 
۲-سعتهما: 
ضا ارات رارض آل عمران : ۱۲۲ 
عوضبا کترض الشتاءوالازض4 





الاحزاب : ۷۲ 


الحديد : ۲۱ 
4 اننطارهما : 
«تکاه انوا ین مل؛ تن الزش4 





مرم ۱۰ 


ویلاحظ أُوّلُ: أن المراد ب(الأرض) في هذه الآيات 





كلها الكرة الأرضيّة في قبال غيرها من الأجرام 
التاویة. 

ونان : آن الراد ,الوا 
یستأنی من ادرف هذء القامة القرآنيّة ‏ العال 
پأجعه أي ماسوى الله . وکلها خلوق له تعلی ,فیذا 
اليا ؤَالسَمْوَاتٍ وَالْآَرْضٍ» أينا جاء في القسرآن . 
رید یه کل ماخلق الله ؛ أن ماخلق الله إِمّا هذه الكرة 
الأرضيّة أوما فوقها , ولیس وراء التماوات والارض 





17٠‏ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 
ومابينهها مخلوق لله , وهذا مايوقف عليه بمد أن مهد 


الإنسان القرآن أمدًا طويلا . ويؤيده أنه لاإيوجد في 








القرآن التعبير ب دمافوقهاه أو «ماتحتها» مع وجود 
«ماقيهيا : 
واا :لمل سر تقديم (الشئوات) على (الأرض) فى 


تلك الآيات هو الإشارة إلى سعة السّماوات وعظمها 
وصغر الأرض في جنها , “م الاهتام بتوجيه الإنسان إلى 
الانسلاخ عن هذه الأرض والابتعاد عنها , والالتفات 
إلى جهة العلو . م إنقاذ هته وتو سيع فكره نحو 
الؤحبة : والإحاطة بها , وكشف أسرارها أوَلا, لفت 
نظره إلى الأرض نائيًا . وبتعبير آخر , الهدف من ذلك فر" 
تفضيل الجائب المعنويّ على الجانب المادَيّ . لِكنَ القرآن 
أتى بكلمة (الأرض) وأضافها إلى (السّماوات) حذرًا من 


الآفاق 


أن همل الإنسان الأرض التي فها وما لد لیا 
معاذه , وقيها معاشه . 
ورابمًا : جماءت السّماوات والأرض 4۱۱۱۰ ميّ: 





جرد وهي أکثر هاو ٠‏ 01 مرّة مع قوله ا 
ومرّة مع قوله :رماع اف ین 
۵ وهذا إن دل على ف 
بالجميع كا قلنا - هو العالم بأجمعه , إلا أن التتياق قد 
يسقضي تسلميلا وتسوضيمًا أكثر . فأضیف ال 












7- بیع لواب ارش رما تمتا 
الفرقان : 64 








بام الروم :4م 
- اکتا الشنواب والأزض وَصاببتيها إل 
با4 الحجر: ۸۵, الأحقا 
1 یار اذى لَه له مل الشنوات وَالَْرْضٍ 
تن ال[خرف : ۸١‏ 


فالآية »٠«‏ فها ترغیب للتاس أن ينظروا في واقع 
الماوات والارض, ول ما خلق اه من شي و فالظر 
يستدعي الاستيعاب لكل ماخلق الله واحدًا بعد آخر , 
وهناك وجه آخر ی الاية ‏ وهو أن الظر قسمان : ظر إلى 
ملكو السّماوات والأرض إجمال على التحو | 
ونظرٌ إلى مافيهما تفصيلًا. وصدر الآية يدعو إلى الأوّل ‏ 
وذيلها إلى الثاني . 

والآيتان «؟ و » بصدد بیان أن التاواتث 
والارض با فهبا من الطلوقا إنا خلتهما الله في تة 
یام فقط , وهذا أبلغ في تجسيم سعة قدرة الله , وأوقع في 
التقوس . 

والایتان +۵ و ۵ بصدد بیان نم خلق شین لا 
بالحق , وذلك يعلم بالتظر إلى السّماوات والارض 
إجمالً. وإلى مابينهه! تفصيلا. 

وكذلك الآبة 8ه بصدد إثبات عظمة ملك الله , 
وأئّه مبارك كتير اخيرات : فينبغي النظر إليه إجا 














۱-«ووزکم خسن طورکه :۳ 


۲ -«وَسَُ ان اْمتر4 السکبوت: ۱ 





۲-جزجتل الاب الور لام ۱ 
1 -9وآژل من الشتاء مان لبراهيم :۳۱ 
1 مِنَ الشتاء ما4 اللمل: ٩۰‏ 





٦‏ و اخيلاب ايل وهار 

۱۹۰ : آلعمران‎ ٩ 
71 ت ابكن» الروم:‎ 
34٠ ناب القورى‎ 
81 الكهغا:‎ 








الوم ؛ 4۷ 

الوية : ۱۱7 
۲ة خد ولا الفرقان :۲ 
ونحو ذلك . وفي ذلك ت تمه لقدرته وط 


لاطانه, وضعربٌ للأمثال , وتفسيل للآيات بعد 
الاجال, 
وسادسًا : تهدف هذه القائمة من الآيات جميمًا مع 
مافیها من اختلاف | إلى توصيقه تعالى بإحدى 
صفات الجرال والجلال كما بأقي؛ 
أ-عِظم قدرته وربوبيّته وسعة مُلكه وسلطانه 
خَلَقَ التهاوات والأرض 
۲ فاطر السهاوات والأرض أو فط رهن . 


11/1١ أرض/‎ 


التماوات والأرض . 
اتظر هتا أمران : 

أحدهما : الفرق بين اللات مع اشتراكها في إفادة 
معنى الإيجاد , أن المخلق بعنى الإيجاد , أو كبا قيل باد 
الَىِء من شيء . وهذا قال : ( 1 
«بدیع الإنسان» , لأنّ الإنسان خُلق من مادّة سبقته , 
قالمخلق صبريع فيه لافى الاابتداء والاختراع , ولكنّ القطر 
والتدع بالمكى , إذ هما معريحان ف الابتداء يفهم 
اد نها مع الفرق فيا ينها , وهو أن الَطر مجاز فيه , 
لته ف الأصل بمنى الق , فكأنه شق العدم وأخرج 
بينه الموجودات , والتدع حقيقةٌ فيه. لاله كرا قيل : إيجاد 








بیت 








يس لا هي أو بتعبير أصح إيجاد القَيِء لا من 
1 وقيل المناية في الدع بن امال الاب وف 
القطر بطرد العدم . لاحظ «خلق ؛ سدع . ف‌ط را . 
وثانهما : هناك فرق بين اللات في الي التي 
جاءت في الآيات ؛ 
فن التلی جاء دا« نوات و4 
بصيغة الفعل الاضي ‏ وا بأت حتی مر واحدة «خالق 
التماوات والأرض» نمم جاء لخَالُِ كُلْ قیی4 أریع 














هرات + 
له الا و خالن کل یه الأنعام: ٠١‏ 


اک تنم إل إل ر 





الزمن : 1۲ 

اه خابق کل تمه علی کل نم کی 
الم 1۳ 

ول اف كال كل َء وُو اواج 











۷۲ / العجم في فته لغة القرآن... ج ۲ 


هار 
في القطر جاء «۰» سرّات َاطر انوا 
وَالآض» ومرّتين (فطر) . ون ابدع جاء مرّتين 
بيع الشَهوَات وَالْآَرْضِ» دون بَدَع أو أندع 
التماوات والأرض , فا هو ال في ذلك؟ نترك الباب 
مفتوحًا للتفكر والتطر وإيداء الرَأي لمن يتدبّر. الاحظ: 
ب«ب دع» وعف ط ر»] 

+-له مافي التماوات والأرض , 

0 له من في السّماوات والارض . 

۱ له ملك التماوات والأرض 


اوعد : ۱5 








۷-رت التماوات والأرض . 
اك يسجد له مافي الشباوات والأرض , 
يسبّح لله مالي التماوات والأرض 

٠١‏ وله أسلم من في التماوات والأرطق 

. ففزع من في التماوات والأرض‎ ١ 

. فصّيق من في السّماوات والأرض‎ 1١ 

۳-وسع کرسیّه الماوات والأرض 

والجدير بالذكر أنْ هذه ایغ تبیم عن قدرته 
وربرییته ياء أو تمر جا : 

فبقوله : رب الشلوات والزض4 صمع نی 
ربوبيّته تعلی وی إلى ملكه وساطانه . 

وقوله : له مَك اشرات وَالْض» صبريع ف 
سعة مُلكه وسلطاته وإهاء إلى ريوييته . 





.وكذلك (له ما) أو (مّن) في التّماوات والأرض . 
ما التحود والشبیح ولمم فتكشف عن 
مول رحمته الملازمة لبسط سلطانه إذا كانت صاء 








شعور واختيار, وإن صدرت قهرًا وتكوبنًا فتكشف عن 
سعة سلطانه ومُلكه . 

وأما فرَعْ من في التهاوات والأرض وصَمْتهم : فهو 
تعبير عن شعرر منهم عند قيام التاعة . 

وأا سعة كرسيّه التّماوات والأرض فتعبير بليغ 


عن بسط قدرته وعظم تدبيره 


ب -إحاطة علمه في صور شتّى : 

١-علمة‏ :فيب الشباوات والأرض ٠‏ أو له هنيب 
السّماوات والارض . 

1 علمه بالسرٌ في النتباوات والأرض , 

۳ علمه با نی الساوات الارن 

۶ لايعزب عنه مثقال ذرّة في التّماوات والأأرض , 

6إتيائه بكلّ مافي الشماوات والأرض , 

ومعلوم أنْها متفاوتة ظهورًا وخفاء وشمولا وعموئا. 

فالملم بغيب السّهاوات والأرض أظهر وأثمل من :+ 
له غيب الثاوات والأرض ؛ وكذلك الملم بسر 
التباوات والرض أوضح ود سن : السلم بما في 
التماوات والاوض . واتسیانه بل سافي التهاواث 
؛ وإياء إلى ثمول علمه 





والارش صمرع ی عموم 3 





ال 4 سبأ: ؟. صرع في أنه 
لاينق عليه شيء ‏ وهو كالصّري في تمول علمه ها 
[لاحظ :هع لم» ومغؤى بء ومع زب»] 


ک٥‏ با 


ج - شمول رحمته في صیفتین : 
۱-خلقهماخلق الانسان 


۷-تسخیره التماوات والارض للونسان 





واللام فى الموضعين للتّفع والّحمة , ويلزمها مول 
ربوبيّته وبسط سلطائه , 
.و سابعًا: جاء الخلق محدوه ب 





یام . «7» مات 
وهو إتا لبيان تقاذ القدرة ؛ حيث خلتها مع عظمتها في 
ستة ایام لا آکثر . آو تعالى يراعي الحكة 
والمصلحة في خلقه . فقد كان قادرا على خلتهه| في لحظة , 
ولكتّه لم يستعجل ؛ فخلقها في سمّة یام . 

+ جاء الفلق قدا با مق في «۷» آيات ٠‏ 
وهذا يزيد على بسط قدرته و وصفد بالحككة , وأنّ كل 








و 





ماصدر منه فهو واقع في محلّه , ولأجل غاية معقولة . فهي 
پنابة قوله تمالی ۰ « رانا الشفوات والازض 
ن4 الدّخان ؛ ۱۳۸ 

فت إلى التماوات والارض کبلبات 





9-۱ ور الشموات والذض4 - الور ٠٠:‏ 
۳-۲ ملکُوث الشنوات وال ض4 لام : ۷۵ 
ن الکنوات َالأزض) المافقون :۷ 





أل عمران : .1۸٠‏ العديد: ٠١‏ 
٠‏ (مقاليد السّرَات وَالْآَدْضِ» 
بی : ۱۲ الم : 3۳ 
1-«جود الفوات رالاذض» ‏ الفتح: ؛ و ۷ 
۷ اقا اشنوات والزض» .الوم : ۳۲ 
وهذه كلها تعابير بليغة عن نفاذ قدرته وسعة مُلکه 
وقد تقّم البحث عن بعضها في النُصرص التفسيريّة , 
والتفصيل موكول إلى موادّها . 








آرض/ ۱۷۳ 


المبحث الثّانى : جاءت الأرض متقدّمة على 





خَلَقَ الآرضَ وَالتَمْرَاتٍ الغل» 








۲ر ۲- ما خَلَنُوامِنَ الآرْضٍ آم هم رك ف 
الاحقاف : ۶ , فاطر : 4۰ 
الأرض والنواك» 
پراهي :۲۸ 
۵ «والزش فا له بسزم الستینة 
زالشنواث عبات بتبيند4 ام : 1۷ 
از ومن فیا نك تون .. 
بل عن رب الشنوات الشهع وَرَبُ السقزش 
العتر» 
ويلاحظ أن تقديم (الشنؤات) قبا سبق من الآبات 
کان ق مله , لأئها أهمّ وأعظم من (الأرض؛, لا لأئها 
علقت أو ارت في هذه ال 























امؤْنون : 41-44 








يا ۶۰ تناشب روّوس الایات ,كا 
يعلم من ملاحظة الآيات في سورة ط. 

وفي ١۲و‏ ۳ء ني لشركة الشركاء في المخلق , ابتداة 
من الأرض التي هي قريبة إلينا وانتهاء بالتماوات » وهي 
بميدة عتا 

وي ١٤و‏ ۵» ذكر لتبدّل الأرض والتماوات أو طا 
E‏ التاعة » ابتداء من الارض وانتهاء إلى 
التماوات ‏ وهي أعظم . 

وق :<1» احتجاج على المشركين ؛ اينتداء من 


الأرض القريبة إلهم إلى التهاوات , وهي بعيدة علهم : 








۷۲ / العجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 
المبحث الثّالت : جاءت الأرض متأخّرة عن التاریات : 6۷ ٤۸‏ 


التماء 0۳۱۸ مرة : اه یفام فا الشتاء 



























الازعات : ۰-۲۷ 


الکتاء وَالْآرْضٍ إلا لى 


7-(والشتاء ذاب الإججع ٠‏ وَالذض ذات 





الآزض4 الزتون :۱۸ الدع :100 
تب الماراثاء فخا ۷ رَالشمَاء وَمَابَِهَا © وَالآَرْضٍ وَمَا 


الممش : ٩:۵‏ 
أل بن الشتاء ما قیخبی به الأض 
الزوم : ۲۲ 


عزیتاه 


من الَوْضٍ » الوم : ۲۵ 
هم ق... والشخاب مهرب تاو 

البقرة : 1314 
بنظروا ال الّمَاءِ فَوْقَهُمْ كنف بنَبتاهًا 
ورماوا من فج © و دض مُدَدَْاهًا» 










ْ آفل ری وا زا 


لشتَاء والْزض4 _الاعراف : ۹٩‏ 








بَِكُ النع رَال 
۳-5 

نع اه التمل: 34 
دمل َه اف يرك ِنَ الشتار 








والأدض» 


ناطر :۳ 
۷ دز 5 


ثم تن 









م انا الشتاه والزض ایشا 


الأنبياء : 13 





:7 
كُ الشقاة أَنْ تقعَ عَل الزض الا 
الحم : 1۵ 
ينم عن فى الشتاء آن بق وك 
ھن تو4 الملك + 11 
۲ وَج رطا كقرض الشماء والازض 











اکٹ غلم الشتاء لاش 
وَمَاكَانوا مُنْظرِين» 
١‏ الم را إلى ما 


الدّخان + ۲۹ 





ويلاعظ أن المراد ب(التاء) في الجميع جهة لعلز ‏ و 





۱۷١ أرض/‎ 


ب(الأرض) جتس الأرض دون الكرة الأرضيّة جميعها ؛ 





حیث ان موضوعها : 

١-نزول‏ الماء من الّماء إلى الأرض للاحيائها . وهو 
اک 

قح بركات التباء والأرض عليهم , وهي نازلة 
طيمًا من التماء إل الأرض. 

۳- رزقهم من التماء والارض , والرّزق یفزل من 
الشباء . 

۳۳۹ يخلق السّباء والأرض عَبنًا . والتماء مدا 
اخيرات وموطن أمر الله . 


مإنه يك التاء أن تقع على الأرض . 

إنه يدير الأمر من التاء إل الأرض 

۷-قيام التهاء والأرض بأمره . وأمره ازل من 
آلتماء بطبيعة الحال. 

۸-التحاب السکّر بين التّماء والأرض , وهو في 
جهة العلرٌ؛ قيعد من الماء جاورته إِيّاها . 

ان اه خسف الارض بأمر من التماء . 


لمئّة ‏ وهي في التماء ‏ عرضها كعرض 


. -التظر إلى مافي التماء ولا ثم ماي الأرض‎ ١ 

١‏ عدم بكاء السّباء والأرض عليهم كناية عن 
خسراتهم , وهو بأمر الله من لاء . 

١+‏ إِنَه يعلم القول وكلٌ شيم نی التماء والأرض* 
والعلم موطنه موطن الأمر والتديير » وحو التماء 

4١-كل‏ غائبةٍ في التباء والأرض في كتاب , وهو 
اللّوح المحقوظ . 











١‏ / المعجم في ققه لغة القرآن... ج 
وبذلك كلّه يعلم وجه إفراد التماء وتتقديها عل 
الأرض في هذه الآيات . 
المبحث الراب : جاءت الأرض مع التماء وهي 
متقدمة ٠١١‏ مر 
١‏ َألْذِى جعَلَ َم الآرْضٌ فرائا والشماء 
باه الیقرة : ۲۲ 
۲ آ4 الى جَقل لَكُمْ لض قَراوًا وَالشماء 
باه اشوس : 14 
"- «الذى جل لَكُمْ الآش مَفدًا وَسََكَ لَكُمْ 
فیبا شبلا وال بنْ الشتاء ماء4 ط ع6 
٤ای‏ جفل نک لازش عهذا وج تک نیا 












از ابلّمی ماد یاه آفیی 4 
هود : 44 


۳ افه سكو لَكُمْ مَافي الْأَْضٍ 










لم وجري ني الأزض ولا في 
العنکوت: ۲۲ 


٩۵ الاسراء:‎ 

1 إن الهلا يل علي قی؛ نی اَزض ولا نی 
الشاي آل‌عمران : ۵ 
١وا‏ عل اله بن قَئْء في الْأرْضٍ وَلَا في 
الشتایه إبراهيم ۳۸۰ 
7 « ویب عن تلف بسن سفقال وی 


الزض ولا ق امار پونس ٩۱:‏ 





؟- جعل الأرض مهدًا للإنسان وإشزال الماء من 


الساء, 


7 جمل الشبل والزوامي والفجاج ًا الأرض 





وجعل التباء سققًا حفوظًا فوق الأرض . 
خلق الأرض أُوَلَا نم استوى إلى التباء : 
۵ لايستطيع الإنسان أن يبتغي تفقًا في الأرض أو 





4-لوكان في الأرض ملانکة رل علییم من التماء 
ملكا رسولا. 

٩-إلّه‏ يعلم ميلج في الأرض ومايغزل من التماء . 

٠١‏ لایخ عليه شي قي الأرض - وهي قريبة 
إليناولا في التماء. 

۱ مكنم في الأرض 2 ارسل علیمم من 


الشاء ماه مدرژا. 





فن لاحظ ذلك لايرتاب في وجه تقدم الأرض 


على التاء . 

المبحث الخامس : جاءت الأرض مده عن 
الم نی بالات شتی 

أ مضافة إلى الله : 


3 فلا نکن ار 





تاغبدرن» 
و0 





آرض/ ۱۷۷ 


أَرْضٍ الله وَلِأَتَمَحُوهَا سوم هود: 14 الأعراف ؛ 1/7 

ويلاحظ أوَلَا: أن الكيات كلها أريد يها إشعال 
الرّحمة وإثارة العاطفة ؛ حيث أمر الله عباده بالطجرة 
والتتوی والصّبر . وإطلاق ناقة الله وعدم مها بسور, 
ويساوقها تصديرٌ الخطاب ف الزّمر والعنكبوت , بقوله + 
یاعټاد أو وني آيتي ناقة تمود بقوله: 
قزم فاه خطاب عاط أيضًا مشر بالاستعطاف. 




















واسمة . مشعرةٌ ها حیث کانت أرض اه فلا 
تكون واسعة ؛ لأتها مضافة إلى القدرة غير المتناء 








یف چتاب» 


ونان : أنه نسب (الأرض) إلى نفسه في (۴) بعد أن 
نسب (العباد) إلى نفسه , بقوله : یبای 4 مباشرة 
تَتتريمًا ها وهم , وتناسمًا بين أجزاء المنطاب 

ورابمًا :هناك تجانس بين عدر الآية(؟) وخاقتها 
ؤيَاعبَادِىَ ... فَإيَانَ فَاعيِدُونٍ» فسالأرض أرض الله 
وهي محل عبادة الث , كبا قال لني : «جملث ني 
الأرض مسجدًا وطُهُورًا». 

وخاممًا : أنّها موصوفة بالّعة ومنسوبة إلى اله 
الواسع , فلا حرج على العبد أن يعبد الله في أيّ أرض 








(لل) كا أضيفت (النّاقة) إلى (لله) , وفیه من الشناستق 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 





والتعاطف مالایخق اقة ناقة اله والأرض 





أرض اله فلا يتبغي منعها من أن تأكل في أرض الله . 
وسابًا: في الآبتين جميمًا توشط قوله :لک ده 
وهذا بمثابة الدكيل على الحكم , أي إذا كانت آبةٌ لكم 
فلاينبغي الإساءة إليها ومنمها من الأكل » بل الجدير يكم 
الأعتبار والاهتداء به إل معرفة اله . وصدق سول 
ب - مشافة إلى ضمير امخاطبين ثلاث 








علیه بر آن بعکم ین دمک تا ا ره 
الاعراف : ۱۰٩‏ 








مرا کید که او 5۳ طلا +3 4د 

ویلاحظ ول : أن و 
خطاب من فرعرن إلى تله , أو من ملئه إلى المصعريّين , 
أو حاورة بين الشحرة. 








لکم لا لموسى ولقومه من بتي إسرائيل , وهو الآن عازم 
على أن يُترجكم من أرضكم . 

وثانًا : أئهم في الآآيات الثلاث مُصيرٌون على إفهام 
القوم بأنّ موسى و معد هارون في (©) سار یلوا 





من نفوسهم أثر تلك الآبات |! 
الکلام نی «سح‌ره. 
لم مہا أ أن هذه الميلة في إضلال النوم 
أت أل من قرعون إلى مله والح ر 
اهتدوا إليها وتعلّموها منه , ثم خاطبوا بها القوم أو 
تحاوروهابيتهم , أنه رأس الحيلة والظّلالة , 
وخاسسا : أنّ فرعون ومله أرادوا أن يستأمروا 
موا جميعًا ضد 














القوم حق يشمروا الخطر بأتفسهم , 
موسی صفا وأا ؛ فن «الأعراف والتمراء» آنا 
امرون وفي طلا 6 افو کیک 4 رال 
وَقذ قح الوم مٍَ استفلى» أي تشاوروا فيا يينكم 
لكي تجتمع کلمتکم ویزگز کیدکم 

وسادا: جاء الإنذار في آيتي «الاعراف 





والشّعراء» بشأن موسى منفرنا , وق «طذه بشأنه سع 
أخيه هارون ؛ وفيه من الّلالة على تكرير الطاب 
متهم تم موجه الثم ی موسی وأغری لیا 
جميمًاء لتهويل المخطر ع القوم . 

ج - مضافة إلى ضمير المشكلمين ثلاث مرّات : 





الماضية لرسلهم ‏ مشعرة بأنّ تخويف الرّسل بإخراجهم 





من أرضهم كان حيلة قدية بين ام , وقد توشلوا بها 
فى شأن مومى 374 وعحتد عي , فنسبوا الأرض إلى 
أنفسهم ليبرّروا تهديدهم بإخراج الرّسل عن بلدتهم . 

خطاب من فرعون لموسى من لاه 


بأمرين: أنه ساحر, و أته بريد أن يخرجهم أي القوم 





5 


جميمًا من أرضهم بسحرء. فترى أن قول هذا انمكس في 





والقالئة: خطاب موبّه من كقار قريش إلى 
يذ . وهو مشر بأنَّ فريقًا من الكقار نام نا 





خومًا من أن يُتخطّوا من أرضهم , وهذا المنوفا نأ من 
تهديد الرؤساء وملا اهم أن لو آمنوا مبحتد جيل 
الأخرجوهم من بلدتهم 

وثائيا :كلها تدلَ على أن علاقة الأسم بأرضهم 
وخوفهم من أن يُْرَْجوا منها كان عمدة ماتشيّث به 
الجبابرة وملؤهم , لإثارة الماطفة القوميّة والوطنية بين 





الأمم , وتحريضهم على اسل . 
د مضافة إلى ضمير الغائبين مرّة وأحدة: 
<رأؤرككم آرْصَهُمْ وَديَارَمُْ وَآنواقٌ» 





الأعزاب :۲۷ 
ويلاحظ أُوَلَا : أن (ارضهم) وردت مرّة واحدة 
بشأن أموال بني قريظة ؛ إذ من الله بها على الملمين بعد 





غروة المدندى » وقد اتتهت الآية بأحسن خاقة و كان 


لله على کل كَيْءٍ قَدِيئا» تأكيدا بأ اه قادر لى 


آرض/ ۱۷۹ 


توريعكم أيّ أرض . فالَتي كانت «أرطهم» صارت 
«أرضكم». 

وات : أتّبا هي الآية الوحيدة اَي نسبت فيها 
الأرض إلى القوم على لان اقه تعالى » وما في غيرها 
من الآيات فقد رأينا أن (أرضكم) و (أرضنا) في القرآن 
جاءت بلسان کار اما وصدر من الله مرّة (آرضي) 
وأضینت ال (اد) عل لسان الملائكة مرّة , وعلى لسان 
الله مرّة , وعل لسان ال صالح مرّتين . وهذا إن دل 
عل شىء فيدلٌ أنَّ الأرض له يورثها من يشاء مسن 
عباد. وليت مُلكًا لاس 
أن نسبة الأرض إلى بني قُريظة من باب 
آلایت‌خلاف , لورودها على لسان الله تعالى , وللتّفريق 
بينها وبين الأرض التي أورثها الله للمسلمين » وم يكونوا 
قد وطوّوها بأقدامهم . وسيفتحها اله عليهم , وهي 
غيبر. وقيل :هي مككة ‏ و آرض الوم آو فارس. و کل 
أرض يفتحها الله للمسلمين إلى يوم القيامة على خلاف 
بینم. و خعتّها لاطبا بأرض خيير, وها 
عل ا أجلم علیه ین خیل وا 
ركاب الحشر: 1 و هي أرض بني ال بعجه ما 












رولو 





تَطْؤْمَا4ِ 


الأحراب : ۲۷ 
ويلاحظ : أنّ التدكير في الأول للتحقير والتبميد . 


8 /المعجم لي فقه لغة القرآن... ج ؟ 





أي اطرحوه 5 مجهولة خالية من النّاس . كي 
لايستطيع أن یمود متها ولا بصل اوه 

وف القانية إنا 

اتهاء أو لكونها بجهولة على تین بدليل توصينها 

۳ يي . وقد تكلّمنا قا فی (د). 

المبحث الشادس : وجاءت مفردة دامع 
ورودها «1۱۱» مسوّة ؛ متها «۸۱۷۸ مرّة سردفة 
بالت‌اوات و ۸۷۳۷ سردفة سالتماه و 4۲۱۰۷ جدة 
عا ولیس الس أله ل يجى »لها جمع في اللغة , أو جاء 
في غير الصيع ١كا‏ تقدم في الأصول اة بل الأمر 
كمايأتي 

أو : إذاكائت الأرض مقرونة مع التما وات فلن 
الأرض ‏ وهي التي نحن عليها ‏ إحدى الكرات 
الشماويئة التي لاتمحصى , فهي بالتّسبة لها واحندة ۰ 
وتلك كثيرة »فلا تستحق المع . 

ونانیا :لذا جامت مع التیاء ققد اعتبر کل منها 
واحدا , فالأرض هي هذا البسيط والتباء ماوراءها , 
فالأرض والسّماء هنا بمنزلة الفوق والتّحت . فلا تستحق 
ابسع آیشا. 

وثالثًا : إذا جامت مود عن التماء والتماوات : 
أريد بها أرض خامّة أو جميع الأرض , وفى كلنا 
الحالتين اسن لاس 1 





وساي 





فان المراد بالأرض في الأول أرض مصير ء 


جنيع الأرض . 








ورابمًا : هناك آيتان وردت (الأرض) فا معن 


الجمع منهومًا من السّياق 








الطلاق : ۱۲ 
وَالسَْوَاتٌ 
یات یب الم : ٩۷‏ 

أما الأول قفيها وجهان : الأول : - وهليد الأكثر- 
وهو اة قى العدد , أي إن خلق سبع سماوات وسبع 











بع الأرضين » فهذا كا نقول - وهو الأبلغ -: لاقيث سبمًا 
من العلماء ومثلهم من الطّلبة , رعايةٌ لشأن العلماء ييز 
هم عن الطلبة . فالأرض أرض ولوكانت سبمًا لاينبقي 
ها سبعًا في عرض الشاوات السبع , وعليه فالوجه في 
اختلاف التعبير هو صغر الأرض , في جنب الشماوات : 


واختلاف خلقهرا. 

والقساني  :‏ عن القخْر الراز - أن المثليّة في 
الكيفيّة لافي العدد أي هي مثلهن في كونها طباًا لاني 
المدد. وليس في القرآن مايدل على أنّها سبع 

مم الّذين جعلوا امثليّة في العدد اختافوا في تعيين 
الأرضين التبع . . فلاحظ الصوص التفيرية . 

| الآية الثانية ‏ وربما ها نظير ‏ فإنّ الشياق مع 
كلمة (جميمًا) يدلان على وجود مع للأرضء لکن 
ليست ها دلالة مدريحة على تمده الأرض» بل تحمل 
كل الأرض » لا بعضها فقط ء ولعلّه الأظهر. 



















المبحث الشابع : الاو والاستكبار 
والاستضعا في الأرض » وفي ذلك 4180 1. 

۱- ار فوعون عَلَا قي الآرْضٍ وَجَملَ فلا ِيغا 
لال قوله:] ريد آذ تمع عل ی نیو ی 
الآزض4 التصص : 4:6 

۱ رن 0 
الْمُسْرِفِينَ پوس : ۸۳ 








۳ «لیدن ی الازض مرت 





از ض بفذ الْحَقٌّ» 
١‏ اتک و وه و 











الح 

۷ ولد جام 
الازض4 

۸- تا غا فَاسْتَْبَرُوا في الآض 
الْحَقّه فلت : ۱۶ 


4 «تأليؤم ترون عَدَاتٍ الْهُونٍ تاكلم 





پونی : ۷۸ 


9-۲ لا 





آرض / ۱۸۱ 





عََارقَ الْآَرْضٍ وَمَفَارِيجا» الأعراف : ٠۴۷‏ 





٠6‏ ؤَرَاْكُوْرا إذآنمٌ قَليلُ فقون في 
الآض» الأشال: 35 
٩‏ فلا فیک قَانُوا كُنا مُستَطْعَفِين 
الآزض4 اشاء: ٩۷‏ 


ويلاحظ أَوَلَا : أنَ املو والاستكبار قي الأرض 
مذمومان ومرفوضان دائنًا , وأنّ الآار الآخرة جمله الله 
لين لايريدوغهيا . حقّ أن نجى عن ا مشي في الأرض 
رخا ,کب ذمكلّ مختال فخور في آبتي الإسراء ولقران . 
: قيّد الاستكبار في الأرض أربع مرّات بقوله ! 
بر الْحَق» إعلامًا بأنّ الاستكبار لايصدر من الاس 
احق وليس يعني أنّ هناك استكبار بمقّ , فهذا 
القيد اما جاء يردا لا أخذه الله على المستكبرين ‏ 









وأنذرهم به إنذارًا عنيقًا . 

.ونانًا: يعلم من سياق الآبات أن للاستكبار والعلق 
في الأرض أسبابًا وتبعات ؛ وهي الاسراف, والفساد ؛ 
والفسق ؛ والمثوٌ, والختل , والشخر ؛ والكر التيء ٠‏ 
والكغر بالله واليوم الآخر . وتكذيب الرّسل , والشفلة 
عن الحقّ , والانعراف عن سبيل الزشد والتزام سبيل 
الف . وما إلى ذلك . فهيا جاع ار » كم أن اشقوی 
والإمان جماع الخير . وبا ينجو وييتعد الاس عن 
الاستكبار والاستعلاء. 








۲ / المعجم في فقه لفة لترآن... ۲ 


ورابعًا : أدان القران فرعون وهامان وجنودهبا . 
وقارون وقوم عاد من القابرین باعل والاستکبارء كما 
إشعارً بن 





أدان الكمّار عامّة وكقّار قريش خاصّة بذا 
الكفر ملّة واحدة , وأنّ الكافرين والمستكيرين بعضهم 
من بعض , 

وخامسًا : أنّ قوم موسی قاسوا موسی وهارون 
بأنفسهم ونوا لیا الاستکیار کون تک 
اک را ق اَض4 یونس : ۰۷۸ وهذا شأن 
المستكبرين والذين لايؤمنون , كرا يقال في الفار. 
«کافر همه را به کیش خود بندارد» أي «إنّ الکافر 
بحسب الاس جميئا انبم على دینه», 

وسادا :أن اله كما رفض الاستكبار لي الأرض 
رفض الاستضماف أيضًا و أنه ذنبُ يُوَاخْذ به 
المستضعفون من لاحيلة له , فحتم عليهم خی خن 
كَل عل الله ومواجهة 
.كما ضمٌ إليه البشرى للمؤمنين يأنّ مر 
الستعلي والمستكبر سيول إلى الانميار , أن الأرض 
لله سيورثها للمستضعفين الصّالحين , ويجعلهم أثّة . 











ويجعلهم الوارثين , 

وسابمًا : أنه لم يكلف المستضعفين أنفسهم بأن 
ينسلخوا ويتجرّدوا من جلباب الاستضماف فحسب بل 
كلف به المؤمتين , فأمرهم بأن يقاتلوا في سبيل حؤلاء 
الستضمفین بقوله : وما كم ل 





وثامًا : قد جمع القرآن في غير آية بين الاستكبار 





والاستضماف , مشيرًا بأته] لايفترقان ؛ فهبا ژجد قی 
الأرض استكبارٌ فسيوجد بجائبه استضعاف , وكما قال 
الإمام علطي :«مارأيثٌ نعم موفورة إلا انها حق 
مضيّع» . وأنّ التضال بين المستكبرين والستضعفين 
شيء مستمر. وتام الكلام قي «كبر» و اضرع ف». 
1 وتاسمًا : جاء الاستضعاف في »٤«‏ آیات؛ والعلو 
والاستكبار والمرح ی «۱۲» آية , أي ثلاثة أضمافد , 
يدل على أن هذه الأسور 
تمدرقي الأرض من اطغاة أضماف مايصدر 
الاستضماف من الستضفی ‏ واه رأس الم , وهم 
الحظ الأوفى من هذه الجرتومة الاجناعيّة , من دون أن 
تحمّلوا الاستضعاف بسب هزّلاء الطفاة . 
المبحث القّامن : المنوٌ في الأرض «ه» مرّات : 
١‏ 1د ؤوََا تَمْتوا في الآَرْضٍ مُنْسِدِينَ» 
البقرة : 0 الأعراف : ۷۵ 


وهذا إن 














3-۳ خسوا الاس ایام ر ۳3 





الْأَرْضٍ مُفْسِدِينَ» هود : ۸8, الشّعراء : 185 
ه هِرَارْجُوا اليَمَ الأخر وَل تغتؤا في الآزض 
مُْسِدِينَ4 





ویلاحظ َو :نام - وهو بمعنى أشدٌ الإفساد - 
جاء دائًا مع الإفساد في سياق واحد وهو وَل تزا 
في الْآْضٍ مُفْسِدِينَ» أي بتوجيد الي إليهم مباعيرة 


مع تسقييد المستوٌ بقوله : نی الض4 وبتوله: 





مین مشما بأنّ تلك الأقوام - وهم قوم موسى 
وصالح وشعيب ‏ يلهوا في الفساد أوجه ‏ واه ل يكن 
فسادهم خاضًا يوطتهم فحسب . بل كان يسري إلى 





الأرض - وهذا شأن الفساد ومقتضى طبيعته ولا 
خَاضًا يزمان أو حدثًا عرضّيًا بل اشتد الفساد منهم حي 
وصفوا باتهم مفسدون , وصار ذلك طبيعة ابتة طم . 

وئانيًا :أن نطاب يذلك مسبوق بدعوات إلى الخير 
والمعروف ونوام عن الشّرٌ والتکر, فقد دُعوا إلى الأكل 
من رزق الله , لا من وزق الشّيطان, وإلى ذكر الله وعدم 
نسیانه » وال الإنصاف مع الاس وعدم الإجحافق 
بهم » وإلى تذكر الآخرة وعدم النفلة عنها . وهذا دليل 
عل المثر والفساد في الأرض لامجتنب عنهیا | بثل 
هذه الدّعوات والعمل بها. 

والنًا : أنّ النساد في الأرض تكرّر الي عنم 
والإدانة له في غير هذا السياق كما سقرى . 

المبحث ب : الفساد في الأرض مور 
ی سابل نی الْكتَاب لل 

الإسرا 















3 
مه ا دوا في الْأرْضٍ انوا إن 
مضلکرن » آلا بم هُمْ الْمَفسِدُونَ لجن ل 





سرود البقرة : ۱۲۰۱۱ 


۳ورل يدوا في الأزض عد 





اضلاجا) الأعراف 0١:‏ - ۸۵ 
6 فل غيم 
الآذضٍ» محقد؛ ۲۲ 


7-طَقَالُوا تال نقد 
الآض» 

۷- الوا آتجعل نیا 
الدّمَاء» 








الأعراف ٠۲۷:‏ 
آمو ا په أن يول 





دون نی الآزض4 
1 لين بيد 1 











المائدة : 177 


الأتفال :1/1 
عن الماد ني الآزض» 


هود :۱۱۹ 








۷- وولا تيغ اقتاد ني 
القمص : ۷۷ 


۸ ان اف ن ب 





الْآَرضٍ اذ ال :۲۹ 
٩‏ انا جرا این بخاربون اه شوه 
وَيَشعَؤنَ ني اتوض تعائا توا آز با آز 
موجه ین خلانب او وین الذض4 

الائدة : ۳۳ 








۱۸۶ / المعجم ني فقه لغة القرآن... ج 





۱- یلار خر 


اروت 





ان ارض ولا نتاهاه القمص : ۸۳ 
۲- يَأجوجَ و مَأجوج مني دون ف الآْضٍ » 
الکیف: ٩:‏ 





وا وعیلوا یات 





۳- آم تمل الذي 
کالشفیدین ن الازض4 :۲۸ 
: أن الفساد فى الأرض له أسباب 





)۸( التو عن أمرالله. الک (0) و‎ ١ 
)01(و)1١(ةيآلا‎  .هلصوب قطع ماأمر الله‎ 1 
:)16( ل وقوع الفتنة. الآية‎ 
O محاربة الله و رسوله.‎ 4 
)۲۱( حب العلو في الأرض. کید‎ ۵ 
YÎ al 1-الإسراف فى الأرض.‎ 








من المنافقين يفسدون في الأرض , 
وهم یعون الاصلاح , الآ 


من الطّفاة نسبوا الفساد فى الأرض 





اه یا بأنفسهم و تخفيعًا في جريتهم 
مشاركة هؤلاء باهم (A) i‏ 
المنبيّ عسنه ليس الإفساد في الإرض 
فحسب بل السّعي فيه وطلبه. ‏ الآية (1۷) و(۱۹) 
وخامئا : أن يعض الاس يفسدون في الأرض بعد 
إصلاحها. الآية (۳)و 0 
وسادمًا : أن الذي يفسد في الأرض لايكون 
مُصلحًا ولاحسئًا ولاممّن آمن وعمل الصّالحاث. 
الآية (1۲) و1۷ و (۲۳) 











وسابمًا: أن الفساد في الأرض مشابة قتل الناس بغير 
و HES‏ 
نا :أن من أوصاف المؤمن اللي عن الفساد في 
الآية ١0‏ 
إسرائیل وکئیرا من ذتھم القرآن 
كانوا من المغسدين . الآية (۱) و (۱۳) و (۲۲). وكير 
من الآيات المحقدمة. 
وعائيًا أن الكرقة إفساد في الأرض . الآية 401 







والحادي عش : جاء النساد في الأرض ١١‏ © مرّة, 
مها «۷» مرّات اسم فاعل ق ۲۲۶و ۸۲۳ ,و «0» 
مات مع الم و «۱۰» مزات فلا مضارما نی ۱۷و ۵ 
بو ا» , وثلاث مرّات فعلا مضارا مع لاءالهية فی 
۰ ۳و »۰ و «۸» مات مصدزّا آز اضر شیر 
(فساد) ۱4 ۰۲۱. 

وكلها دال على استمرار الفنساد في الأرض فى 
الستقبل , ان لانسان سوف پرتکب الفساد علی وجه 
هذه البسيطة فيا يستقبل أكثر بكثير متا سطی , وه 
الأمر من قبل و 

والّالك عشر : الفساد في الأرض كبا هو المنهوم منه 
یشمل کل عمل سيّى م وذي نزعة إجراميّة يسري أثره 
إلى لمتمع ویتجاوز من تصدّی له ولیس مطلق الوم . 
وظهر من استقصاء الآيات أنه لايختصٌ بمن شمر 
التلاح وقطع الطريق على السّالكين ‏ كبا عند بعض 
الفقهاء ‏ فهذا تفسير للمحارب في قوله تمالى : إا 

۳ 








قَسَادًاه المائدة : *7, وأا المفسد في الأرض فيعم كل 


من يحل بالتظام وينقر الفساد . 

وعليه فلو قلنا: إِنّ الفساد في الأرض بمفرده 
يستحق المقوبات المنصوص عليها في الآية . لصح 
إجراوُها على المفسد ولو م يكن تحاربًا . ويشمل كل 
عمل يحل بالتظام ويفسد الجتمع , كبيع الغدرات وطبع 
الصّور المنافية للحياء وا حشمة ومايسيء إلى الأخلاق 
و یضار بالاقتصاد أو الأمن أو غيرهما . ولو قيل : إن 

















حاكم الشّرع يكون له الخيار في تعیین نوع العقو 
جاء قي الآية بحسب مايراه منا. للفاد كبا جاء فى 
بعض الرٌوايات - لم يكن بعيدا عن الصّواب . لاحظ 


الرس (۲: ۱۸۸ 
السبحث العاشر: فاد الأرض والتاوات أ۴ 
a‏ 
دقع الله الاس بعصم يبفض 
البقر: 
امم لْفْسَدَتٍ التسنوّات 


المؤمئون: ١لا‏ 








1 








بلاعظ أو أن الفساد في الجميع مشروط بشرط 
»کب هو فا ؤا الترطية, في الأولى كان 
الشرط عدم دقع لله اثاس بعضیم یعض, وق اند 
اتبا الح آهواءهم, وفى الثالتة وجود آلمة ال اش وکلها 
منفئة, فالفساد فيها من 

وثانيا: أن فسادهما يغاير الفساد في الأرض, فإِن 
الفساد في الأرض كما سبق في التُصوص هو الإخلال 











أرض/ 1846 


بنظم امجتمع, وإهلاك الحرث والتسلء وإثارة ا حروب» 
وقتل التقوس, والإخعرار بالّاس. وضياع الأموال, ونحو 
ذلك مما يصدر عن النّاس, 

وأمًا فساد الأرض وا 
ظامها المحكم الذي غطره الله تا 





ال: ور مره كة 
بالغة, فيزواله ينهدم العالم من أساسه. وهذا لو وقع. فهو 


فعل الله وليس فمل النّاس, 
أن الأخيرتين ظاهرتان فى المعنى || 





1 1 4 

والأولى في الأوّل. وهناك وجوه في ابممیع, وهي إلى 
المنی ای آقرب, فلاحظ الصوص. 

المبحث الحادي عثسر : الإسراف في الأرض 











ثلاث رات : 

وإ كيا منم غد ذلك لي الأزض 
رود 

وان فِرْعَْنَ لَكالٍ فى الآؤض وإ أن 
انش رفن4 بش۳٩‏ 

ول یوخ نشف ه آذین ید ون ی 
الآزض4 الّعراء : ۰۱۵۱ ۱۵۲ 


ويلاحظ أو :أن الإسراف تبح للملو في الأرض , 

وثانيا :أن الإسراف والعلرٌَ والإفساد في الأرض 
لاينفكَ بعضها عن بعض , 

وثالنًا: أن القرآن وصف فرعون وغيره من الطفاة 
بالأوصاف الثلائة . 

المبحث القانى عشر : الأرض واختصاصاتها : 

١-خلقها‏ . تقد في خلق التماوات والأرض . 


فپ نها و 








بالزراسي , تسع مرات : 





7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 





١‏ ور ای مد از رَجَعَلَ فيها رَوَاييَ 
اناا الرّعد : ۲ 
۲و ۲ رارض عدذتاها آل قيا فيا 
الحجر: 6١.ق:7‏ 


دَوَابِىَ4 





4و هؤرَآلق َي الآزض 
التحل : ۱۵ لقان ۱ 








وه جعل الرض قراژا جع خ 
وَجَعَلَ لا رَوَايقَ4 الشمل : 5۱ 
م ای 








قصلت ا 


4« تبعل الآرض بان 
ززایی..4 الرسلات: 4۲۵ ۲۷ 

ویلاحظ رل : أن الرواسي ا علاقة بد الأرض ؛ 
لتلا نيد بهم , فلو كان مد بلا رواسي هلك الاس , 

وثائيا : أن مد الأرض و قرارها والأنهار والشبل 
اقترنت مع بمضها بعضًا في كثير من الأآياث . وكأتها 
تعبير عن كيفيّة المد » وأنّ مد الأرض يشمل هذه 
الأشياء ويلازم قرارها . 

وثالنً : أنه عبر عن الجبال بالرّواسي تنبا على 











اتازعات : ۰۳۲ ۲۳ 


والجدير باكر أن القرآن تحدّث عن الجبال. ولم 
يتعرّض لخلقها وجعلها في غير آية إلا بوصف الإرساء 
والإيتاد , لاحظ «جبل». 
ج -سیلها و فجاجها و مناکبها 





التحل؛ 1 

؟- وَالّتى جَقلَ تكم الآرْض مها وملك لَكُمْ 

فیا مبلا اط 6# 

*-« اتذى جَعللَكُمْ لض مَفدًا وَجَقلَ کم نیا 

یلا الخرف : ٠١‏ 
ئو 







ها يَجَاجًا شبلا» 
١‏ وان حمل كم الرس بسَاطًا © شلوا 
ئها شهلا فجاجًا» وع :۲۰۰۱۹ 
1 ڈو ای جَعل که انز دول اشوا نى 
تایبا اللك : ۱۵ 


ويلاحظ أَوَلا : أنّ التبير عن طرق الأرض جاء 
بلفظ یلا تلاث مرات , وبألفاظ : یلا اجا 
و «نجاخاشبلا4 و عناکیا4 کل واحد مرّة واحدة. 
آن الشبل جمع السبيل اسم وهو مسطلق 
التبيل , وقد كر تعميئما لأقسام ارق , والجاج جع 
فج وصفٌ ني الأصل ببعنى الواسع , ويُطلق على الطريق 
الواسع وعلى التبيل الواقع بين الجبلين أو الشبيل 
الواسع بينها و سيلا َجَاجًا أي طرقًا واسعة أو طرقًا 




















فجاجا شلا في 41). حيت جاء لفِجَاجًا بعد 
«الرُواسي»: وهي الجبال 

1 ماقیل : «سبلاق الصّحاري وفجاجًا في 
الجبال» فلا يصح لمدم عطف أحدها على الآخر حى 
.يكوئا متغايرين بل هما متحدان . 

وثالنًا : الفرى بين هسبلا فِجَاجًاه و نجابٌا 
شهلا على ماقيل :أن الأول إعلام بأنّه جمل فيها طوقًا 
واسعة ليسلك الاس قبا » والتاني إعلام بأنّه خلتها 
حين خلقها على تلك الصّفة ‏ فهو بيان أيهم أل 

وعندنا أن التقديم والتأخير في الكلمتين دليل على 
أن المراد ب «الفجاج» فيهياء أو في ليها شبلا» العنى 
الاي دون الوق . وإنّبما عطف بیان أو بدل وليشاً 
بصفة وموصوف , وليس (فحًاجا) في الأخير حال ل 
ماالتزم به صاحب «الكشّاف» حذرًا من وقوح الصّنفة 





موصوقًا . لاحظ «فجج0. 
ورابمًا : المناكب : مع مَنْكِبْ ؛ وهو مجتمع مابين 
المضد والكثف , واستمير هنا لسطح الأرض كاستمارة 





الراكب آمنا من الشقوط . فإنّ اللول وصف للدّائمة , 
وفيه إشارة إلى حركة الأرض حركةٌ هادئة , لاحظ 


«ن‌لاب و ذلل» , 
وخامتا : قد ظهر عتا مرآ في كل من اليل 

ا 
د أنهارها ومياهها وعیونها , عشر مرا 
١ل‏ عَكْناهُم في الآْض ... 5. 





ع 











آرض/ ۱۸۷ 
الأتسام : > 


۲- « وه ای علض وَجعلّ نیا 9 





زعزعیاه 
۷راب هم الرس از 


.ويلاحظ أوَلَا: أن (الأنهار) جاءت بعد «الرّواسي» 


فی «۲و ۳ إشعارا بأن | 








تسزغیا ه وان جبال آزسیا * اغا كم 
ون التازعات :۳۲-۳۰ 
ن» ذكر معها «التفجير» . 





۸ /المجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


وفيه إشعار بادّخار الماء في جوف الثرض . وله قدرة 
على الخروج منها بقوّة من دون آلة , وللإنسان أن 
يستفيد من تلك المياء المآخرة يسهولة. و مثل العيون 


(الينبرع) قي( 


واا : قوله : «1ئ 





رل من الشتاء معاء سک 





ٍ 4 فيه تصعرع بأنّ ماء الأرض من 
السّماء وبادّخار المياء فيها . وهذا ماأوماً إليه في آيات 
التفجير لاحظ «قفاجره و «نبع» 





ه وبرج كاين تبت وش ین بویا 





وئس ۲٢۲‏ 
ت الآزض ناطيخ نيئا 
الكيف ؛ 40 
قِطَعْ مُتَجَاوِرَاتُ جات من 








۳- ول کی بجر 





توق از 4 














٤ج‏ 
الکهف : ۷ 
۵ وا ترآ اف رل من الشتاء ما فشطبع 
اش مر 4 الج: 1۳ 


«رالآزش وَضئها نام * نیا اجه 








۹ ری 
زو 


الماء رث وَرَيث إو اذى أ 
المؤق»> 














3-1 بر من الشتاء تاه قیخبی به از 
بل تزا ازوم :۲ 





5-۸ إغلموا أن اله يى الآزض غد مزا 
۲ الحديد ۱۷ 
0- تبقل الْآرْضّ كِنَانًا © آخياء ونوا 
المرسلات : 7578 
وجاء فى ثلاث آيات بدل «الأرض» «البلد» 
و «بلدة» 
١‏ و اد اليب شرع نجاله سازن تيه 
الأعراف: ۵۸ 





۲و آختتاید 





تح به 


با الفرقان: 48 و 45 





ویلاحظ أوَلا : آن الضرآن جمل حیاة الأوض 
باتبات وموتها با لجدب » وأ ماء التاء هو سيب 
حياتها , وتشابهها حياة الإنسان بوحي من السَباء ٠‏ 


١۱۸۹ أرض/‎ 


ويذلك أولوا بعض الآيات تماشيًا مع الشياق . وقد عبر 
القرآن عن المؤمن والكافر بالحيّ والمّت في غير آية . 
فالمؤمن يتلق من وحي الشماء روح الیسان فیحیا: 
والكافر حُرِم منه فق 

وثانيا :أن الحياء وإنزال الماء كلاهما من فمل الله , 
وسيلة للأوّل وليس فاعلًا له, وهذا يوافق تمامًا 
لما قاله علباء البلاغة : إن قولنا : «أ: البثل» از 


في الإسناد , لأ الذي ينبت البقل في واقع الأمر هو الله 





. لاحظ هح‌ي‌يه و «موت». 








تعالى , والّبيع سبب من الأسباب , 
وال : وصف (الأرض) بأئّها ميتة من دون نسبتها 
إلى اله . مع أنه جمل إحياءها وخسفها وزلزاها 
وتتطانها من فعله تعالى » ولي هذا أدب سنه تمالی 
لنفسه, وأهذا مل الحسنة والتية والتير وال فكلها 
خلوقفف إلا أنه لايس بإ اله ما لايليق جبلالهوجماله. 
وربا حَصٌ القرآن بحياة الأرض ونباتها ومياهها 
هذه الكتيّة الكبيرة من الآياتء تماشيًا مع ماهو الواقع 
والمعلوم ضعرورة من أنّ عنصعر الحياة في الأرض - سواء 
للإنسان أو الحيوان أو التّبات ‏ بالماء كما قال تعالى : 
ین انا ء کل تنم 4 لاه :۳۰, 
و سعتها و سطحها و دحوهاء مان مرّات: 
١‏ فالا آم تكن رص اف زاس فَمُبَاجرُوا 
ناه التساء: ١۷‏ 
۲- ون یاج 
راغا كيا وَس ييل 
ع إن آزضى وَاسعة قايا ادد 








۰ / المجم ق فقه لفة القرآن... ج؟ 


«وآزش اه تا ین لشاپژون 











الم : ۱۰ 

7-0 يما رَحْبَثْ» 
التوبة : 16 
حم إا قاف فليم لاز ا 
التوية : ١١۸‏ 








ال 
الفاشية : ۲۰-۱۷ 
بغ ذف دخا التازعات : ۳۰ 
(الارض) حینا توصف بالمة 
تضاف إل (لله) لسعة رحمته وقدرته ‏ في حين أتهنا 
ليه تعالى في كنير من خم اهلا وهذا من 











جزالة القرآن وبلاغته . 

كام تأت مضافة في قوله ؛ (وَضَاقتُ یک 
لأر بَا رخذ و ؤَيَِدْني الآْضٍ مراغثا كَبيرا 
سعد لاختلاف أسلو جما عن سائر الآيات » ولقيام 
قوله : إلى شبيل الله» فى الآية الأخيرة مقامها , أي من 





وثانيًا : أن آيات «سعة الأرض» وردت كلها - 
سوى آيتى التوبة ‏ بشأن الحجرة إنا نضا كبا في آبق 
النساء . أو سياقا كما في بتي المنكبوت والرّمر التازلدين 








قبيل ا هجرة ؛ توطيئا للمؤمنين وترغيا هم إلى ا مجرة . 
وأن آرض اه واسعة لاتتحععر في موطتهم مكّة . فأينا 


حلّوا و نزلوا فهم في أرض الله وفي كنف حمايته وظل 
رح 


أمَا الآينان (ه و 1) فجاء التبير فيهما (ضا: 





رَحْبَتْ) كنايةٌ عن مّدة الضّغط على المؤمنين يرم حُدين 
فى موطنهم لول مک و على اللات خلنواعن 





عزوة تبوك, فياقها خلاف سياق سائر الآيات, 
فلاحظ. 

وثالا : قوله في (0۷: یت مطِحَت) آي #سطت 
وشوّیت فصلحت لسکنی الإنسان , وشهّدت لسقلبه 





الأتقال والأششخاص عل ظهورها , تظهرها يناسب هذا 
الغرض إلى كثير من أوصافهاء والّماء ُفعت ليازل منها 
الماء إلى كثير من آثارها ؛ والجبال تُصبث على الأرض 
لا قيد بهم ولاأحدار ا مياه مئها على الأرض ؛ والأرض 
مُطحت, أي سُويتَ وبسطت ليستقرٌ علها الإنسان 
ويتقلّب فيها . وبذلك ظهر أنّ الآية لاتدلٌ على أنّ 
الأرض مسطّحة وليست بكرويّة, ولو شم 
(مُطِحَتْ) بعنى كونها مسطّمًا, فعناها أن كذلك بحسب 
التطر وبحسب مقدار مايتمكن منه الإنسان, فإِنَ كل 
قطعة منها مسطّحة فلا تتفي كرويّة الأرض . 

ورابًا: قوله : (دَحْبيَا) عند المفشرين , أي بسطها 
ومدّها لسكتى أهلها . فهي و (سُطِحَت) كلاها ببعنى 














ومُهّدت كبا سيق , وشذ بعض 


المتأخّرين حيث فسرها بأنّه تعالى حرّكها حول نفسها 
كحركة الجوز . وقد مي الألاعب بالجوز داحيًا . ومنه 





لذتبا تحرك البیض وئقلیها بیدها , وقد بنوا على هذا أنّ 
إلى كرويّة الأرض أُوّلَا وإلى حرکتها 
ید انیا کحركة ابموز تا , لاحظ 














وا . 
ز- شقّها وصدعها , أربع مرّات: 
١ط‏ تَكَادُ السَمْرَا 

ولو جنال دا مر : ٩۰‏ 
"ويم نَل رص عنم راا ق .20 





ويلاحظ أو : أله قد جاء توصيف الأرض في هذه 
الآيات بالشّقّ والانشقاق والتَشمّق والصّدع متناسقًا مع 
الواقع اما 

وتاًا: أن | 





يفيد الفكَ من دون 
شق الأرض بالل ۰ و یکون (سَع) فا 
للشتوبع لا للتأكيد , والانعقاق فيه شدّة وعنف فجاء 











4 2 
اد 


تکاد الات يتَفطْرنَ بِنْهُ وَتَنْشَيُ الآرْضُ 


الْجبَالُ هاه مر : ۰٩۰۰۸۹‏ و «اتنره هو الفطور 





آرض/ ۱۹۱ 





بشدة . وءاهته هو التقوط و الکسر بشدة 
ومئل الانشقاق الق حیث جاء فی الاية «۲» 


تعبيرًا عن انشقاق الأرض عن الأموات يوم القيامة 





راعًاء لاحظ «شقق». 





أن (الصّدع) وُصفت به (الأرض) مقابلةٌ 







ذات الرّجع) ‏ أى ترجع ثمسها و قسرها في 
وجهه لاحظ رجع ‏ تعبيرًا عن حالة الأرض عند قيام 





الساعة وانشقاقها بشدة. و (الصدع فى الأجسام 
الصُلبة كالرّجاج والحديد ونحوها , ولايقع إلا بعنف , 
الاحظ «صدع» 

اح -رتقها وفتقها , مرّة واحدة؛ 
ننتنتاشاه 

ويلاحظ أن المفترين اختافوا في رتق الأرض 
رفتتتها . فلاحظ التُصوص التَغسيريّة . ولاحظ 


«رتق» و «فتق» 








اط -إمساكها , مرّة وا 
لایس الشنوات والزض آن تراه 
فاطر : 1۱ 


ويلاحظ أن القرآن وسف اله بأ نه مسك السماوات 
والأرض كما نسب الإنبات إليه : مع أن وجود الأسباب 
والسیّبات شیء لایتکر واعترف بها القرآن . وجیمها 
من صنع الله فآثارها منسوبة إليه , لاحظ «مس كه . 
ي- جْلها قرارًا و مهدًا ويهادًا للإنسان . 
خس هرات : 
ن جَعَل رض قرارا 








اشمل :1۱ 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 
؟- آنه اذى جَعل کم توش فرازاه 
لون ٤:‏ 
۳و -٤‏ ازى عل نكم آذ عهذاي 
طه : ۵۳ الرخرف : ٠١‏ 
۳-0 نعل الآزض هادا التبأ: > 
ويلاحظ : أن (قرارًا) و (مهدا) و (سهاد) کلها 
مصادر بعنى مامد للقرار عليه , إلا أن المهد مامُهّد 
اي , وكذا المهاد كرا قيل . ففيهرا معني زائد على 
القرار. وهو أن الأرض للإنسان كالمهد للسَّبي فيسترع 
فيها كالطفل في المهد . وفيه إشارة إلى أن الإنسان لايزال 
طفلا في عقله وجسمه فيحتاج إلى الحضانة . وإلى أن 
الأرض لما حركة هادئة كالهد. 
-جفلها فراشا ويساطًا , ثلاث ميّأت: 
ای جع کم از نراْا4 ابقر : 
۲-«والازش فرشتاها تیفم التامدون4 
الّاریات :۸ 
۴وا جل کم اس باط نی :۱۹ 
ويلاحظ أو : أ الفراش واليساط مصدران يبعنى 
ماییسط ومایفرش كالكتاب بمعنى مايكتب ؛ وقد 
يقصف الفراش بالبساط فيقال : فراش مبسوط » والمعنى 
آله جملها فرامًا هم وأئم يسقمدون عليها وينامون 
ويتقلبون كما يتقلّب أحدهم على فراشه و يساطه , 
ففيهما معنى الرّاحة تمامًا كما في المهد والهاد . وعسن 
ارس : «والفراش وامهاد والبساط ظائره ان ی 
المهد والمهاد كما قلنا ‏ اطفًا ليس في البساظ وا 
الاحظ «فرش» و«بسط». 





















وثانيًا: أنّ البساط من البسط بمعنى الشّعة دون 
السطحء على أنه أيضًا يِعنى البسط كبا سبق , وليس فيه 
دلالة على كون الأرض مسطّحة كما قيل , لاسظ 
«فارش» و «ب‌س‌ط» 
ل خسفها و نقصهاء سبع مرا 
١‏ قاين الین مَكوُرا الشَيا 
بیارض 
KES‏ 
۴-و متم من خسفا به الآزض» 
العدكيوث : ۰ 
سيأ و 








التحل: 468 
ش> التمص: ۸۱ 





موی تقا نیت م هم الاذش> 
6 این م ع ف شتا آن بیس پم 
الْأَرْضّ» املك 31 
7م 7 «أنًا تأت الس تَنْمٌصُها من أَطْرَافِهَ» 
الرعد ؛ ١‏ الأنبياء : 44 

ويلاحظ أوَلَا: أنّ الأرض التي جمعلها الله قرارًا 
ومهدا وفراسًا وراحةٌ للإنسان بها بالاسف عذابًا 
ودمارًا له بذنبه وجريرته , والفاعل في الحالتين هو الله , 





وفي هذا عبرة لمن اعتبر . 





مَنْ في السّتا. 
بكم ال 4 مقابلة ومعادلة من جهتين : من في اللتباء 
ومن في الأرض . والأمن في السّباء والمخسف في الأرض 

واا هناك خلاف بين الفشرین فی تفسیر قوله 
فصا من أطْرانًا) والآیتان سسوقتان للإنذار 
بالعذاب . لقوله فيها : آنا تت الْرضٌ» ولأن ما قبلهما 
إنذار. فلاحظ, و راجع التصوص و مادّي. دن ق ص» 














۱٩۳ أرض/‎ 





ناتاه 
م -انشاء الانسان منها موتین » واستعماره 
فيهاء مرّة واحدة: 


ادهو ناکم من ال 5 





۲- ھر 








ويلاحظ أن الله أنشأ الإنسسان من الأرض ثم ١۰‏ ر یعون من درن اه مال نید هم ر 





استعمره فيها , وكأ بين الأمرين علاقة وطيدة كعلاقة ی انوا والازض 
الابن ا فالانسان ابن الأرض , فحقّ عليه عمارتها , 
وإسداء الخدمة إليها , كبا أنه يِب على الابن الإحسان 


إلى أبويه , وهذا أمر فى غاية الآطف . 
ن - بركاتها و أرزاقها للإنسان , اثتا عشرة 





باق نت4 آر «لَخ ع 
أراد بها الأرض فى مقابل التّباء لا أرضًا 


وثانيا : أنه كلما عبر بالّزق أ بالماء والأرض 






"ل و روط ررض ال سمٌاكما في 0٠١-38‏ , لأ الأرزاق حصيلة التماء 
4 انیا : ۷۱ والارض کلب . وکان الفلاسفة یمرن عنبا ديا 


4 ری باثر وال از ای بان نیا بالآباء والأمهات .كا عبر في أربع سنها سقوله : 
ینت4 بلفظ الاستنيام ب(من) و اهل). وأشا 
الماصرة فهي نف لغير اله أن يرزقهم بقوله 

الأعراف : 57 «تااینلك قم رزفا من الشموات َالأض4 . 
التَمَاءِ وَالْآرْض» ولیس اتب لرزق الله . فلهذا تير الياق 








6 /المعجم في فقه لغة الترآن... ج۲ 

وثالا : حیفا ذکر العایش جاء بالأرض وحدها , 
كبا في 07591١‏ لأنَ المعيشة مايكها الإنسان 
بسعيه , بخلاف الرّزق فهو محصول التماء والأرض -كما 


سبق - 


6 إسكان الإنسان وتمكينه فيها . إحدى 

















E جیڼه‎ 

"فا عازن تب وج تشم ی 

ليلا ما كرون الاعراف : ۱۰ 

ئ رئا من تفده بى إشرًايل انرا 

الارش4 الاسراء: :۱ 
هر 1-«و کت نک پیرشت ی التذض4 

بوسفا: 01:۲۱ 

»ذا مثا لاي ترجه الکهف : ۸6 

هم ال ذین ان مَكْنَاهُمْ في الرضٍ أقائرا 

الصلرة» امج: ۱۱ 

وريد أن نش عل این انستطیلرا ن 





الأزض وتستلمز ایشا وقلعلهماسواردیا ه 





نکن في الأضٍ» انقمس: 
٠١‏ ال زا کم آفکنا ین قللهم من قَنِ 
ماهم في لض »> الم : ٩‏ 
١‏ «قازخى ان 


تغيجز» را ۱۳ 
: ١۱۔۳‏ خطاب إلى یع 
الإنسان بن الله باطفه ومتّه أسکنه ومگند في الأرض . 












وجعل له فيها متاعًا ومعايش إلى حین لیشکره , وقلیلا 
مایشکرون, 

والآيات ١ء‏ -© حكاية حال بني إسرائيل 
ويوسف ‏ حيث أسكنهم الأرض المقدسة , ومكّن 


يوسف من أرض مسعر. فأريد بالأرض فيها أرض 








سمّنة. وفي الباق جنس الارض. والاية «۷» حکاية 
تکین ذي القرنین في الأرض. 

والآيستان 80و 44 تحكيان حال الصّالحين 
والمستضعفين بأئهسم إن مكنا في الأرض لآمنوا 
وأصلحوا ١‏ 

والأیتان ۱۰۰و 0۱۱ وتجدید للکافرین 
رال لین باه سوف تدور علیهم لدواثر کما دارث على 
من کانت قبلهم . 
ن الآيات جيمًا امتنان عل الّاس عائّة 
وعل بني إسرائيل ويوسف خاصّة ليسكنوا الأرض 
شاكرين له وعستين إلى عباده . 
أن الإسكان أعمٌ من التسمكين أو مغاير له , 
لأ المكين إسكان مع القدرة واللطة في الأرض , 
وليس الإسكان كذلك بل هو من الكون , وفيه معن 
الأمن والاطمئنان كا قال : < جَعل مالل كرا 
فيد يونس : /31. وييدو أن ماجاء غايةٌ للإسكان -من 
التاع والميشة - والاستقرار , بیان لشلك الدرة 
والكلطة الني وهبها الله الإنسان بتمكينه في الأرض : 

در : تقارن المادنين «سلدن» و «ملكن» مع 
تفاوت مابينهما ء تعبير عن تقاربهما وتفاوتهها في المعنى . 
ولم يغفل عنه القرآن فجاء بهيا جميعًا. فلاحظ اتن 




















ع -الشير والتظر قي الأرض والاعتبار بسا 
فيها والشياعة فيها . ؛لاث عشرة مرّة: 
۱و ۲ -«سیوا ی ازض فلظرا 
کین آلعمران:۱۳۷.الحل::۳ 








امج: 1۱ 


۲ قسیځوا الازض آزبعآشهر4 اقوید:‎ ٤ 
ويلاحظ أُوّلَا : أن الأآيات بحسب الصياق ثلائة‎ 


أقسام 
١-أمر‏ بالشير أو التطرفي الأرض «8© مرّات . 


"١‏ توبيخ على أتهم لايسيرون ليمتبروا با في 






أرض/ 1946 


الأرض «لاء مرّات . 
أمر بالتياحة فى الأرض ‏ مرّة واحدة 

ت آیات التهر من حیث الفية الفي 

علييا نلائة أقام أيضًا: 
۱ لاعتبار الزمنین بعاقبة این من قبلهم سن 

الظَالمين والمجرمين والمكدّبين ؛ حیث یفعهم في عملهم 

وخُلقهم . بل وف عفيدتهم. وهي أكترها. 
1 ليتعقّلوا بها في الأرض فتنفعهم في 








وا 








وخبرتهم فى الحياة. وفي عقيدتهم بالتشأة 

ولا : متا يلفت النظر أن هذ الآيات جسعاء 
لمتتتاول الشير الذي اعتاد عليه التاس في هذا السسبر 
لل والشياجة والمرح , وفي هذا عبرة لمن اعدير . 

ورابمًا : جاء عن الإمام عل والإإمام السّادق لله 
في تفسير الآيات : «أولم ينظروا في القرآن أو في أخبار 
الأمم الماضية» وفيه تعميم وتوسعة في منهوم الآييات 
باتهم یسیرون ی الأرض لبشاهدوا عاقبة تن قبلهم 
رأي العين , ویسیرون ی نیا الشاریغ آر نی القرآن 
ليعلموا أخبارهم , لاحظ »س‌ي ره . 

وخامشا : لایسراد بسقوله:[ ۱4) « قسیخوا ی 
4 التياحة فیا له با شاع ‏ هذا المسر . 
ولا للاعتبار بها فيها . بل هي ترخيص وتأمين 
للمشركين رة الانتقال في الأرض مع الأمان بل 
الأمر في القرآن على المكس ٠‏ فان التائحين روا 
بالصامين ‏ لأ التتائح في الأمم الماضية كان هو النّاسك 





/العجم ف فقه لغة القرآن... ج؟ 


الذي بطوف البلاد من غير زان ولا راحملة , يجبائب 
اللات ؛ فل جاء الإسلام أ بالصّوم بدل الياحة . 
رفال ای سياحة ی الشومه وعن بعضیم: 
«ليس في أقة تقد سياحة إلا الحجرة» . لاحظ 





0300 
ف -الضّرب فى الأرض ., حمس مرّات : 






۳ «وقالواپاخوانی ذ روا اف 





العمران! 155 


؛- رَاعْرُونَ يَظْرِبُونَ في الآضٍ يَبتْهُونَمِنْ 


تفل اه الیل ۰ 
0 تقار این صدا ني سيل اف 





يُستَطِيعُونَ ضَرْبًا لي الأزض» البقرة : ۲۷۲ 
وبلاحظ ولا ؛ أن أصل الطعرب إيقاع شيم على 
استعمل الطّعرب في الأرض في الشفر لا فيد 
ضرب عل الأرض بالأرجُل أو العصا للماشى ٠‏ وبقوام 
الا للاكب , أو لأنّ المسافر الاكب ا دائته 
بالشوط والمصا للشير , أو لأنّ في السفر وححاجاته 
اتضاربًا مع الاس وتشاغلا بالصّعوبات , حكّ قبيل : 
«الشفر قطمة من السّقر». 
ملاحظة سياق الآبات وآراء للفترین 
«المعرب في الأرض» في القرآن يغلب 
التفر للتّجارة وكسب المعيشة . وهذاالمعنى متم في 














الآيات ٠0٣١‏ بقرينة عطف أو انوا عى ry‏ 
على الطب في الأرض ؛ ولقول : يفون ن قل 
اف4 ف «ا» و (الفقراء) في «۵». كا أن الآية الأولى 
بقرينة ذيلها وردت قي الشزو في سيبل الله والانية 
محتملة آر شاملة لیا . 

وال : الآيات كلها مدتجة حقی آية رل -مع 
أن التورة نفا مكَّة - لكو نا سدنة سيافا , 
وتغايرها عتا تلا وا لب تولت متا 
آیات أوائل التورة , ناسخةٌ ضا ول المسلمين إن 
تشاغلوا بالتفر لكسب المعاش أو للقعال في سبيل الله في 
الدينة دون مک ؛ حيث أن الفآروف فيها لم تسمح لهم 
لك , لاحظ «ض‌رب» , 








عن 


۳ 7 1 
ص - آثار الامم في الارض ؛ تسع عشر مر : 
۱ ماکان نوا اَن رن ل آشرى حَق يدبن في 
الاتفال : ۷ 


۲ رگم ن ضا أو قود ن با 











ارم هن آذن الأزض ومين 
الوم : ۲۸ 


موه 
٠‏ انوا یُوشت آر اطرخوه آزضا یل کم وج 











یک پوس: ‏ 
1- فلن برح الأزض حن ادن ې آې» 

یوسف : ۸۰ 

۷« ماج یدق الازض وعا نا سَارِقِين» 


a وي‎ 


یوسف : ۷۲ 
م-«ياقؤم ادا الْآرْضَ المقدّمة»ه 





الانده: ۲۱ 
٩‏ «قال فا شحَيعة لیم آزجمین سنا 
البقرة : ۷۱ 

۱ 3و سکن کم اَزض ب 





إبراهير : 14 
١١‏ طاسكسُواالَْوْضٌ قاذا جاة وغه الاخزة 








الاعراف: ۱۲۷ 
اَم انين انوا تون 
الاعراف : ۱۳۷ 
0 - نزن ال نی ال واه ین 


پونس : ۸۳ 














۱ 2 
القرآن تعاض لأصوال الأسم 











بالإجمال والتفصيل كليهباء وما من أنة لا وشا تعلق 
بأرض , فجميع قصص القرآن لها علاقة بالأرض إلا أن 
نظ (الأرض) إا جامت في هذه الآيات خاصة لنكتة 
تذكرها. 

وئانيا : أنّ أكثرها , أي سوى أربع آبات منها 


فى بنى إسرائيل عامّة أو أشخاص منهم خاصّة , 





إشعارًا بشدّة علاقتهم بالأرض ؛ حقٌ أنّ أحدهم يود لو 
يعمّر ألف سْنّة 





قسمًا من هذه الآيات بشارة بحلول 
السكينة والأمن والدّخول فى الأرض ا مقدسة ؛ وقسمًا 
تذر بسوء المصير والماقبة . ففي ذكر الأرض 


وترغیب وترهیب ما طداية هزلاء القوم 





متها آيا. 
ات 


وما کادوا لیمتدوا لولا آن هداهم اد 
وأما الني وردت في غير بني إسرائيل ٠‏ أي 








3 
7 
الأربع الأول 
i r ۲‏ 
فالاولی متها : جاءت بشأن الاأسری وله لايبي 
لب آن یکون له آسری حب يكخن في الأرض . وهذا 
تعريض للنِيّ وا مسلمين . حسيث أسسروا أفراذا من 


اء ؛ حیث کانوا 





والثالئة : جاءت بشأن قوم شعیب, وأنّه منعهم من 
الم ولفساد في الأرض . 

وليس في اللالة سوى التشاوًم والإشذار دون 
التبشير والوعد الحستن 

والزابعة : فيها تبشهر بالتصعر بعد الإخبار بأنَ الوم 


۸ / العجم ق فقه لفة الرآن... ۲ سس 


عُلبت في واقعة حدتت بينهم ویین شرس نی آرنی 
فلسطین , وهي (أدنى الأرض). 

المبحث الثّالك عشر : الأرض والقيامة . وقد 
جاءت في مجالات شق 

أ-الأرض واختصاصاتها فى القيامة : 
ارلا و رجّها ودكّها و شقّهاء 
ش زلزالاه الزلرال ١:‏ 
س وَالْجِبَالُ» المزّتل 34> 
ر الواقمة : و 







وَاحِدَة» 


الأرش: الرلزلة, والجف, و ال والدل, والانشقاق. 
ومعلوم أنّ ينها فرمً: فالرّلرلة: المركة المنيفة - وهي 
الباعنة عسلى البقيّة ‏ والرجف : الرّلرلة العظيعة 
والاضطراب التديد. والرج : التحريك التديد للتي. 
حیث ینهدم ما فوقه .وال : ضعرب بعض || ۱ 


يعضه حت يندق ,وال هنا خاص بشق القبور لاكل 


ل 








الأرض ؛ وهو صدع الأرض عن قببور الموق 
فیخرجون. فليلاحظ موادها . ومنها يُعلم أنّ اهتزاز 





وثاتيا: أنّها جميمًا وردت بشأن الأرض عند قنيام 
السّاعة وخراب الأرض كملَم من أعلانها. وليس فيها 
ذكر عن الرّلازل الطبيعية كأئها لاتقاس بتلك الرلازل. 








ا سيرها و مدّها: 
ا هِوَإِذا الآرْضٌ عُدّْ» الانشتای؛ ۳ 
الحاقة ‏ ۱6 
الطور: 1١‏ 


الكهف :41 


ار فجي يك ٺه 
ويلاحظ أنّ فبها تلاثة تعايير: المدّ , والحمل والكير 
وهو أكثرها » فلابد من إبداء الفرق بينها في موادّها. 


اکور ۳ 


وهي جميًا راجعة إل القيامة أيضًا. 
۳ إخراج مافيها : 
۱- «واذ الآرضُ مُدَّتْ * رأنثك ما فيا 
ولذ الاشتاق؛ ۳, ؛ 
۲ وأَخْرَجّتِ الأرص اناه الرلرال :۲ 
٤‏ بروزها: 
كات 











۷ تبدیلها : 
اسر شوه 


١‏ يوم تذل لأر غَيْرَ الَْض» 


إبراهيم : 14 
ب _الأرض وأحوال أهلها يوم القيامة + 








١ب‏ عَنٍ الا 
والأزْض لا يتيك إلا بتئه 

۲- يوم بقح في الصُور فَفَزِعَ مَنْ في التَمْوَاتٍ 
اقمل : ۸۷ 
-٣‏ ولح في الور قَسَِنَ من في انوا 
الم : 3۸ 


یز وه لین روا وعضوا الوشول لو 





٠۸۷ : الأعراف‎ 


ومن ني الآزض4 


ومن في الآزض4 





ی 





موز کم ال الزض تمیفا ول مه 
درا بر الائدة : ۳۰ 








یود 
وسن نی ال 
۷ ولو 
ب« يوي يه 
۸- او او م ما في الآزض بيغا وله عة 
راب4 الرعد : ۱۸ 





آلعمران : ٩۱‏ 
ظَلَمُوا ما في الْآدضٍ بيعًا 
الزّمر: 40 

ن فيهًا مَادَامتٍ الشَمْوَاتُ والازض 


هود :۱۰۸۰۱۰۷ 








القيامة بالأرض . وأا عند 


فيامها. وهي أُوَل مايحدث للأرض لدى الاعة 





التاعة تفایر حالما قبل 


مباشرة. وهذا مام الاس الذين عاموا في هذه 


آرض/ ۱۹۹ 





الارض وآنسوا پا وتعلفت قلویهم با قیها من 
الخيرات. 

وثانا : أ مايحدث للأرض كلها أمور مفزعة 
وعفيفة , كالرّازال والرّجف والرّ والدكٌ والتَشمّق والمد 
وسير الجبال_على نقلها وكبرها ‏ وغيرهاء فقراءة هذه 
الآيات والعلم ببا فيا من الأهوال يبمثان القلوب على 
ا نوف والمنشية والاعتبار والحذر من سوه العاقبة 

وتالنًا : أنّ احتواء الآبات على إخراج الأرض 
لأالها وإشراق الأرض بنور رها رز ما فيه ,أو 
أئّها دل غير الأرض , أو أئّها جميعًا قبضته يوم القيامة, 
تبعل الإنسان يراجع نفسه حيث أعباله أمامه 
وت قباله , فيقال له : هک پنفیات ابرم ی 
خَبیا» الاسرا 

.ورابمًا؛: أن احتواء الآآيات على أحوال النّاس يوم 
آلقيامة استمرار .ما قبلها من الآيات . فتميّل فزع لاس 


من شدّة المذاب ؛ يحي 














یود الكافرون لو تسرّى بهسم 
الارض, أى يفتدوا بها فيالأرض ومثله ممه -لو كان لهم - 
وأنه لايقبل الفداء متهم . ولو كان ملم 

وخاممًا : أنه بعد استقبال و تحمل تلك الأهوال 
والصسعوبات . عدون في التار مادامت التماوات 
والأرض . ومعلوم أنّها كثاية عن دوام المذاب ؛إذ ليس 
حين ذاك سماء ولا أرض ٠‏ فالماواث مطويّات بيمينه , 





والأرض تيدّلت بأرض غيرها . 
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الرّمر: ۷6 





هي الاعلام بسمة امد 

وثانيا: أن ذكر التماء والأرض في الینن وین 
تثبل لسمة المنّة للنّاس الذين عاشوا في 
التاء وفوق بسيط الأرض ؛ واستأنسوا بسا » لس 
شي؟ عندهم أعظم منه] . إلا فلا يوجد يوم ذال سوا 
ولا أرض: 














وتا : الآية القالية 






أنّ أهل المئّة لايزال لهم 
الجئة أرضًا 





علاقة بالأرض ؛ حيث ب 

ورابًا : قوله : تيا ِن ألْجَكَةٍ حبك نقساء» 
يحكي لدا أنّ أهل الجسنّة سوف يكونون أحرارًا في 
مسكتهم كا أئهم حت آيات أخترى - را 
مأگلھم ومشربہم تاتا فيأ كلون ويشسربون منها رغخدًا 
ماغاؤُوا وسيث شاوُوا . 

وخامكا : هذه الآيات وأمئاها على طرف نقيض 
انا لیات العذاب التي ذكر بعضما , فالكمّار مخلد ون في 
الثار والمؤمنون دون في الم . لاحدٌ لمذاب هؤلاء 
ولا للّات أولئك , وهذا من بلاغة القرآن احيث يقابل 
انا أحوال المؤمنين والكافرين إنذارا وتبشيرا لهم , 





لفظ واحد, © مرّات + مكيّة . ١‏ مدنيّة 


في 4 سور ۳ مکی اببدليّة 


التُصوص لب 

الفلیل ؛ الأراك السّوا 
وابل آوارك : اعنادت أكْلّ الأراك . وقد أَرّكث 
ترآ ور وهي أوارك .إذا َِث مكاتها فلم 








تمحع. 
وأزك الرجل بالكان برك وکا : أ 
الأريكة : سرب في حجلة » فا 7 

أريكة. 

وأرك وأريك : جبلان بين النثرة والقشيلة . [ م 








4:۵ 


استشهد بشم ] 
الکسائی : آرّك فلا بالکان یأر 





وأیکت الابل را إذا اشتّكث من أكل الأراك 





وكات رقي 

أبن ميل : الأراك : عجر طويلة خسوا 
لزق والأغصان , خَوَارةٌ القود . تنبت 
ذ سنا الاويك . (الارري ۱۰: ۲۵۲ 

أأبو عمرو الشّبانيٌ : يقال ال التي تأکل 
الأركا": أراكيةٌ وأوايك. ١‏ (ابن نارس 4۳:۱ 
: إذاصلّح ا جرح وقائل قي :ول ژد 
دوك (الأزهري 0111٠١‏ 


09:٠١ (لارمري‎ 

















نحوه و مد : (ابن فارس ۱: ۸4) 
الأصمعيٌ :هو آرَضُّهم أن يفمل ذال ,و آزگهم آن 


لل ۱۰: ۳۰۵ 


ینعله: آي الم 
أزكت اليل ببكان كذا. إذا لَرِثْه 





(0 هكذا ق الأمل . رالظاهر والأراك» . 
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فلم تبرح . (الجَوهَريّ 4: 0199/7 
متله ان الک (إصلاح المنطق ؛ 4۲۵) 
ابن الکیت : نر لح الم رن ارتنع 








مه ؛ ولذا سکن ور بح قیل : قد حنْسَ يحص , 
وانختص انحماصا ؛ واسخأت اسختائا 








وقائل قيل : أرَا زد ری 0۰۸۰۱۰۷ 
وَل يأرِك أرُوكًا وهو آرِك . ويقال: إبلٌ آركٌ في 





الحتض . إذا أقامت فيه . وإبل أوارك. 
وه ارت (لفائی ۰۲ ۳۳ 
ويقال : قد فلهرت أريكته , إذا ذهبت مه وظهر 

الحم صحيمًا أحمر ول له لیلد , وليس بعد ذلك له 

املد وا جرف , (إصلاح العلل ٠1‏ 
الإبل الأوارك : القهات ف الحتخض وإذا كان البعير 

يأكل الأراك قيل : رك (الأرهري م 1م 
شمر : يأك [ بالكسر ] لغة . 

604:٠١ (الأزمّري‎ 


(io) 








الديتَوَريَ الواحد من الأراك : أراكة . وبها سيت 
ا مرأة أراكة . 

ويقال : انرك الأراك » إذا استحکم 

وجعل الكساي : «الإيل الأراكئق» من «الأروك» 
وهر الإقامة . وليس هذا مأخوذا من لفظ «الأراد» , ولا 
دالا على أنامُقيمة في الأراك خاصّة . بل هذا لكل 
غي حئی فی مُقام الرجل فی بیته قال مله : ارك 
وی رونا . [واستشهد بالشّعر مرّنين] 
این فارس ۸۴:۱ 
وُرُوكا . إذا أقام به , 





ابن دُرَيْد : ورك بالمكان 











روک :هي ال الفصيحة , 
۱۱۲۱ 


فهو وارا 


أزك : وضع ؛ وأزيك : موضع . والأريكة واحدة 
الأرائك , وهي ‏ [فيا] زعموا ‏ اقرش في السجال 
والوسائد . ولايسمّى ثبي منها أرائك إلا أن تكون 





بالکان یأر دوا وأرَكد يأرك , إذا أقام به 





معروف ‏ وإذا عه اليل فهي 
آوارك , وأهلها مُوركون . 
القاليٌ : الأرائك : الشُرّر , واحدها :أريكة , وقال 
(Et: 8‏ 
الجُوهَريٌ : الأراك : شجرٌ من التفض , الواحدة: 
أراكة ب" 

وأركت الإبل تأرك وتأوّك رگا :اذا رعت 
الأراك. 


(Fir) 








وأزك الرجل بالمكان , أي أقام به 
وکا :سکن وه وقائل, 
وأركت الإيل بالكسر , 















يطوتها عن أكل الأراك ؛ فهي أركةٌ وأراكى , مثل طَلِحةٍ 
وطلاحى . و رين ورّماقٌ . 
والأريكة : سر یر مهم في كي أو بيت » فإذا 





والأريا یل:اسم واه وأرك بلس بمکان(4: ۰۷۲ 
أبن فارس : الهمزة والرّاء والكاف أصلان ‏ عنما 
يتفرع المسائل » أحدهما : شجر » والآخر : الإقامة . 





فالأوّل : الأراك وهو شجرٌ معروف . وأرض أركة. 








والدّليل على صحّة ما قاله أبر 
ایی ت ا أرائك . 





الانى , لأنّه إذا انل ؛ سكن بَميُه وارتفاعٌه عن جلدة 
الجرع . 


ومن هذا الباب اشتقاق اسم أريك ؛ وهو موظع ‏ 








او استعمد بالشمر مرتین] ۱ 
د آریکة الب کان عتلیا 
).م 

۱۳۳۸ 


ذء الساويك من الفروع والعروق: 

وأجوده عند الناس: الثروق» وهي فكون ولسمة لا 
واحدته: أراكة. 

الغطعة من الأراك, كما قيل للقطمة من 

قد جمعوا أراكًا. فقالوا: ُرك. 















وأرکت الا 
الأراك. وهي أراكّى. وأركة. 

وأركت تَأيْك أدُوكًا؛ رَعَت الأراك. 

واأرکت ناد ور رک لزمت الأراك وأقامت 
فيه تأكلم. 





قال: وقال بمض ال 
ركة, مقصور. من إيل أك وأوارك: أكلت الأراك. وجح 
«قيلة» عل «ثمُل وفواعل» شاد 

وقوم ُؤركون: رمت إيلّهم الأراك. 

وأرك بالمكان يَأْك. وتأرك أروكاء وأرك أرَكا 
كلاهيا: أقام, 


أركت الثاقة أرَكا. فهي 








وارك ا 

رك الأمر فى عُنقه: ألزمه إاه. 

و اوح وتف ور 

والأريكة: سرير في حَجّلة؛ والججمع: أريك وأرائك؛ 
وف التغزيل: هِعَلَ الراك مكو يمس: 01 

وأرَك المرأة: ستّرها بالأريكة. 








ور وأريك: موضع, 
وأرّك: أرض قريبة من تمر [واستشجد بالشّعر ه 
مرّات] AYN)‏ 


ie ۲ ۳ i 
الأريكة : سرير منجّد مزيّن في قب , وكل مابتكأ‎ 





عليه من سرير و بِنضّة وفراض , الجمع : أريك وأرائك : 
(الإفصاح ۳۱۷:۱ 
أرك ایح یر روک سكن وَرَمه وقائل . 
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ويقال : ظهرت أريكة المح , إذا ذهبث غنينته 
وظهر لحم صحیخا هر ول یبد : ولیس بعد 
ذلك لا عوابجلد وابجغوف وقیل 
وببت لمعا 

الأريكة : سرير في جل , 


وارك الجاري 


ل ؛هوآن سط جیه 


(0۳۹:١ (الإفصاح‎ 





(الإفصاح (0۷۸:١‏ 
اشتكث من أكل 
(لانساح ۲: ۳۵ 


استرها بها. 
أركت الإبل , كفرح ونطعر و. 
الأراك, وهي ارک وآراکی 
الؤاغب : الأريكة : حَجَلَةُ على سرير ؛ جمعها : 
أرائك . وتسميتها بذلك ا لكونها في الأرض متخَذةٌ من 
رل وهو تج راکنا مک و 
ول بالکان بو وأصل الأروك : لام علض 
الا , جوز یه في غيره من الاقامات. ۳ ۱۲۲ 
الخريريّ : في كلام المرب أشياء تلف ناوعا 
باختلاف أوصافها . فن ذلك أتهم لایقولون للشریر : 
أريكة , إلا إذا كانت عليه حّجّلة . 0۹۱ 
النَمَخْمَرِيٌ : ألْديكٍ من مشتاكه , بعُود أراكه . 
وكأئهِنَ لبا أوارك . وتقول: هم متَكتُون على الأرا 
مع يض كالثرائك . (أساس البلاغة : ۵) 
ابن الأثير : في الحديث : «ألا هَل عسى وجل 
يبلغه الحديث عق وهو متَكِىّ علل أريكته : فيقوا 
وییکم کاب اش الأريكة السّرير في الحججلة من دونه 
سر : ولايستى منفرة) أريكة . وقيل : هو كل ما اکن 
عليه من سرير أو فراش أو بِنْصّةٍ . وقد تكرّر في 
الحديث. 





















وفي حديث الزُطْريّ غن بني إسرائيل : «وعتيهم 





الأراك» هو شجر معروف له حل كعناقيذ العتب , وأسمه 
الکبات پفتح الکاف , وذا نج يستى المرْه. 
ومنه ادیث : أن لبن إيل أوارك» آي قد أكلت 
:رک نأك وتأرك فهي أركة ,إذا أقامت 
ی الأراك و رعثه والأوارك :جمع أركة. ‏ (۰:۱) 
الترطبِيَ : جاءت عن العرب أسماء تعتوي على 
صفات ؛ أحدها : الأريكة , لاتكون إلا في حَجّلة على 
لك 
بالكان ورگا من باب فده 
وكشي المضارع له : أقام 
وأركت الإيل : رَعَت الأراك , فهي آركة , والجمع : 
الاوارك . والاراك شجه من السثض یُستاك بمضباند , 
الؤاحدة : أراكة . 
ویقال : هي شجرةٌ طويلة ناعِمّة , كثيرة الود 
والأغصان غَوَارة العُود . وها قر في عناقيد يسمى 
الجريرء لا اتود الک . 0 
الفيروزاباديّ : الأراك كتحاب ؛ القطعة من 
الأرض :وا نض كالإزك بالكسر ؛ وشجر من ا مض 
ری دب ین ود 
اا 


















افيه 


فيه تأكله سکف وه 





وأرَكتها أنا أركًا : فعلثُ بها ذلك ؛ والزجل: َج , 


U سر ب تست‎ E 


وقي الأمر: تأخّر ‏ والجح : سكن وَرْمه وقائل. 


وبالکان: آقام « رل وفیح والامر وؤ آلزته 





ایاد. 
وقومٌ ؤركون : لازلون بالأراك يرعَوتها , 


EAE; 






فاش أ سر ته 
وفراش , أو سريرٌ منجد مزين 


وأركها تأريكًا : سترها بها 


وظهرت أريكة الح ؛ أي ذهبث غتينته , وظهر 
ممه الصّحيح الأجبر . 

والأروك: الاصل , وهر هم یکلم 

والتّرك الأراك : اسفحکم وضخم أو أدرك , 

رعش له بالکسم» آي نیم فیه الیل 

۳۰۲:۳( 

ایح : في النديت : «إن أصحاب الأراك لا 
حج مه ثرا کتحاب شجه بستاك بقضبانه : له 
عمل کمناقید الينب يلا المنقود الكت 


والرا به ها موضع برد من ناحية الم شرب 





وكأنّه حدّ من حدود عرفة » فالوقوف به ليس 





إذارَعّت الأراك. ‏ (۵: 4۲۵۳ 
المُصطْقَويٌ : الذي يظهر من موارد استعمال هذه 

المادة أن الأصل الواحد فيها هو الإقامة والسّكون 
والأريكة «قميلةة : مأيقام ويا كالفريفة لا 





يُفرض من الحكم والصّدقة . والشكينة ما يُسكن من 
الوّقار والطّمأنينة , والحديقة لما يُطاف ويحاط . 

ومن هذا المعنى مايقام وتا ديزن للغرو حن 
ا ماكانت عروسًا . فهذا المعنى يشمل مجموع 
ماعا بهذا التظور من الترير والمُرش والكرسي 
والیساط والشتر ؛ ویعتر عنها بالمَجَلة . ق 
الأريكة بالتر ير أو بالبساط أو الفراش أو غيرهاء غير 












وجیه . 

ولايعد أن يكون «الأراك» ‏ وهو الجر الذي 
ستاك بفروعه وأطيب مارعثه الماشية ‏ أيضًا مأخوذاً 
من هذا المعنى . فاللفظ في الأصل كان صف على وزان 
لبجَبَانِ» أو مصدرًا , ومعناه المقيم الساكن باعتبار كون 
الاجر خضراه ناعمة كسثيرة الورق والأخصان » أو 
باعتبار إقامة الّاس عندها لاتخاذ الساويك , والاشية 





والأتكاء : اعتاد الأهر أو الب إلى شيم أو 
التمكن في الجلوس , وإذا عرفت حقيقة الأريكة فيسح 
كل من المعنيين والتّمبدين . 4( 


النُصوص التّفسيريّة 








يش 14م 








المطقفين : ۲۳ و ۳۵ 





ی 0: 41۱۰ وود (۱: 
۱ اس (۱۰ 1 وال 
برسي (: ۰40۷ والرطّي (۱۰: ۰0۳۹۸ وأبو 
اعد( ۲۱۷), والکاشان(۵: ۳۰۱ 








۰0۸۲ :۵( 


الأريكة : هی الشرر تحت الیجال . 
مثله جماهد , وعِكْرِمة ؛ وابن کلب اش 
والستن , وقتادة , والكّدْيّ ؛ وخصیف . 


(ابن كدير 38 1313 





الميجال فيها الأسِيرّة . 

مثله بماد وا . اوی 
الگرر الر فوعة علیها امیجال , 

E) 

هي الأسِرّة من ذهب , وهي مكللة بالدرٌ 

والياقوت , عليها الحيجال . الأريكة : ما بين صنعاء إلى 

یل ,مین لام .الط ۱۰: ۳۹۸ 


مُجاجد :من ور یاقوت . 0۳۹۳۱ 
رو علیها الیل . (الطَيرِي ۲۰:۲۲ 





القول الأخبير عو المرويّ عن الإمام ار 
(الكاشاني ؟: (rer‏ 
عِكْرمَة : الميجال على الشرر . (الطَعري 4۱:۲۲ 
مه ان . ار 
الکشن : الیجال . اي ۲۳: 1۲۰ 


م 





(EWA: 











مثله تاد . (ابن كتير ؛ ۳۸۵ 
اي :کب اکن عليه فهر أريكة . 
(للرسی 4۳:۲۳ 
مُقَاتِل : الشرر في الیجال سن از ولیاقوت 
موضونة بنضْبان الذهب والفضّة وألوان الجواهر 
دی 





:۱۳۳ 
أبو يد : واحدتا :آريکة , وهي اضف 
(۲: ۱۶ 

(للوسی ۷: 1۵۰ 
: الشرر في الميجال , واحدها : أريكة , 
كم 











6 والاأزري (۱۰: 
٤‏ ,والبقری (غ + ۰۱۷۱ وس (۵: ۰۱۸0۷ 
واازن (1: ۰0۱۷۱ وآبر ان (نحفة ریب :0۳۲ 
لب ؛ الأريكة لاتکون لا سریژا مخ في كيد 
علیه شوارة و بدة . (ساي: 0۸ 
لا تکون آريكة حتی تکون علیها ججال , 
الي (EA‏ 
الأريكة : الشرير ف المجّلة ؛ ولا يسى منفردا 
أريكة روي 6۰:۱ 
مئله وی (۷: ۰ وَالرْشَري (۳: 000037 
والشخر الرازي (۲۱ ۲ والنازن (۷: ۰0۱2۰ 
لوسو (۵: ۲:4 
الطّتريّ > هي الميجال فيا لگرر واشوّش . 
واحدتها : أريكة . وكان بعضهم يزعم أن كل فراش 
أريكة. [ 2 استشهد بشعر ] Write‏ 








7 
على الشرر في الميجال من الولو والياقوت 
M.E.)‏ 





لح اج كل ماتكاً عليه من مِسَوَرَةٍ أو 
غيرها. ارس 
6۰ واطباطبان 





MW: 
:١ نحوه الأَزمّريّ روي‎ 
۰۱:۱۷ 
. ارش فى الميجال‎ 
أبو مسلم الأصفهاني‎ 





لطس ه 1۰ 
الققّال : الأسرّة في الميجال, ولاتستى أريكة _فيا 
زعموا إلا إذاكانث كذلك . (الفخْر الرَازَيٌ 1۸:۳۱ 


التجشتا 
أريكة: 

مله اي ۰16۱۸۰۱۰۱ وللراي (20۷9:۳۰ 
ووه ارط ۱۱ (E:‏ 

لس :جع أريكة , وهي الگریر. )٤۰:۷(‏ 

مله اطبا Fo.)‏ 
1 يكة ؛ وهي الوسادة , وجمعها : وسائد ٠‏ 
,کقوطم:سفينة وشن وسقائن وهذه 
جلسة اللوك اّما ء من الاس 

وقيل : الأرائك : اش .  [‏ استشهد بشعر ] 

۸:۸ 

واحدها : آریکة , وهي امجلة , شریر علیه بّبه 

ال ١‏ للدي 


فى الميجالء واحدها 





01 





من ار والیاقوت 0۸:۷ 


المَيْيْديٌ : حي الكرر في ال يجال ؛ وقیل : هي 





ارف / ۲۰۷ 





الگرر علها ججال , واحدتها : أريكة , واشتقاقها من 
ذا آقام به . ۸۲:۵ 
على الشرر في اليجال , ولايكون أريكة إلا إذا 








علید. ‏ ۱۳۲۲:۱۲۰۱ 
ر علیها امیجال , وقیل : هي 
(۶: 1۲۹ 

القَخخر الرازيّ : جمع أريكة , وهي الشربر الذي 
عليه لض , وهو تحت الحجئلات , فیگون میا هو وم 


الوسائد . 





قوقه (۲۰: ۲ 

البَيُضاويّ : على الكرر . با هو هينة التتمین . 

۲:۲ ١ 

مله الکاشان. (r)‏ 

الصِرّر المؤينة . ۳۸۳۰ 

متله الک انا (4: ۲۵۷ , والقاسمئ (14: 
۳ 

اسف : جع الأريکة , وهي التریر في الخجلة 

الفراش فيها . )0-4 





النّيسابوريّ : هو التریر الزیّن بلج . 

ما التریر وحده فلا یستی أريکة . (۱۵: ۱۳۱) 

أبو حَيّان + قرأ ابن بين [ ني الكهف ] على 
الأرائك بنقل الحمزة إلى لام التعريف وإدغام لام (على) 
فیها , فتتحذف ألف (علی) لتوهم سکون لام التعریف + 
اطق به :رف .[ مخ استشهد بشعر ] (: ۱۲۲ 

أبو الشعود : جمع أريكة ؛ وهي التریر الزین 
بالتیاب والشتور ۳۵۷ 
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الط جع أريكة , وهو سرير منجد مين في 





وقیل : هي سریر ی حَجلة من دونه سار لایکون 
کذللك : فلا یکون منفرد) آريکة 

وقيل : هي كل مان علیه من سری رآ راش أو 
(۰۵ ۲:۳ 
ي الشرر ف الييجال ؛ تكون في 
المئة سن الذرّ والياقوت ؛ سوضوة بقضبان الدب 
والفضّة وألوان الجواهر . جمع أريكة كسفينة . 

ولاتكون أربكة حك تكون في سَجّلة ‏ وهي 
بالتحريك ‏ واحدة ججال المروس . وهي بیت مرن 
بالتياب والکتور, 

الالوسيّ : [نقل الأقوال المنقدمة كقول ابن عباس 
والرَافِبٍ وغيرها م#فال: ] 

والظاهر أئّها على سائر الأقوال عريئة . وحكى ابن 
الجوزيّ فى «فنون الأفنان» أتها اشر بالحبشيد . وأبًا 
ماكان فالكلام على ماقاله بعض المققين ؛ كناية عن 
تنشمهم وترتّههم , فإِنٌ الاتكاء على الأرائك شأن 
التعین الترفهین (۳۷۲:۱۵) 

[رقال آیشا:] 

وبالجملة كلام الأكثرين يدل على أن لمیر وحده 
الايسمى أريكة . نعم يفال للمْتكئ على أريكة : متك 
على سرير فلا منافات بين ماهنا [ في يس ] وقوله 
تعای: ‏ زر موق اللور: ۰۲۰ بمواز 
1 وی روز آن 

إن لام تا خکلون عل الأرائك وأخرى 





۱۳۹: 





يتكثُون على الشرر التي ليست بأرائك . 
rr)‏ 
راغ : على شر مُزْدانة بالكتور . وفي هذا 
دليل على منتهى الرّاحة والتّميم , (۱۵: 004۵ 
الطَّباطَبائيَ :جع أريكة , والأريكة : الشرير في 
اج : وهي البيث المزيّن للعروس . iD‏ 
طَقّويّ ؛ أي متمكنين ومسعقرين على 
الشرر والقُرش , أو معتمدين على البساط والكرسي . 
وأما التعيير بصيغة الججمع فباعتبار الأفراد المتمكبين 
والتکتین عليها . ویک أن يكون إشسارة إلى تعد 
الأريكة لكل فرد منهم , MeN‏ 





الأصول اللغوية 

الل 3 هذه المادّة الآنبات والذوام ؛ وسشي 
شجر الأراك بهذا الاسم انباته واستحكامه » لقوهم : 
انقرك الأراك . أي استحكم . ولر قيل: إن الأسل لما 
«الأراك» والباقي فروعها حت ابات والدوام - مئل 
الأذن لمادتها_ماكان بعيد). فإنٌ العرب كانوا يرون على 
هذء التّجرة في رحلاتهم ويستريحون في ظلّها شطرًا من 
الهاره سكمًا وقراوًا دام لتكوّره و دوأمه. 

وتتبرّع منه الأريكة لكونها مصنوعة من فروعه . 
والإبل الأوارك وهي العتادة على أكل الأراك وهو 
المتتض , وأيضًا التى اشتكت من أكله , والمقيمة فيه ؛ 
يقال : إيل آركة في انمض : مقيمة فيه , ومنه استمورت 
لمطلق الإقامة . وأريكة المح : الحم لاجر أنه م 
نابت ودام » وماعداه يذهب كالتينة والجُلبة. لآنه 














پسترع عن تمب المرح, کبا یستریع السافر تحت ل 
الأراك عن حز امس و عناء التفر. ومنه أيضًا قوهم : 
آدَمُهم أن يفعل ذلك . أي أحلَقّهم . لكون الخلى يدل 
على التبوت والدّوام أو لأنّ تلك الحالة الحادئة توجب 
للمتخلق الأمن والنبات و الرّاحة كالمتريع تحت شجو 
الأراك. 





۲ وحكى ابن ريد : ورّك بالمكان يرك ورُوكًاء إذا 
أقام به . فهو وارك . وهذء اللّمة أصلها «اغَئزِ» . وليس 
ها أصل في «الواو» باتفاق اللغويّين 
قلبت واًا للخثّة , وهي للة بان .ولکنْ ابن دید 
لیا بل «اطمز» الا : وأزك روا هي اللّفة 
القصحی . فقد اعت 
دیدن سائر اللغوي 
في بعض المواة ‏ إذ دون لغة «الواو» لغة العامة أو َة 


ضعيفة . لأنّهم يقيسون فصاحة اللّفة وعدم فصاحتها 











لغة «الواو» غير فصيحة , كبا هل 








بلغة سکان البادية . فهم كانوا يشنّون الآحال إلا , 
ليُشافهوا الأعراب في كلّ شاردة وواردة , ثم يسقيسون 
کلام العرب فی المضم با جعوه ودوّنوه من كلام 
الأعراب ی البدية ,فان وافقه رفعوه وان باینه وضعوه . 
ولايستثنون من هذا القياس أي كلام ولوكان كلام الله ؛ 
فقد جعل ابن الكت قوله تعالى : <وَأَخَوُونَ مزجن 
لأر اله اقوية : ۰۱۰۸ رفوله : زج وَأَخَاهُ» 
الّعراء : ۰۳۰ ی باب «مایهمز ما 
تسركت السانئة هسزه» من کتابه «اصلاح ال خطق 
ص۹٤۱١‏ هیا جاءا بلغة هل امحجاز ومکة والدينة 


الأعراف : ۱۱۱ 





والطّائف الذين لاهمزون . وهي خلاف لغة أهل البادية 





7١8 أرك/‎ 


يبن جمزون ٠‏ 
وقد ری (مرجون) و (أرجنه) بالهمز فيهما أيضًا . 
وتكاد الأقوال فى أنّ الأرائك جمسع ٠‏ 

مفردها: أريكة على زنّة «قجيلة, لكنّها تخعلف في 

أصلها أهو شجر الأراك أم الإقامة من : أرلك بالمكان . 

بممنى أقام فيه ؟ كبا اختلفوا فى التّوفيق بين الأصلين , فقد 

اختار بعضهم الأصل الواحد ؛ وجعلوه الاق 
الاقام, وهي تعنی الدّوام والتّبرت , كما قدّمنا . ولعل 
وجه تسمية هذا اشرب من | 
الناس والدّواتٍ عندها وفي ظلهاء أو بالمكس كما 
احتملتا. ورا لصيغة «فميل» الله على القبوت أثر في 
دلآنهعذا الأفظ عل الإقامة المكائية 

ولایعد آن تکون معانیها مشمّة من أصلين كما 

ن فاررس ‏ إلَاأنَالّأي الأرّل يمكن توجيهه بأن 

حتیتته آلزقامة ؛ فالبدري نی الشحاري لابقع 

ولايقيم إل في ظل الأشجار البربة اني سنا الأراك . 

إلى التجرة أو بالمكس انحقل اسم 

الشّجرة إلى الإقامة كما سبق ثم إلى كل ما يستريع إليها 
وعليها الإنسان , حتی سقیت الشرر أرائك كبا ميت 


الأرض مابين صنماء إلى أثلة وما بين عدن إلى الجابية 


























أريكة , باعتبارها سکا لاس خلافا ای اخالي من 
الجريرة . كا أن الإبل لاقغي فى مبركها بل تقيم فيه , 
٤‏ وهل الأريكة لاتكون إلا إذا كان عليها حجلة 


كما في أكقر التصوص ؟ ‏ وهو أشبه و أنسب بشجر 





من سرير ومِتّصّة و فراش ؛ أو مطلق الشرير؟ لابيعد 
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من تكونها في الأصل مطلق متكا عليه , ومنه الشرير. 
وماهذا التتبيد إل توا فى الأسلوب ترذ وف 
حياة أهل الجنّة بحياة الأثرياء والملوك كجلوسهم عل 
الأرائك تحت الأظلة , فلهذا فسشروه بذلك . 

کیا وصفوها با تھا سر یر منجد مزن فی ب أوبيت ٠‏ 
أو سرير وهي البيت المزين للعروس ٠‏ 
فتفسير الآيات بهذه القيود بقرينة التنياق . وليس فيها 
دلاتة على دخوها في لعن لوي 

6 وتفسير الأرائك بالمّشى في الميجال , أو المي 
أو الميجال فيا الأسِرّة ونموها ا 
التصرص ساعد أو توما في التعبير .من 
باب تسمية الشّيء باسم قرينه ومتعلّقه , والأشل هو 
الشرير أو مطلق مائتكأ عليه أو مطلق ما لتر لي 


تعن طل. 








فوق ال 
جات 





الاستعهال القرآني 
جاءت «أرائك» في ۵ء آیات. وقد تدم ذکر ها فی 
عدر الصوص التفسيرية ؛ ويلاحظ قعا مايل : 
١م‏ يُستعمل هذا اللّنظ في الشرآن ال" بصيفة 
الجمع , وصمًا لأهل الممئّة ؛ بأنّ لمم أرائك , أي لكل 
واحد منهم أريكة ‏ أو لكل منهم أرائك متعدّدة أيضّاء 
دلالة على التوشع في امیش 
وقد جاء في ثلاث سور مكيّة ‏ وني سورة مختلف 
في مكان نزوها ؛ أفي مكّة أم في الدینت؟ وهي سورة 








التهر التي فصع سياقها عن كونها مكنيّة , إلا أن 
الرّوايات تعدّها من التور المدنية , وهي نازلة في شأن 
آلالبيت مي . واستعبال لاف كهذا في الور المكية 
تبث على الترغيب والإغراء , فأهل مكة في بداوتهم 
كانوا حرومين من هذه الأرائك , فكانوا يستأنسون 
بذکرها في الثرآن , ويتشوقون إليها . 
بي الآبات القلاث الأول أنّ أهل الم 
عل الأرائك , وبي الأخيرتان أئهسم عل 
الأرائك يسظرون , كما ورد في آبة «رين» : لمم 
وآزوا سمل فسلال4 بش : ۰۵۱ وقي الأهسر : 
ا رون فیا نكا ر آازشمریبا * واه لیم 
طلاما6 , اهر : ۰۱۳ ۱6 

فإذاكانت (الأرائك) في ظلال من الشّمس فلا وجه 
لكونها في الميجال إلا تدريًا هم وسترا عن غيرهم » 
ذامل تیم رون إلى مايحبون . وإيراد ذكر أزواجهم 
ممهم على الأرائك - وهي ال ميجال ‏ تعبير عن تنعهم بهن 
إذا شماووا. لأنَّ الحجمّلة معدّة للعروس 

وق سياق هذه الآيات ‏ وأكار ماجاءت في 
أن أهل الجئّه ‏ يصف القرآن حياة هؤُلاء بصفة 
الثثرياء ذوي الّممة والملوك وأرباب القصور بكلٌ 
مافیها من الگرر والیجال والأواني وضيروب المآكل 
واگشارب وائلابی . فالارائك لیست شُرژا عاديَة : 
ولا هي من قیل ماعجلس عليه ا ملوك والمغرفون, وهذا 
جزاء ماصيروا على الرّزايا والمآسي في هذه الحسياة 
الفائية. 














رم 


لفظ واحد 





اللُصرص اللّقويّة 

الخَليل ؛ الأرام : ملت قبائل الرّأس + وبذلك سي 
الرس ال 

والأرميّ : من أعلام قوم عاد . کانوا یبنونه كهية 
النارة ‏ وكهينة القبور ‏ قال أبر الق : الأروم: قبور 
عاد, و کذلك الازم. 

ويقال : مابها َمٌ ؛آي ما ها أحدء 

ولژمکان أباعا الأول . 

والأؤومة : أصل كل شجرة . وأمل الحسب: 
رومت : والجميع : أَرُوم وأرومات . وأرُوم الأضغزاس 
أصول منابتها. 

وَالأرُومة - بض الألف -غلط , لأئها اسم واد , 





موتا . وييضةٌ مؤرّمة : واسمة الأعمق - 


ولایجی4 اسم واحد على «عول» لا ق الصادر 
امجارة , هکذا جع . 





لدم 


و واحدة مكيّة, فى سورة 





بقل : بل الوم : الأضعراس ٠‏ يقال : إنه لحر 
له ام لو استشهد بل مرت 
الکائی : ماأدري أي الوم هو؟ وماأدري أي 
ان هو ؟ معنا ماأدري أي الاس هو ؟ 
(لارهْري ۳۰۲۰۱۵ 
ابن سُمَيّل ه درم ارس ؛ خروفد . 
وقيل : هي شرُُون رأس الجمل 
(الأرهّريّ ٠٠۲:٠١‏ 
أبو عمرو الشّيبانيٍ ‏ الآرام : الأعلام , احدها: 


(41:۸) 


انم (الأزمري ۳١١:۱۵‏ 
القَرَاء : يقال : ما بالدّار آرم » مثل عارم , ومابها 


رم يريد: ما يها عَلم ؛ وما يها أرم , مثال عَرِم ٠‏ 





أب رَّيْد : ما بالدّار أريم , ومابها أرِمء بحف الياء. 
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(الجوهري ۵: ۱۸۰ 
ما بالدار أرم على «قیل». 
(الأزمريٌ ۳۰۱:۱۵) 








اي ۱: 1100 
والارم, بالکسر : واحد آرلم. 
رید ۸: 1۱۸۵ 
أبو عُبَيْد : ما بالتارأرمْ وأرم وارميٍ وأیرميٍ 
يمي ٠‏ أي ما بها أحد , لايُستعمل إلا في الجحد, 
(ابن متظور ۱۵:۱۲ 
أزم : القطع . 
(لارهُري ۱۵: (e:‏ 
ما بالدذار آرم على «فاعل» وما بها أيرميٌ ارم 
«لتا ۱+ ۲00 





ابن اهراب : 


ابن السّكيت فلان يرق عليه الام وق ب 
وهي الأسسنان يمسر بسعضها ببعض: يصارفها 


رها u‏ 
الاژوته:الأسل .ویقل هي رم وتتم. 
Moy)‏ 


يسقال : جارية حمسنة المَعشب والججَذل والأثم 
والشد» عى واحد . وجارية معصوية و ممسودة 
ومحدولة ومأرومة , وهي المطويّة الممشوقة . rr)‏ 
أبو حاتم : الأرُوم : حروف هامة البمير المينٌ. 
(اين فایس ۱: 4۸۵ 
ماني فلان رم : بکسر الألف وسکون الا لا 
الکن یرم فارس ۸1:۱ 
شیر :الم :امعی. 





(الأرهري ۲۰۰:۱۵ 








قال أعرابي وذ كان اي رقم 
أتَْق كل يوم هذا الإرّم ؟ 
دیور : أت الشاثة المرعى تأرمه : 
علیہ حت لم تدج مند هيا . 

ْلب : أرَمّما على المائدة يأرِمُه : أكله . 


(الأَرَهَرئٌ 00316 





(ابن سیده ۱۰: 4۲۹۵ 


(ابن سیده ۱۰: 4۲۹۵ 
كراع التّمل : درم لجل يأرمه أرما : ليله . 


(ابن سیده ۱۰: ۲۹۵) 








لبن رم دزم :مج غاد عاد بن ضبن 
رم بن سام ین شوح ا وإلبه نسم اله تبارك 
وتاي فقال : ا تر ّيف قعل رَبك عاو © ارم 
الماد ...¢ الفجر :1 ۷. 


والإرّم: عُلّم ينصب من حجارة . يقال : نا قبور 








والاّموالارس :الم التصوب من حجارة أو 
تحوها . 

وما بالدار أرم , أي مابها أحد 

وأدُومّة الؤجل : أصله . 

وفلان يرق عل الم ويحرٌق نابه. إذا تيظ عليه. 


(tot:r) 





AL EEE اس‎ 





ويقولون للعٌلم فوق 
والإرم : العم ؛ وجعه : 3 
وبناء مأرُوم ‏ وقد رمه اباي 
وجملٌ مأرُوم املق , إذاكان مداخلا مدا . 


وعِنانٌ مأرومٌ . إذا تيل نلا بجَدُولًا. 
وقال أبو يوسف : الحتصّد من الأوشار : الستقارب 





والزّمام يؤارّم على «يُفاعل أي يُداخَل قثله . 
2 








وطلرع. 
والأرُوم ؛ بفتح اهمزة : أصل ال 
ی رم بالکسر يف عله ‏ 











رال 1 
رن الیل آرشه. لا فتّه فلا شدینا. 


الك اكه ی 





هر 8 
والأرم : الأضراس ‏ کاند جع آره 


(404:6) 


4 
ويقال : الأَرّم : الحجارة , 


ابن فارس : الممزة والراء وال أصل واحد» وهو 





إل التيء ق ارتاع . “م يكون القياس في 


أعلاه وأسقله واحدًا. و. منه فرع واحد , هو أخذ 


نّ«الأزم» مالتق 


الحم مؤرّم . وبيضة مؤرّمة : 





لعّيء كله أكلا وغيرء. وتفسير ذلك أ 
قبائل الرّأس , والرّأس 
واسمة الأعل . 

والازه :الم : وهي حجارة جتممة كأئها ربل 
قام. و 

والأدومة : أصل کل شجرة : وأصل التب 
أرُومة : وكذلك أصل كل مي ء ومجتتعه . 

والأكم : المجارة . ويقال : الم : الأضراس 
يقال: هو يمدق عليه الأكم , فإن كان كذا فلأتها تأرم 








:مور , وهذه أسيمة كالأيارم . 


دازتتجم 


الئة : استأصلئهم ٠‏ وهي سنون أوارم , 
وکین آرم : قاطع . 





وأرض مأرُومة : أكل مافيها , فلم يوجد بها أصل 
ولافرع : Aon!‏ 
أبو سَهْل الهَرَويٌّ : يقال: مابها أرم. بفتح الهمزة 





وکسم الزاء عل «قيل» , أي أحند ؛ والإرم ؛ يسر 







الهمزة وفتح ار 
بعض ف المفازة والطرق يمتدى بها . 


ابن سيده: وأرّمت اليل 





وما في قبه إِذمٌ وأ أي 
والأيُم: الأفعراس. وقيل: أطراف الأصابع. 





۱ میم ن ناک اسان . 


٤‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 


وقالوء هو مَك عليه الم أي أطراف أصابعه. 
وییق علیه الم أي يتمعرف بأتيابه عليه 












رتم له زا یم 
وأرض أزماء» مأروة: لم يرك فیها أصل ولا 


والارم والأِم: الحجارة. 
والآرام: الأعلام. وخصل بعضهم به أعلام عار 





رمرم آبشا: ال 
وقيل: هي قبور عاد, وعم به ابو ید في پیر 
قول ذي الزْمّة: 
وساجرة الميون من المواييي 





4 4 
دواسزها الم 





فقال: مي الاعلام. 

وإ والد عاد الأول ون ترك شرف مإ 
جمله اسما للقبيلة. 

وقيل:إرَم: عاد الأخيرة, 

وقيل: إرمٌ اسم لبلدتهم التي كانوا فيها. وفيٍ 
التازیل: أل تر 
الماد الفجر: 3 ۷ 





4 
والجمع: أَرُوم. 











وما بالذار أمٌ؛ وأدم؛ وإرّميٌ؛ وأيرّميٌ عن تلب 
وأبي عُبَيْد أي ما بها أحد. لايستسل إلا فى الجتحد. 





وآرام: موضع. [واستشهد بالشّعر ثلاث مرّات] 
۹0:۰ 


الام : الأضعراس »كانه جمع آرم . يقال : هو يملّك 





أو يحرّق الم , أي يصعرف بأنيابه اا وذلك إذا تيد 





لك آضراسه بعضها ببعض . (الإفصاح ۰:۱ 
آرم على القّيء يأرم أزما: عض عليه , التي 
أكله. (لافساح ۱: 04۱ 





الاژم والأرم : الحجارة تُنصب أعلامًا في المفازة 
دیمع وم ورام 

(لافساح :۱۰۲۹ 

لاب :الم عم یی من الحجارة ؛ وجمعه 

آرام . وقیلنلعجارة :رم .وه قیل ام :ری 

الام » وقوله تعالی :رذب ایتایه النجر: ۷. 

إشارة إلى أ ۰ 





مرفوعة مز 
وما بها أرمْ وأريم , أي أحد . وأصله الازم لازم , 
وحص به انی , كقوهم : ما بها ديار , وأصله للمقيم في 
الدار . 0Y‏ 
ال مخت : «كيف تا 
قیل : ممنا. 








صلاتنا وقد أَرِئت؟» 
WA:‏ 





(الفائق 





00 ۳ 1 
تقول : نفس ذات أَكْرِومَة ؛ من أطيب أَرُومَة . 
وتقول : رأيت حُسادَك الثم . يحْقون عليك اليم 
(آساس البلاغة : 4۵ 


«كيف تلمك صلاتنا وقد آرمت؟» آي 








وقيل: إنا هو أَئتَ» من الأ 

يقال : أَْمثٍ الشئة بأموالنا , أي أكلت كل شيمم 
ومنه قبل للأسنان: اليم . 

وقال اخطاي : أصله أَرْمتَ , أي 


رميمًا , فحذف إحدى الميمين . كقوهم : ظَْتَ في 





ظَللت. وكثيرًا مار وى هذه اللفظة بعشديد اميم هي 
الغفة ناس من بكر بن وائل ٠‏ 

ولي الحديث : «مايوجد في آرام الجاهلية وريه 
فيه الممس» الآرام : الأعلام » وهي حجارة تمع 
زم کیب . 
وکان من عادة اللجاهلية أنّهم إذا وجدوا شيئًا في طريقهم 
الابكتهم استصحابه . تركوا عليه حجارةٌ یعرفونه ها » 





وُنْصَب في المفازة يمتَدَى بها » واحدها 





حب إذا عادوا أخذوه . 





اومنه حد ي بن الأكوع : «لايطرحون 
لا جملث عليه آراثا» . 

وف حديث حُمَْر بن أقصى : دأنا من السرب في 
أرُومة بنائها» , الأدّومة بوزن «الأكولة» : الأصل . 

وفيه ذكْر «إرّم» بكسر اغمزة وقتح الرّاء ا لخفيفة » 
وهو موضع من ديار تام أطمه رسول اث كك سني 
جعال بن ربيعة . 





الفیروزابادی : ار 
شيا . وفلانًا : که : والنه القرم: علمتهم فهي أرمة ٠‏ 
والتّية : شدّء . وعليه : عَضنٌ , وا لمل : قله شديدا , 

ری الأضعراس وأطراف الأصابع , والحجارة 
والحصّى. 

وأرضٌ مأرُومَة وأزماء :لم يُقرك فيها أصل ولا 
فرع 

والآرام: الأعلام, أوخاصٌ بدعاد» . الراحد: رم ٠‏ 
کیتب وکیف » وارمي کین و ب 
وک 





والأدوم : الأعلام : وقبور عاد . ومن الرّأس : 
حُروفه , 

وكيتب وسحاب : وال عاد الأولى أو الأخيرة ,أو 
اسم بلدتمآو هم و بلتم . 

رم ذا التاد4 دنشن آو الاسکدرید. 
وکشحاب: ملتق قبائل لس . 

والژوتة ,ونم : الأصل ,همع وم 

ورأس مؤرّم كمسلّم : ضَحْم القبائل . وسيضة 
مؤرّمة : واسمة الأعل . 

وما به ارم حركةٌ , وأر كأمير ؛ ارم كي 
ويكسر أُوّله : أَسَدء ولاعَلّم . 


نة ام ي جدولة 1 








أرما والله وأرع والله , يمعنى أما ولله وأمّ واه . 


هم 


/ المعجم ني فقه لغة القرآن... ج۲ 


محمد إسماعيل|براهيم: إَِم : من أعلام القرآن 
الإرّم : الحجارة تُتصب عَلَمًا فى الصٌحراء . وقد 

















يقصد به واد عاد الأول : أو عاد الأخيرة . أو بلدتهم . 
رومع 
التُصوص التفسيريّة والثار 
لزع 
آم کیت فعل ریک يقاو 0 
الفجر: ۷,٩‏ 
عباس : يعني بالإرم : اهالك . لا تری نف 
تقول :رم نو فلان , 
مثله الشاك (vî e‏ 


EDN 





No1: 

(سرَ ۷0:۳۰ 

إن معناها القويّة . (لرطی 0:۲۰ 
ابن كع العرّظي : الإسكندرية . 1 

اس ۷۰:۳۰ 

َتَادة ‏ کنانحدت أن (زم) قيبلة من عا , بيت 

مملكة عاد اي ۳۰: ۱۷۰ 





قبيلة من عاد .كان يقال هم : 

اي ۳۰: ۱۷۰ 

ال : إّم) هو الذي يجتمع إليه نسب عاد 

وود وأهل الجزيرة .كان يقال : عاد إرّم وود لم » 
فأهلك الله عادًا ثم ثمود . وبق أهل الواد والجزء 51 





(البقويّ 1 -1) 
هو سام بن وح ,سب عاد إليه . 

سس (EAM:‏ 
وه این اسحاق . سرب 0:۲۰ 
مُقاتل : ١إرّم):‏ قبيلة من قوم عادكان فيهم اللكء 
ان عاد أباهم لس (A:‏ 
أبن إسحاق : هو جد عاد , وهو عاد بن عوص بن 





ام بن سام بن نوح . (الَرْسََ 4۸۰۰۵ 
هو آبر عاد کلها . 
القراء 





بلدة, وذكر الكل بإسناده أن (إرّم) سام بن نوح . فان 
كإن هكذا اسا فما رك إجراؤه , لأنه كالعجميٌ , 
وارم) تابعة الماد) . 
أب يقال : هبا عادان , عاد الأخيرة وعاد 
الأولى وهي إم ات اليتاه ذات اطول, 
ويقال؛ رجل ند (wi)‏ 
أبو الهَْكم : أي رجال عاد الذين قالوا: من شد 
۰ فلت ۱ ۰۱۵ الارمري ۱۳۰۱:۱۵ 
الجمبَائيٌ ‏ إنْه ليس بقبيلة ولابَلّد بل هو لقب لعاد , 
وکان عاد یعرف به ايرس ي EAN:‏ 
ری اختلف أهل الأويل في تأويل قوله : 
ف آلذین 


(e) 














(AT 4 je 








وقال آخرون : عني بقوله (إر 

وقال آخرون : معنى ذلك : القدية . 

وقال آخرون : تلك قبيلة من عاد . 

وقال آخرون :(إرّم) : الحالك . 

والصّواب من القول في ذلك آن یقال : ارم تا 
بلدة كانت عاد تسكتها . فلذلك ردّت على (عاد) 
للإتباع ها . ولم يجرَ من أجل ذلك . وإمَا اسم قبيلة فلم 
ير أيضًاء كبا لابْرى أسماء القبائل , كتميم وتّكر , وما 
أشبه ذلك إذا أرادوا بد القبيلة . وأما اسم عاد فلم یذ 
كان اعنا أعجميًا. [كيف وهو منوّن جرًا لكونه ثلائة 
أحرف ساكن الوسط مثل «نوح»] 

َأما ماذكر عن يماد أنه قال : عُني بذلك لد 
فقول لا ممنى له , أن ذلك لو كان ممناء لكان مخفوضًا 
ين وفي ترك الإجراء الدليل على أنه لين بنعت. 
ولاصفة. 

وأشبه الأقوال فيه بالصّواب عندي آتّها اسم قبيلة 
من عاد , ولذلك جاءت القراءة بترك إضافة (عاد) إليها, 
وترك إجرائها ء كما يقال : ألم تر ما قعل ربل تم 
نبشل؟ فيترك إجراء تبنشل , وهي قبيلة ؛ فرك 
إجراوُها لذلك . وهي في موضع خفض بالود عل تمير . 
واو كانت (إَِم) اسم بلدة أو اسم جد لعاد لجساءت 
القراءة بإضافة (عاد) إليها . كما يقال : هذا عمرُو زبيار 
وحاتم طيء وأعدی هندان , ولكنّها اسم قبيلة منها فيا 
أرى كبا قال قنادة, والله أعلم . فلذلك أجمعت القداء 
فيا على ترك الإضافة , وترك الا 

ابن خالوَيْه : قرأ بعضهم اباد َرم) مضافًا : جمل 




















0۱۷۵ :۳۰( 














أرم/ ۲۱۷ 


(آرج) قیلا . وقرأ السّحَاك (بعادٍ آَمَ ذات السماد) أي 
مهم بالمذاب رما قمل هذه القراءة (أََم) فعل ماضي , 
والصدر: رم رم إزمائاء فهو مرم . 
ویقال : أرَمٌ لجل , إذا سَكْت وأبْلَّس [ إل أن 
قال:] 
(ذاتِ) تعت ا(لم) ء ورم اسم قبيلةٍ فلذلك كت 
۳۱ 





أبو عاد ؛ وهو ابن إرم بن سام بن 
كانوا فيها .(214) 
يّ : (إرم) في موضع خفض عل المت 
داعاد) أو على البدل. ومعنى (إرم) : القدية . 

تومن جمل (إِرم) سدينة . قدّر في الكلام حذمًا 
یره ماج ضاخیقٍ 











تقدیره ۱ بدية عام رم وقیل 
رم وا مین : معرفة على هذا القول , فلذلك 

لم تنصارف , وأنصعرف اعاد) لأنّه مذكر خفيف . 
وقيل : إن 
الوقت . وقيل : هي الإسكندريّة , وقيل : هي ومشق , 
avr:‏ 





(إرَم) مديئة عظيمة موجودة فى هذا 


وه یبد 
م 5 1 0 
الطوسيّ : قيل : عاد الأولى عاد بن آرم . وا 
إن !إِرّم) بلد. منه الإسكندريّة . 


)1۸۱:۱۰( 





ما هو سام ین نوح, وترك مرف لاله 





۳:۱۰ 

لعقب عاد بن عرص بن لرم بل 
سام بن نوح : عاد ,كما يقال لبني هاشم : هاهم , ثم قيل 
الأرلين متهم : عاد الأولى , واإرَم) تسمية لمم اسم 


۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


جندّهم ؛ ون بعدهم : عاد الأخ 





ف (إرَم) في قوله :(يعَادٍ # ارم عطف بیان ل(عاداء 
1 
تم عاد الأولى القدية . 





ولیذا 
.رقيل :(إِرّم) بلدتهم وأرضهم الت كانوا فيه , ویدل 
عليه قراءة ابن یم (بعاد ارما على ال الإضافة , 





بسكون الراء على التخفیف , كبا ری ایک 
وفری (ماد رم ات الجتاد) بإضافة (إرَم) إلى اذا 
الهماد) . والإرّم : العلّم , يعني بعاد أهل أعبلام ذات 
العياد , (Tort)‏ 

الطَبرسي ٠‏ إله اسم لقبيلة . قیل + هو ید غاد 
وهو عاد بن عوص بن إِرّم بن سام بن نوح . وقيل : هو 
مدينة بناها شداد بن عاد , فلمًا أنّها وأراد أن يدخلها 
آهلکه الله بصيجة نزلت من الكباء . 


نه قرأ (بمَادِإْم) على الإضافة . 








وروي عن | 
اسم آخر عاد وکان له أسمان » ومن جعله لد 





(EAS :0) 





.ير في الآيا 
أبو التركات : (إرَم) بجرور على البدل . أو عطف 
البيان . ولايجوز أن بكون وصمًا, لأنّه ليس مشسًا . 


و(إرَء) لاينصرف للتّعريف واّأ: 







الحْر الزازي : المسألة اه : (عاد) هو عاد بن 
عوص ین مین سامبن نوح ,میم جعلوا لفظة (عاد) 





اسمًا للقبيلة ‏ كما يقال لبتي هاشم : هاشم ٠‏ ولبنى تيم : 
تیم . ثم قالوا للمتقدّمين من هذه 







عاد الأخيرة . وأمًا (إرَم) فهو اسم 
عاد . وق المراد منه فى هذه الآية أقوال : 








أحدها : أنّ المتقدّمين من قبيلة عاد كانوا يُستُون 
بعاد الأول , فلذلك يسئون بلإم) تيا هم باسمم 
اقا 





أن (ازم) اس لبلدتهم التي كانوا فيهاء ثم 


قيل : تلك المدينة هي الإسكتدرية, 








والالت : أن (إرّم) أعلام قوم عاد كانوا يينوثها على 
هيل النارة. وعل هيئة الشبور. ال بو اش : 
الوم :قبور عاد. 

.ومن الناس من طعن في قول من قال ؛ إن (إرَم) هي 
الإسكندريّة أو دمشق, قال: لا منازل عاد کانت بين 
عن إلى حضئوت, وهي باد المال والأحقاف, کب 
قال : اک اغا اوذ الد قر 
الأحقاف : ,1١‏ وأمًا الاسكندريّة ود 
بلاد امال . 








أرضًا للتعريف والتّأنيث. 

المسألة الرابعة : فى قوله : (إرّم) وجهان ؛ وذلك لا 
إن جعلناه اسے 1 3 
((عاد) وإينانًا بأئهم عاد الأول ا 
اسم البلدة أو لامک : 
حف الشاف وأقي اماف إل متا كا ف قول : 












ؤَرَسْئلٍ القريّة» يوسف : 81: و 
لزي لبعد م) على الإضافة . 

قرأ الحسن (بعاد إرَم) مفتو. 
ورن (بعاد إِرْمْ) بسكون الا عل التخفيف . كما قرئ 











إلى (ذات اليماد) . وفری (بقاو آرم ذات الجشادا بدل 
ل ربلت)ء والتقدیر : ألم تر کیف فعل ریك بعاده 






من فمل 
جمل ذات العياد رمیا ؟ 

ياقوتالحَمَويّ: هي َم عاد. يضاف ولايضاف, 
فن أضاف لم یصرف (لبا. أنه يجعله اسم أمَهم أو 


۳۷:۳ 


اسم بلدة؛ ومن ام يضف جعل (إِرم) امه ولم یمرفه, 
لاله جمل (عاد)) اس انیم . و(إزم) اسم القبيلةا, 
وجمله بدلا سنه . وقتال بعضیم : (إرُم) لابتصرف. 
للتمريف والتأنيث لأنّه اسم قبيلة . 

تم اختلف فیها من جعلها مدينة ,فنهم من قا 
أرض كانت واندرست ؛ فهي لاتعرف , ومتهم من قال ؛ 
هي الإسكندريّة. وأكثرهم يقولون : هي ومَشق, 
وروی آخرون أنّها يالبن بين حضيرّموت وصنعاء, من 





پناء شاد ین عاد , (۱: ۰۱۵1 ۱۵0 
مثله راز , NE)‏ 


[ مثل الفَخْر الرَاذيّ وياقوت الحتويّ. 





وأضاف:] 

والإرّم : القلم . أي بعاد أهل ذات العَلّم . وقرئ 
١بعَا‏ درم ذَاتِ الْسِمَاد) أي جمل الله ذا تالمراد رميمًا. 
(أوَم) بفتح اطمزة . 
بفتح الحمزة شبّههم بالآزام. 





وقراًماجد, والحاك, وا 
قال يماد : من قرأ بد 





أرَم/ 7113 


هي الأعلام, واحدها :رم . [ إلى أن قال: ] 

وقال مَعْمَر : (إرّم) إليه مجمع عاد وثمود . وكان 
یقال: عاد رم . وعاد تود . وكانت القبائل تنتسب إلى 
ارم (fo tt.)‏ 


إّم) عطف بيان ل(عاد) على تقدير 











أي سبط إرَم, أو أهل إِرَم. إن صم أنه اسم 





الشیسابوري : الراد (عاد) هو عاد الأول 


ألقدية , وهذابينه ارم لأتّهم أولاد عاد بن عوص بن 
فو 

توقيل: اِّم) بلدتهم وأرضهم التي كانوا فهاء ول 
يتسعرف - قبيلة أو أرضًا ‏ للملميّة والكأنيث . 

وقيل: الإزّم : العم لأنهم كانوا يبنون أعلامًا كهيثة 
المنارة . كقوله : اون کد ريع ية ...€ الشعراء : 
۰.1۳4۸ 2 

وعلی هذین الوجهین یکون الضاف حذوشاء آي 
أهل البلدة أو الأعلام 

وعلى الوجه الأخير لايكون لمنع الصّرف وجه 
Mir)‏ 


اام بی سام بن لوح ؛ فسمّوا باسم 


ظاهر لکونه اسم جنس 

أبو حَيّان : قرأ الجمهور بعَاوٍ مصعروهًا (إرَم) بكر 
افمرة وفتح الرّاء والميم, متوع الضرف لتاب 
والعلميّة, لأنّه اسم للقبيلة» و(عاد) وإن كان اسم 
القبيلة ققد يلحظ قيه معتى الحيّ فيارف أو لا يلحظ , 
فجاء على لغة من صعرف هندًا. و (إرَم) عطف بيان أو 











۰ العجم ‏ فقه لغة القرآن... ج 


بدل. 

وقرأ اتن (بعاد) غير منوع المرف مضافا إلى 
(رم) فجاز آن یکین (رم) جذا أو مدينة . والشخالد 
را بفتحالزاه؛ومابعدها عنوعي القرف 

وقرا ان ار (بعاد)بالاضاقة»(آرٍم) بفتح اطعزة 
وكسر الرّاء. وهي لغة في الدینة . والضٌخاك (بعام) 
مصبروفا, و(بعاد) غير مصدروف أيضًاء (أَْمو) بفتح 
اهمزة وسكون الرّاه, تخقيف (أرِم) بكسر الرَاء 

وعن ابن عَيّاس والضّحَاك (أرمً) فلا ماض 





أي 





القراءة مكسورة الثاء وابن عباس أيثا : فيلا يناشيًا 
(ذات) بنصب التاء على المفعول به . 

و ذَاثِ) بالكسر صفة (١إرَم):‏ وصوآءكات آميز: 
قبيلة أو مدينة؛ وإن كان يقرجّع كونها مدينة بقوله : 9 1 
يمن ثلا في اليلاد» الفجر : ۸ فإذا كانت قبيلة 
صح إضافة (عاد) إليها وفكّها منها بدلا أو عطف بيان, 


وإن كانت مديئة فالاضافة إليها ظاهرة, والفكَ فيها 
یکون علی حذف مضافي, أي بعاد أهل إرم ذات العيأد . 

وقُرئ (إرَمَ ذات) بسإضافة ما ی نع . 
والإّم: العلّم ؛ يعتي بعاد أعلام ذات العراد 

ومن قراً را فلا ساضیا (ذَات) باللصب, أي 
جمل اه ذات العماد رمیشاء ویکون (آرم) بدلا من قعل 
رْبّكَ) وتبييئا الفْمَلُ. [ إلى آن قال: ] 

وحكي عن ماد : (آزم) مصدر 
هلك. وا معنى كهلاك إذَاتِ الْعِماد) وهذا قول غريب» 














أرمء إذا 








كأ معنى كيت قعل رب يعادِ» كيف أهلك عام 
كهلاك ذات العباد ؟ 4ك 
وه الآلوسي (۳۰: ۱۱۲۲ 
الطریحن :ی حدیتالتیمة :دویق بهم لي 





الجنادل ين أَرّم» قیل : فیه إشارة إلى استيلاء اللتّسيعة 
عل دتمشق وسوالبياء ول من كان فيها من بفي أي , 
۷ 
طنطاوي : أي يبط إِرَم , وقد قيل للأوْلين منهم: 
عاد الأول . و (إرم) أيضًا تسمية لم باسم جدّهم .ومن 
َمْدَهُم عاد الآخرة, ذ (رّم) عطف /(عاد) للإيذان بأنْهم 
عاد الأول القدية . 
1 دروزة : (إرَم) قيل : إنها اسم جد عاد 
الاقدم. وقیل :با اسم مدينة فوم عاد. ‏ (۱4۸:۱) 
لاطبا 
لهم معمورة عدية التظير, ذات قصور عالية وتا 
ممدّدة, وقد انقطمت أخبار القوم عهدهم وائحت 
آثارهم, فلا سبيل إلى الحصول على تفصیل حاطم 
ليها اتنس إلا ماقصّه القرآن الكريم من إجمال 
قسّتهم؛ أئهم كانوا بمد قوم نوع قناطنين بالأحقاف: 
وكانوا ذوي بّسطة في الخلق أولي ُّة وتم 
وكان لهم تقدّم ورق في امدنية وال حسضارة, هم بلاد 
عامرة وأراض خطبة, ذات جات ونخبيل وزدوع 
ومقام كرم . 
وقيل : امراد يرّم] قوم عاد وهو في الأصلى اسم 
أبهم ‏ سموا باسم أبيهم, كما يقال : قريش؛ ويسراد ببه 
لقرشيّون . ويطلق إسرائيل ويراد به بنو إسرائيلء 





۱۵۵ :۲۵( 








أن إرّم) كانت مدينة 





شندید؛ 


علا 
نْتٌ الشاطن : وق أكثر المفترون في الكلام عن 





فن (عَاو رم ات الیشادا قبل :ان (عاد) هوابن 
ارم بن عوص بن سام بن نوح, أو ِن (إرَم) هو جد عاو 
لا أبوه, ثم صار (عاد) اسما للقبيلة ؛ فالقُدامى منهم : هم 
عاد الأول : والمتأخّرون : هم عاد الأخيرة 
ي ات تاد 





ولي رواية أخرى بالل 
اسم بلدة . ثم لم یقفق أصحاب التأویل علیبلدة ٍزم+ 
فهي الإسكددرية: أو دمُشقء أ ديار تمود في 
حضررّموت بين الإمال المسمّاة بالاأحقاف: کبا حدّد 
التيسابوري في «الغرائب». وقريب منه مافي تفسير 
«جرء عمٌ» للشيخ محمد عَبِدُه . 

وقيل :إن الإرّم: العلّم, يعني بعاد أهل الأعلام ذات 
العباد , ذكرء العنتري في «الكتّاف» 

والأشبه بالصّواب عند الامام الط 





ن تون 





القراءة بترك إضافة (عاد) لها ,ولو کانت اسم بلدة و 
اسم جد لعاد. لجاءت القراءة بالإضافة . 

ولایسلم له هذا الیل الاعرای مع احهال أن 
تكون إإرّم) على الإضافة. وجُّرّت بالفتحة للعلميّة 
والمجتة أو التأنيث ؛ وكان ابن الرُير يقرأ (بعاد ارما 


غل الإضافة والكسر 





ل لضفا 


وفيه عند التازيّ وجهان : إن جعلنا (إرَم) اسم 
کان (إِرّم) عطف بيان: وإن جعلنا. 





ا اسم البلدة أو 
7 

الأعلام. .کان التقدیر (بماد دما ثم حذف الضاف وأقیم 
الضاف البه ستامه, کا في قوله تما : رل 
الَْريَة» برسف : ۸۲ [ل أن قال: ] 

ولم برد لفظ (إزم) في القرآن إلا في هذه الآية من 
سورة الفجرء وهو في القاموس واحد الآرام؛ عى 
الأعلام . وذكر التيسابوري: أن (إرَم) اسم قبيلة عاد, أو 





هي بلدتهم . 
ونصٌ الآية يقبل تفسهر (إرّم) باسم القبيلة أو اليلد , 
أمسك القرآن عن ذكرها. 
(۲: 4۱۸۵-۱۸۰ 





ماد اسماعیل |پراهیم: ام) اسم قبيلة عادء 
و سم جد هم, وهي من القبائل البائدة التي عاشت في 
ار مره يل السلا بزمن طويل؛ ومنب اقيق 
وعاد وود بوادي الری. وطسم وحدیس بالهامة؛ 
وأصحاب الأبكة . 





وكان موطن عاد بلاد حضرّموت التي تتأحّم بلاد 
ابن على حدود الصّحراء المّاة بالأحقاف؛ وكان 


الاس بطسا . شيد وا أبنية شاهقة ؛ وبوا 





قوم خاد من أشة 
لصون والقصور, وخزانات الماء, نما يدل على 
حضارتهم ومدنيّتهم . وكانوا يعبدون الأصنام ويقترفون 
شي المويقات, فلت بعث الله فيهم أخاهم هودًا نبي 
ورسولًا لم يؤمن به إلا القليل » قساق الله عليهم المذاب, 
وأنزل بهم القحط التّديد, فأفناهم جميمًا إلا هودًا ومّن 





آمن معد . 





YY‏ /العجم ق فته لغة القرآن... جا 


وعل مر الزّمن ظهر سَمْبٌ آخر يُدعى يقوم عاد 
الثانية : وكان مقرّهم اهن ويتسب بناء سد موب إلى 
ملکهم لقبان بن عاد. 

وقد وصف القرآن (إرّم) بأتّها (ذات عباد) أي أن 
أهلها أصحاب خيام تتصب بالعحد. أو أنّ ذلك كناية عن 
القوّة والشّرف . ۳۹۱ 

هوتسما : (زم) اسم شخص أو قبيلة, يمل في 
سلسلة نسب البشر المعروقة في الإسلام نفس المكانة 
التي يحتلها اسم آدم في سلسلة السب الواردة في 
الکتاب القدس 

ومن امحتمل أن تكون سلسلة السب المعروفة في 
الإسلام كأنساب كثيرة غيرهاء نا دخات في عدا 
تارج بتأثير اليهود. وهي بذلك لاتعطينا شيا جد يذ 
فبا يتملّق بانتشار الآرامييّك فى الجزيرة العريئة, ويل 
هذا الاسم عين «إرم ات ايعاد . 

ولقد تومت الروايات في الكلام عن صلة إِرَم 
بالآراميّين؛ فقوم عاد كانوا يُسمّون باسم إرم. فلا باد 
قوم عاد أطلق هذا الاسم على قوم تمود. وكان ی 
بطي الواد من أحفادهم . وقد عرف علياء الإسلام 





YN كير‎ 





أيضًا أنَ ومَشق كانت تستى إن" 
هاكس : آرام : هذا الاسم منقول من آرام ين سام , 

وكان ثلاثة أشخاص مشهورين بهذا الاسم في الكتاب 

المقدّس ؛ أوَهم : آرام بن نوح, وان : حفید ناحور, 

أحد أجداد عيسى المسيح . 

رام بل قرب المّام . وقد أطلق اليعرانيون هذا 

الاسم على جميع الأراضي الواقعة شمال فِلسطين 1 















والبحر ال توشط وسلسلة 
جبال طُورُوس خالا . وأطلق العبراتيون عليها أنضًا 
اسم الجزيرة أو صحراء إرَم» ويُطلق «آرام» على بعض 
البلاد کیِمَشق . ۳۱۱ 

المَضَطفوی : الازم -التکوین ۲۲:۱۰ -:پنوسام 


/ A. 
عيلام وأشُور وأرفكْساد ولود وأرام. و بنوأرام : عُوص‎ 








وول وجائر وماش . 
المعارف : ومن ولد إِرّم بن سام بن نوح ؛ عاد بسن 


عُوص بن إرَم . وتمود بن جائّر بن إرّم , وهو ابن عم عاد . 





ومن ولد أ 
ونزلوا البامة, وأخوهما عمليق بن لاوذ, نزل بعضهم 
المرم دبعضهم التّام, نب ليم توا ی 
آلبلاد. ومتهم فراعنة مصعر: وأخوهم أمير بن لاوذ نزل 
أرض فارس ؛ فأجناس الفرس كلهم من وده . 

الإباء »٠۸«‏ وقال ال : طسم وأمیم وعملیق بنو 
الوذ بن سام بن نوح . وجديس و هود ابئا جار بن إرّم بن 
سام. 

وأتا هشام بن الكَلِيّ فقال: إِنّ العرب العاربة هم 
عاد, وعَبيل ابنا عوص بن إرَم, وطسم أخوه عسمليق 
وأميم . ويقطون بن عابر بن شال بن أرفحشد بن سام؛ 
فهؤلاء هم العرب العاربة . 

وتوضيحًا هذا السب نتقل مافي التكوين في نسب 


:طسم وجدیس ابا لاوذ بن تمه 









أرفحشد ين سام . 
التکوین (۱۰: ۲4): ازقکشاه ولد شاغ, وشا 


ولّد عاټر» لمیر ود ابنان :فا ويقطان . ويقطان ولد 


ألوداد وشالف وحضرّموت ويارّح وهدورام. 





هذا نسب يقطان وفالح. ونب إبراهيم الخليل 
ينتهي إلى فا 
آم ا مضبوطًا في التكوين . 

وأمًا أنساب صالح وهود وود وطسم وأميم 
وجديس وعمليق فليست بمشبوطة فيه, ولذا وقع 
الخلاف فيها 





ن ابر ومنه إل شوح : وسته إلى 


والمسلّم أن إرم هو ابن سام بن توح وأ عاد وود 
٠‏ وأمًا كيفيّة انتسابهما فختلف فيها. 
عیلام: ور أرفکُشاد لود 





من 
تمن أسماء إخوان إر 
-ليست بعربية. فتدلّ عل أن كلمة «إرام» أيضًا عجميّة, 
شريانية أو غيرها. وأماكلمة «إرّم» فلاشلك نبا 
التكوين العبري» في الآ. 
«وأرام وبني أرام» فيعلم 
ال العبريّة «أرام», م عرّب بتغيير منتصير فتصار 

















أن أصل هذه الکلمة ق 


i 
ال ركنت قعل زإق بعاد‎ 
الماد الفجر :1. ۷ کلمة (عاد) اسم لقيلة من‎ 
ره عادقد ستواباسم آیبهم, كما أن كلمة (إِرَم أيضًا‎ 
كذلك؛ فيُطلق اسم (إرّم) على قبيلة عاد باعتبار أئهم‎ 

من نسله 
فکلمة (رم) بدل آو عطف بیان من (عاد) ولامعتى 
للقول بأ الكلمتين عَلَّبان شخصيانء أو أن (إرم) اسم 
بلدة, أو غيرهها :6۰ 
افضل الله : ادم 
ف ایلایه فق كان دة عقر ا: قت اقصوز 








عالية و عُحُد تمدّدة: و لا نعرف من هؤلاء الجراعة و من 


ازع ۲۲۳۸ 


تاريخهم ينا ذا يالء إلا ما قسّه القرآن علينا من نّم 
كانوا ذوي بّسطة في الخلق أولي قوّة و بطشن شديد و 
كان هم تقدم ور في المدنية و الحضارة و لم بلاد 
عامرةٌ و آراض خطبة نات جنات و نخیل, و زروع و 
مقام کرم. 

وقد اختلقت قصّة «جنّة إرم» المشجورة المرويّة عن 
كعب الأحبار و وهب 


الرّوايات الإسلامية الصّحيحة. 


عا لم بت له ساس في 





(ENTE) 


الأصول اللفويّة 

١لاخلاف‏ بين العلباء ف أن «إرم» اسم عَلَم, 
پاستتناء جاعة منهم زعموا أنّه واحد الترام والأروم. 
وي الأعلام التي قيل : إنّ قوم عاد كانوا يبنونها كهيئة 
آكتارة وكهيئة القبور» أو هي قبورهم . و زعموا أيضاأدّ 








من ارم آي القطع , ومنه قوله : أرم بثو لان أي 
مَلكوا . واتفرد يماد بالقول : إن القديمة أو القويّة , 
وأا الّذين أصفقوا على عَلَمِيّته انفضّوا إل ثلاثة 


أقوال + 





ول : اسم بلدة . واختلفوا فيها أيضّاء فقالوا: حي 
دمشق: أو الإسكندريّة, أو بلدة بالمن بين حضرموث 
عبان إل 
حضررّموت , وهي بلاد الزّمال امسا بالأحقاف . 
والناني : اسم شخص . وفيه أقوال : فقيل : هو عاد 
وکان له اسيان: أو أبو عاد , أو جد عاد أو لقب فاد أو 






وصتعاء من بناء شذاد بن عاد؛ أو بلدة 


ہو سام بن توح ا . 





14 /المعجم ن فقه لفة ارآ 





ia 
, الأول أو الأخيرة‎ 
ويسفي صرف «ٍرم» ٍن جُیل اسم جنس من‎ 
الإرّم, أي العَلَم : أو الأرّم أي اطلاك. أو صغة ممق‎ 
القديمة أو القويّة . وإن جل عَلَمَا فلا يصرف؛ سوا‎ 
كان اسم شخص أو اسم قبيلة أو اسم بلدة» للُجمة‎ 
والتُعريف , أو للتعريف وال‎ 
وبلحظ قرب قول من قال: بأئّه اسم شخص. من‎ 
القول القائل: بأنّه اسم بلدة , لأنّ الأوّل نظر إلى أوّل من‎ 
وضع له هذا الاسمم» وهو إرم بن سام بن توح , والانی‎ 
, ناظر إلى ماثقل إليه هذا الاسم بغض الظر عن الأصل‎ 
وكلاهما واحد, لأنَ اسم البلدة اکشسب من الستی, کب‎ 
سيت الإسكندريّة ببسذا الاسم نسبة إلى الإسسككتدر‎ 








ا مقدوني 
یلق مرن سم اه عل له الوائسة 
شمال فا فلسطین, وقد ورد هذا اللّغظ فى العهد القديم 


مقرونًا بأسماء عدّة مدن سن تاه لاد مسنها «أرام 
دِمشق7». أمَا الشرياتيون فإئّم يطلقرن هذا لفط 
على سوريا بالخصوص!" 

و هزم فظ شریاني معرب «أرم» بفتح المسمزة, 
وهم يطلقونه على سوريا أيضًا"", وکانت قدیا موا 
طم . وكانوا يعر فون بالأرامتين, ولكن تسميتهم تغيرت 
فيا بعد إلى شر يانيين . 

ولمل «إرّم» هي مديئة 
زالت حاضعرة سوويا. 


لاتا کات ره 











٠١-١ الفجر‎ 

يفيد سياق الآيات أن (عاد) هنا نفس القوم الذين 
ورد دذکرم مع ل(ثود) في القرآن مرّات عديدة؛ ومع 
ما4 مرتین (هذه و آیة سورة مل). 
ره 4 بلد و بلاط عظیم امد 
يلق ملا ئى اللاب من كثرة الاعمد: . ۸ «ارم 
دا الیتابه هنا بدل أو عطف بیان (عاد), أي أله 
تعالى فمل بقوم عاد سبلدهم إرم وهم فيها . لاحظ 
الآيات التية 

















تین س :۲۲ 
ولاحظ یا من : ۳۱, وفسّات : ۱۳: وق : 





۱ صوئیل ان (۸: 0 
( قامرسس 
( الصدر 











۳ والمحاقة : .٤‏ والفرقان : ۳۸ والعنکبوت : ۰۳۸ 
وغیرها . 


۲ فلا عبرة - إذن -بما تقدّم من النصوص التي 


تير إلى أ (عاد) غير هؤلاء القوم المسهودين, أو أن 





المسكيات , 
“كبا أن (إرم) إذا كان اسمًا لبلدهم فإنّه نع من 
الصَّرف للعجمة والعلميّة . ولايمنع من الصعرف إذا كان 


تلا الرومة. 
4 وكلّ ذلك مبنىّ على القسراءة المشهورة دون 
غيرها من القراءات التي لايعلم ها وجه وجيه . 








القرآن إلى حضارة هؤلاء القرم وش 














صاع لَك دون ... ۵ اقا نی دک پا 





* دک پاتقام وبين * ر 
التمراء :۱۳۰۰۱۲۸۰ 7 

كما أنَ القرآن يذكر ققوم تسود باس یج 
وقصورهم ‏ خلفاء قوم عاد : وا وا 
نف علض 
بو قصُورًا وَتَنْحُونَ اْججالَ واه الأعراف 
)يذ 

وليس ببعيد أن تكون لماد بلدة عظيمة ذات أعمدة 
ور تكشف عنها الحفريات الأثترية في العاجل القريب 
أو الآجل البميد . وسيأتي تام الكلام ف«عاد و وده 












2 
ار 


یز ترا 


ازر 





ايه كس الأييابة 







عل آمر ولآ يؤازر بعفه بعضا, إذا تلاحق 
وشدٌ فلانٌ زر أي شد معد إزاره وائتزر 

ومنه قول اه عروجل : اغد په آزْري» ل .5١‏ 
والمثزر: الإزارٌ نفسه 

ْو : اسم والد إبراهير اليل 
القَدَاء : أزْرْت فلانا آزُِه أزرا : قوّيته؛ وآزرئه : 

عاركته . 


(الأزَهَريّ ؟1: 7417 





انكمم 





أبى عُبئْدة : فرش زره وهو ایض الفخدین؛ 
ولون مقادیه آسود, و ی لون كان 





ررب تارا 
(لازهري ۲:۸۰:۱۳ 
لإزار + ال ملحَفة. يذكّر ويؤلّث . 








(أبن سيده 9: 0/6 





مرزتان , في سورتین : ١‏ مكيّة , ١‏ مدنيّة 





الينّة عا يحم عليه من القساء . 
إزار عن الثفس . [ ثم استعهد بشع ] 


. والارك : الأصل, بكسر الهمزة . فن 
ا قال في قوله : اغد ls‏ 
٠ ۳۱‏ أده به َيِه ومن جمله اهر قال : شه 

قري له فين فط الال وال 





به عوقو به ت (الأزمّريٌ ۱۲:۷۰:۱۳ 
آزربه ای حاط (ابن سیده ۷۰:٩‏ 





رأيت السّرويّ بشي في داره عریا؛ فقلت له: 


عریائا؟ فقال داري اذاي (ن سید ۱:4 VA‏ 





لإصلاح الق : ۳۷۲ 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 








ويقولون : فِدّى لك إزاري؛ يريد 
الازار موضع اللّفس . 
ویقولون للقفاف 


بدني تضم 


. لأنّ العفيف كأّه استقر 1 








[واستشهد بالشّعر مرئّين] 
(تأويل مشكل القرآن: )١141‏ 
الّجَاج : آزرثُ الآجل على قلانٍ؛ إذا أعنته عليه 





4 الفتح : 19, أي فآزر 
الصّغار الكبار حقٌ استّوى بعضّه مع بعض . 

(الأزمَرَي 511013 

ابن دُرَيْد : آزر الرجل الرجل مؤازرة , إذا أعانه. 

زیر وزیا لاه حمل ودر 








۲۲۸ :۲( 


الاصل «أزیر», فقال : وزير . 
القالی : العرب تقول : فِدّى لك ردائي . وقِدى لك 


إزاري : ويريدون بذلك أبدائهم . 
(ذیل الما والتوادر : /0 
الأزهَريّ : قال ابن يُرُرجٍ : يقول الرّجل منًا 
الصاحبه في الشركة بينهم : إِنّك لامورَرٌ حُوظة القوم . 
وقد آوژر ال : ذهب به واختباء. ویقال : قد 
استوزوه . 
قال : وأتا زار فهو من الور يقال : ارت 


وماتجزث, ووزّرث يفا 





قال : ویقال : وآزرني فلا صلی الأسر وآژرني: 
والألف أذ 






ررت الرّجل فهو مُرْوَهُ : جعلتٌ له و 
أوي إليه . 


وأوزرث الرجل من الوزژر, وآزرث من المؤارّرة, 






ویقال للژزر: بفزر, وقد زر فلا 
وتأزر: لبس الإزار. وجائرٌ آن تقول ار بر آیشاء 
فیمن یُدغم اطمزة ‏ الم با بقل :اه والأسل 
انْتمنته , ):1( 

اوري . وقوله تما : دی 
آزری4 طه: ١؟,‏ أي ظهري؛ وموضع الإزار من 
المتوّین . 





لازژ 









وآزرث فلا اي عاونند.والماة تقول :ورد . 
والإزارٌ معروفٌ يذكر ويؤنّث؛ والإزارة مشله , كما 


قالوا للوساد : وسادة , 
لد زر وال جمار وأحيرق 








017 ۳ 
رثه تازیزا فژر, و 


وهو مثل الجبلة والكبة . 


وتأرر ات 
وأرر: اس أعجمي. [واستشمد بالشّم ثلاث 
(OVA:‏ 





سس نی س ی س عطتست آوز/ ۳۲۹ 


مثله لوازي . 0 
ابن فارس : الطمزة والرّاء والراء أصل وآحد ٠‏ وهو 
إذا قوي واشتدّ . 
.[واستشهد بالشّعر مرّنين] 
(۰۲:۱) 










يقال : آزرئه , أي عاونته : 
4 الفتح : ۲۹. أي قرا 
بكر قال للأنصار يوم القيغة : 





«لقد عبرم وآزرتم وآسیتم», یقال : آژر و والزر» 
وآسی ووامی . 

وفي حدیث البعث, قال له وزقة : «إن يُدركني 
پرئك أنشرزل نعمرا وراه أي بل . 

وفي حديث عُمر قال له رجل: دی اك ین أخي 
يه أي أهلي, ومنهفوله : لاش کی 
َم ياش > ابقرد: ۰۱۸۷ 

وق المدیت : «کان [ذا دخل القشر الواخم ی 
امه وش ارك بذكر الإزار عن الاستزال عمن 
النساء , 











وقیل :اه مُه وقلّصه للعبادة, يفال : شَدَدثٌُ هذا 


ویارد ولجاف ومِلْسَفُ؛ ولاب 

(46۲:۱ 
أبو هل اللوي ٠‏ زر : لا يأر به الإنسان في 
(لثلرع نی شرح القصیح : 4۵۳ 
ابن سيدة؛ والإزار: | 


حجازيّة؛ وازر 





امخام وغیره . 











والاژر: تقد الازار. 
والزار التفاف, علی ال 
والازار: الرأه عل القتبیه, 


وفْرّسٌ آزْدُ: أبيض العَجُزء وهو موضع الإزار من 
الإنسان. 
والأزر: الظّهر والَرّة. 





وآرّزّه» وواژزه: آعانه عل الأمر, الأخيرة عل 











الشّىءٌ النّيء: ساواء وحاذاه 
التبت الأرض: غطًاهاا 
بو راهم کی [رامتشید بانشعر ۷ مزات] 
0۷۹۱ 
: ثوب حيط بالتصف الأسفل سن 
ز 06 وهي الإزارة : 
زر وإِنّه لسن الإزرة 
(لافصاح ۱: ۳۷۰ 





والائتزار . 
4 ۹ ۲ 1 
الطوسي : الأزر : اهر ؛ يقال : آزرني فلان على 





أمري أي كان لي ظهرًا . ومنه المأزر . لألّه يشد على 
الظهر. والإزار ؛ لاله يشة على اهر والقأزير ؛ لآنه 
تقوية من جهة الظهر . 


١‏ /المعجم في ققه لغة القرآن.. ج؟ س 


ویجوز آن يكون «أرر» لغة ف «وَرّر» معل : خت 





وورّخت, وأگدث ووکدت. ۱۳:۷ 
له الم :۳ 
الؤاغب : أصل الأثر اندي هو اللّياس, 

بقل :روز وی 





ویک بالزارعن الرة.[ استشهد بشعر ] 
وتسميتها بذلك ما قال تعالى : هن باش كم 
اش فَْ4, وقوله تال :ده آزبی4 





زد 


أي نوی په 
والأزُ : القوّة الشّد ب 


زه : أعانه وقوّاء ؛ 
وأصله من شد الإزار, قال تعالى : « كُرَْع خرف 
الفتح : ۲۹ بقال: آززثه فتأژره أي بدت 








ازازه, وهو خن الازرة, 
وأژرث السناء وآزرشه : قویث أسافله: وتأژر 
ابات : طال وقوي . 


وآزرثه وواژره : ععرث وژیره: وأصله الاو . 





وفرش زر انی باص قوائه إلى موضع شلا 
الإزار ۳۷ 
الإَمَخْقَريّ : شَدَ به أزرٌه. ومعه من يُوامِرُه 


زر 
از 





وی 
واردث کذا فارَرّن صلیه فلا 
رعاوّنك 











وفلان عفیف لیر والإزار . 
وتقول : هو عفيف الإزار , خفيف من الأؤزار . 











زار والرّذء 

ونصره نصا مرا 

وتي هل ال یوان مایُکتب فی آخر الکتاب من 
نسخة عمل أو فصل في بعض المهما زاده رد 


لكاب تأزيراء وكتب لي كتابا مدر بكذا مؤررًا بكذا . 
وا موررة, كأنما أَرْرتْ بسَواد, ويقال لحا: 
الازا. 


إن رل 





وفرش آژر بوزن «آذر» : أبيض الجر 
الیاض ال الفخدین نهر مُشروّل: وخیل رو , 

[و استشید بالشعر ۳ مرات] (آساس البلاخة : 4۵ 

في ديت المبعث : «قال له و 






ال 
إن 





درکن يوك أنض رد تصيرًا مؤروا» أي قويا 
وهو القوّة والشّدّة . ومنه الإزار, لا المؤتزر يَشَل به 
وسل ويحكِيٌ سُلبّه.[ ۶ استشید بشم ] 
افائی ۳۱:۱ 
أبن الأثير : في الحديث : «دقال الله تبارك وتعالى : 
العظمة إزاري والكبرياء رداني» ضعرب الإزار والرّداء 
تلا في انفراده بصفة العظمة والكيرياء, أي ليستا كسائر 
الضّفات التى قد يتتصف بها المخلق مجارًا کال حة والكرم 


ا ا کے عسي تسن ازو ۷۴ 


وغيرهماء وشتههما بالإزار والآداء. لأنّ المقصف بهم 
پشتلانه كبا يشمل الرّداء الإنسان. ولأنْه لايشاركه في 
إزاره وردائه أحدء فكذلك الله تعالى لاينبغي أن يُشركه 
فهبا أحد. 
ومثله الحديث الآخر : 
بالكبرياء. وتَسَرْيلٌ بالقزم» . 
وفيه : امأسفل من الكمين من ل 
مادونه من قم صاحبه في انار عقوبة له, أو على أن هذا 
الفمل معدودٌ في أفعال أهل الثار . 
اكؤين إل نصف الاق 
ولاجناح عليه فبا بينه وبين الكمبين» الإزرة » بالكسر 
ا حالة وهيئة الامْتزار, مدل الأكبة والمجلسة . 





ار بالظنة, وتردی 











وفى الحديث : «كان يباشر بعض نسائه وهبي 

مُوتَِرةٌ فى حالة الميض» أي مشدودة الإزار .وقد اء 
f 7 1‏ 

في بعض الّوایات «وهي بَزرة» وهو خطا لا اهمزة 


الاتدغم في الثاء , 





وفي حديث بيعة العقبة 

كت مهن الاير . وقبل : أراد 

أشنا وقد يكن عن النفس بالإزار. ۱ 
الشغانی ؛ ال : القرّة والضّعف 

)۲۲۳ : (الأضداد‎ ١ 

الوم : الإزارٌ معروف . والجمع في 

وف الكثر: 


ویذگر ویژئت, فیقال : هو الإزارٌ وهي الإزارٌ . [ ثم# 


آی تساءنا و 














رد بضتتين, مثل حار وأجرة وخر . 








وقرام ویغم وقیاد ویتود, والممع: مآزر: 
قوش اس 7 
: سث الزار وأمله مزتین :ول 





وائزرت 
همزة وصل , والّانية فاء «افعلت». 
وَأَزّْرتُ الحائط تَأَزِيبًا: جملتٌ له من أسفله 


كالإزار. 





وقؤيته . والاسم: الاژژ: 
۱۳:۱ 


وازرته مؤازرة 





الالتزار, 





بكسركها. وار به وتأرّر به, ولاتقل :اد 
في بعض الأحاديث . ولعلّه من تحريف الؤواة . الجمع : 
آزرة وز وز . وكلّ ماشترك. والقفاث, والمرأة, 
وائمج. وئدعی الخلب. قيقال : 

والمؤازر: المساواة والمحاذاة والمعاوّنة, وبالواو 
شاد وأن يقي رع بعثه بعطا فيأفت . 











ونصرٌ مير : بالغ شديد . 


وآزَّر كهاجر : ناحيةٌ بين الأهواز و رامَهزمزء 





وسته. وکلمة ذم في بعض الأغات. واسم عم إبراهيم ٠‏ 
أمًا أبوه فإنّه «تارّح» أو هما واحدّ . 
وفرش آرَرُ: أبيض الفخدّين : ولون مقادهه أسود» 


أو أي لون کان 









تھا رت بخواور 


(VW: 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 
الزّبيديٌ ؛ أرَدْتُ فلانًا. إذا ألبستّه إزارًا قتأزّر به 
تأزوا. يقال : أَرّرته تأزيرًا فتأوّر. 
وتأّر الّرع : قوى بعضه بعضاء فالتفّ وتتلاصق 


۰۳ 





:ار :اوه » وآزره : قواه . 
(a:‏ 





محمد إسماعيل إبرافسيم: أَزْرَ ابا 
وقرّى بعضه بعضّاء وأزْر به القّيء : أحاط , 
والأزر: القّة والظهر: وآزره 





بعضه بعضّاء و به : أخاط؛ و فلاثًا : سه الإزار»: 


والتيء قرا عه . 









چ از 
والتّيء : ساواه وحاذاه. 

د الإزك: ثوب يميط بالتصف الأسفل من البدن, 
لكر ويؤلّت جمد أو . 


ه-الأزْرٌ: القوّة. وبقال شد 







و ؛ يقال : حصان آزَرُ وفرس أذ 
كان الميسان أبيض الجر أو الفخذين. ومقاديه فير 
ابيض . 

وتُستعمل هذه الكلمة في صف المتيّالة و في صف 
اليطرة. 





ب ‏ آرالمیشن : قواه وعاونه. 

ج إزار: قطمة من الماش حيط في التصف الأسفل 
من البدن» وهي من التجهيزات المسكربة التي تمرف 
الحشامات الجيش فى ضنف الخدمات . 

وإزار الا : مايلفَ حوظا من غطاء جلديّ أو 
قاشيّ , (۱: 44۲ 

القذنالي + اشقری إزارًا جد يدا أو إزارًا 

ویون من یقول ؛ اشترى إزاوًا جديدة , 

الازاك : ثوب يحيط بالّصف الأسفل مسن البسدن» 
ويقابله اداه وهو مايُسكر القصف الأعلى . ويقولون : 
إن الّواب هو اشقرى إنارًا جديد: لأ الإزار مذكره 





آغهان) على : 
أ قول الراب الأمفهان لي مغرداته : الإزاز الذي 
هر اللباش, 


ب -وقول الْحرِيريّ في المقامة الشُّويّة : 

وكسم إزار لو أن الذهر أتلفد 
لمج لب نیت الشیر مضطرب 

جفاف لد كناية من الإقامة والكفٌ من 
الارتحال .اليب الحثيث : الشريع . 

ولکن : 

أجاز تذكير «الإزار» وتأنيئه كل من اللحيا 
وأدب الكاتب في باب سایذکر ویونت, واشحاح؛ 
رافتر. اسان , والصباح, والقاموس «ريوت», 
والقاج «ویونت». وا وعیط احبط ,وآقرب الوارد: 
والتن. والمجم الکب. ولوسیط . 

قال المعجم الكبير : يؤئّث «الإزار» فی لد 








۹ 


ا ا ا لا 


أمنا قول القاموس والتّاج 





يونّث» فيعني أن التدكير هو 








الأعلى والأصل . 
والاژژ. والأدر. وال من الحيان. والإزارة 
أيضًاء تعني الإزار ‏ 


ومع الإزاد على 

۳ ؛ لغة الحجاز, والصّحاح , والفتارء واللّسان, 
والصباح, والقاموس , والاج, وال وعیط امسیط : 
وأقرب الوارد. ال ,والمجم الکبر, والوسیط 

أن وأزَرة :الشسحاح. والشتار, واللسان, 
والصباح, والقاموس, والّاج, وال , وحیظ المحسيط. 
وأقرب الوارد, ان والمجم الکبم,والرسیط 

5 وار فة بني قم والّسان «میمة: 
والقاموس, والتاح, وال ,وا , والمعجم الكبير. 








ومن معاني زار 
ال وهي اللباس الذي فوق سانر یاب . 
ب کل موه وت 
اج - الرّأي يُلّق به في أسفل الكنتاب والرّسالة, 
ويقال له: توقيع 


دج زاره بر : تاره وفي ا حديت + لا بغر 





ح - إنارٌ الحائط : مايُلصَّى به يأسفله للتقوية أو 
الشيانة أو الزّيئة «يحممٌ القاهرة». 

الأزر 

ويتطتُون من يقول : الأزرٌ هو الضّعف . ويقولون: 


إن الأزر هو القوّة, معتمدين على + 
۱-قوله تعالی نی الایات (۳۱-۲۹) من سور 









٠‏ وقول ا لمجم الکبر :الا :اهر والقوّة, 

1 وقول الوسيط القرة . 

ولكن : 

قال ابن الأعراني. ولسان السرب. والقناموس. 
ولاج , ود القاموس : ومميط الميط ؛ والقضاد أبعي 
كال» :إن كلمة الأزر تعني الضّعف أيضًا . 

وهولاء الأعلام المؤلفين وزنُ لفوي كبير ‏ ومع ذلك 
أنصمٌ بالاكتفاء باستعبال كلمة «الأزره ببعنى القوّة, 
وإهمال استعرالها ببعتى الضّمف, إل إذا اضطرَّئنا حاجةٌ 
ما عَروضيّةٌ و بلاغ إلى ذلك . 

وحسينا أن ابن الأنباريّ أهتل ضتها إلى أكثر من 
أربعاثة كلمة متضادّة في كتابه افيس «الأضداد», 





راجع ماد الأضداد» ی هذا العجم E)‏ 
المُصطَّفُوىٌ : الأصل الراحد فى هذه المادّة هفو 
القوّة 0۳:۱ 


) كذاء وهو تصحيف اطاهر) 





سر 01315 
خر الّازي ۲۲: ,)4٩‏ وابن 
۱ 














أبن رَيْد : اشدد به أمري فان لي به 

١۰:1 اسي‎ 

ابن أي ظهري؛ ومنه يقال : آزرت فلاا 
عل الأمرء أي قوّيته عليه, وكنت له فيه ظهييرا . 

(vA) 






به؛ يقال منه : قد زر 





إذا أعانه وشد 00 


مثله الجستاني (4۱۲۰ وروی (1: 13). 








أبو زُزعة : أي قري 0۷ 

مثله ارقنت ری . 0۳:۱ 

المیید: 

دقيل : آزري : قزتي, وقیل : ضعني . أي اجمله 
۳۹ لي أستعين برأيه ومشورقه , QA:‏ 


لعر ارازي : في قوله : «شد؛ بو آذبی4 
مسألتان 

المسألة الأول : الأزر : القوّة 
تماق : 4 أى أعانه . 

المسألة الثائية : أنه مل ل طلب من الله تعالى أن 
يجعل هارون وزيرًا له طلب منه أن يشد به أزره. ويجمله 


ازرء : قواه, قال 

















UT 


ناصيرًا له. لأنّه لا اعتاد على القراية , 





«فارَز؛ اتف الفتح ۰ ۰۲۹ [ استشهد بشعر ] 
(۱۱: ۱۹۳ 








هنال کرزع آخرع 
الفح :19 

أبن عباس : نباته مع التفافه حين يُستيل . 

سر 011:55 








مُجاهد : فشد, وأعانه, ‏ (/ 
الخشن : اه : قواه وشد آژره , 
(آبو خیان ۱۰۳:۸) 
:صار سل الأصل لول . 
(اللرمی ۲5: ۱۲۷) 
أين رد : اجتمع ذلك فال . وكذلك المؤمنون ؛ 








اشد 





خرجوا وهم قليل ضعفاء, فلم يزل اله يزيد فيهم, 
ويزيّدهم بالإسلام, كبا أيّد هذا الزّرع بأولادء فآزره, 
فکان لا للممنین اسر ۲۰: ۱۱۰ 
1 ): ساواه. فصار من الم 
(الطُومي ry:‏ 
من الإزارة. (338:7) 












یقول : فتاه أي قرّى الرّرعٌ شطوٌه 





.وأعانه . وهو من المؤازرة التى بمعنى المعاونة . 
(ME TY 2‏ 
ميله الرُطْشَرِي 
الرَجَاج : أي فآرَدَ الصّغار الكبار حك استوى 


406۱ :۳( 





بعضّه مع بعض . (الازمری ۰۱۳ ۲:۷ 


مثله ابن اقيا . (re)‏ 

لطس : اقَازَرَه). أي عاونه فشدّ ضراع الرّر 
لأسول بت وقواها, بقل :زر بت وآزره یره 
بالمد . ویقال :رال وأررئه, سل رجع ورجعه, 

وقال آبو امن : هما لفتان. :۳۳۷ 

الرس : قرأ ابن هامر فار بقصع المرة 
والباقون (قَارَرَهُ) با و (أزَرّه) على «فاعَله» مما 
ساواء, أي صا سل الأمّ. وفاعَلّه اط٤‏ .أي آزر 
الط الزرع؛ فصار في طوله . [ ثم استعهد بسَغر] 

ويبوز أن يكون فاعل آزر «الرّرع» أي آزر الررع 
الط . 

ومن الثاس من يُفسر (ازَرَه) أعانه وقيّاه. فمل هذا 
يكون آزر راغ لشّط» 

قال أبو ال أله وهو الأشبه, ليكون 
قول ابن عاير أررّه» فعَلَه, فیکون فيه لفتان : فل 
أكْمْل. لأنما كثيرا مايتعاقبان على الكلمة [ إلى أن 
قال:] والمعنى كمئل زرع أخرج شطأء أي فراخه 
١قْآرْرَه)‏ أي أسدّه وأعانه وقوّاه , وقال المبرّد: 











هذه الأفراخ مقت الأئهات حقّ صارت منلها . 


)۱۲۸-۱۲۵:۵( 





آزر / ۲۳۵ 





الأتهات . [ استشهد بشعر ] . ۳۷:۳ 
القَخْر زا :سل أن يكون المراد أخرج 
التّطء وآزر الشّطء؛ وهو أقوى وأظهر . والکلام ی 
عند قوله : يقحب ار . 
القُرطْبِيَ : أي قرّاء وأعائد وشدّه أي قى الط 
فيل: بالعكس » أي قوّى الرَرع الط . 
وقراءة العامة (أوَرَه) بالمدٌء وقراً اين ذكوان؛ وأبو 
حَيْة وميد بن قيس (قَأرَرّه) مقصورة ‏ مثل «غَمَلَهه, 


ل نا 





ال 





وا معروف المدّ. [ ۶ استشمد بشعر] ‏ (918:156) 
مثله النّيسابوري . )0:14( 
النّسَفيَ : فاه . (فأرّره) شامي . (ert)‏ 
قاس AD‏ 


آژر: ساوی طولا . [ م استشهد 
القرهم في المضارع : يؤْزِد 

AA :A) 
ره) ثلائيًا. وباقی التبعة (فازره)‎ 


على وزن «أَمملّه» , وقری (فزره) بتشدید الاي . 











يسمع في مضارعه إلا يؤْزِر على وزن «يكرم» . والضّمير 
التصوب في (أزره) عائد على الرّرع لأنْ لرع ول 
مايطلع رقيق الأصل. فإذا خرجت فراخه غلظ أصله 
وتتوى . وكذلك أصحاب رسول اله وك كانوا أقلّة 


ضفاء فلا کقروا وتقووا قاتلوا الشرکین .(۸: ۱۰۳) 





البووسَوي : ا منويّ في (ازره) ضمير الرّرع ٠‏ أي 
فى الرّرِحٌ ذلك التّطء . 
إلا أن الإمام َس رحمه الله جمل المنويّ في لدي 


/ العجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 
طمير الط ء. قال :(قارره) آي فتزی الشطء أصلٌ 
الرّرح بالتفافه عليه وتكائفه , وهو عريح فى أنّ 
المرفوع للشّطء والمنصوب للرِّح. وهو من الم 
بعنی العاونة , فیکون وزن آزر «فاعل» من الا 
القيّة, أو من الإيزار وهي الإعانة , فیکون وزنه 












وهو اهر ,له م یسمع ی مضارحه بزازر بل ی . 
):04 

الآلوسي : ذكر غير واحد أنه إا من المؤازرة بعنى 
امعاونة, أو من الإيزار وهي الإعاتة 

وف البحر : (أزرً) «أفمل». كما كي عن الأخقّش . 
وقول جاجد وغيره «فاعله خطأً. لأنه لم هسمخ قي 
مضارعه إلا يؤْزِر على وزن «يكرم» دون يؤازر] 

وتعقّب بأنّ هذه شهادة نفي غير مسموعة عل أنه 
جوز آن یکون ورد من بابین؛ واستفق بأحدهما تن 
الآخر, ومئله كثير. مع أن الكرَقُسطي نقله عن الزن 
لكنّه قال يقال : آزر التَيء غير أي ساواه وحاذاه 
[ 7۶ استدهد بتم ]] 

وجعل ماني الآية من ذلك؛ وهو مرويّ أيضًا عن 
: اره) صار مثل الأصل في الطول . 














لنشّطء وا منصوب للرّرع: أي فقوّى ذلك اط 
المع 

والظاهر أنّ الإسناد في (آخرج) و (أزر) مجازيّ. 
وكون ذلك من الإسناد إلى الموجب. وهو حقيقة على 
ماذهب إليه السالكوق في حواشيه على المطوّل ؛ حيث 
قال في قوهم : سرّتني رؤيتك . 





هذا القول مجاز إذا أريد منه حصول السّرور عند 


الرّؤية أمإ اذا أريد منه أن الرؤية موجبة للسشرور فهو 


حقيقة لايخق حاله . 
وفری (فأّره) بعد الرّاي؛ أي فشدٌ أزره وفواء . 

لال 

لاطبا الإعانة . والمعنى هم كزرع 





أخرج أفراخه فأعانها فقوي وغأظت, وقام عسل 
سوقه , يعجب الرّارعين يجودة رشده. 

وفيه إشارة إلى أذ المؤمنين في الزبادة والمدة 
والوة يوا فبوئاء ولذلك عقب بتوله : «لسيفيظ بم 
الکازه التع :۱۱ ۳۱۸ 


اْصول لو 
ايد أن الأصل فيه الظّهر؛ وهو مل الغوّة . ومنه 
تفرّعت سائر المعاني , وكذلك الألشاظ حسب تلك 
المعانی کا ته عليه البخ الُوسئ بقوله؛ فآزرني؛ أي 
هر و رک بعر ظهير : 
عن القون . ومنه : آزره, أي أعائه, كسما 











و به عن الظمة ؛ رجل مڙر أي مسقم لأ 
السظمة تلازم الفرة . 


به عن الفس والبدن ؛ «فدى لك إزاري»: 





ن منشاًالقة. أو هو مستور بالازار والمأزر يشة 
بها الظهر . ومند تفرّع أرّرته. إذا ألبسته الا 
تمك يبرا عن الإحاطة, تمعن الستر ثم عن ال 





زر بد, 











عن الرأة بالتّرتيب. ولو قيل: إن الأصل فيه «الإزار» 
کیا قلنا فى «الأّّن لا کان بعيد) من الدّوق اللغريٌ. 
ويطلق «الإزار» أيًا على مايختم به الکتاب. لاله 
يقوّيه أو يسترء عن إضافة ثي م إليه 
لق «الإزره على القرّة والضّعف كليهرا: فظن 
أله من الأضداد, فقيل : له نیع للظّهر في القوّة 
والضّعف ؛ فإن كان قويًا كان كناية عن القوّة, وإن كان 
ضعيمًا كان كثاية عن الضّيف 








والظاهر أنه رمز للقرّة داّاء وأن الضّمف يفهم من 





حیك د ظهره وقواء فتد أزال شعفه , فهو تابع 


هذاالمنى؛ ولیس من صميمه . 

٣‏ وان بین «أزْرَه و ورد امال ملحو ظا 
اللفظ وا معنى , حقٌ قبل إِنّ الثاني لغة في الأول ٠‏ 
«أرّخت» و «ورّخت» و «أكّدت» و «وکدت». 
أصل للا 
آن یکون امه وزیژا, لاله يؤازر التسلطان ويعاونه , 
ويؤبّده قوله : «وَاجْعَل لى وزيا مِنْ أفلى © فرُونَ أجى 
به رری) طه ۱۳۱-۲۹ .كما سيأقي والعروف 
أله من «الرزرة بعنی القل. ون الوزیر سمل وزر 
الشلطان , لاحظ «وزر». 








إن «وزيرا» أصله «أزيره ؛ وعلیه فيبفي 


ادد 








جاءت مثها آيتان: 


آزر ۸ ۲۳۷ 


شرقه» الفتح: ۲٩‏ 

فقد جاء مند فا (آژری) و (آزره) ملخوظًا فیا 
مت القوتء وفیا بت 

لأا قوله: )١(‏ لِأَشْدُد به آزری» فهو دهاء 
التظهر بالكناية. فليس المراد بال ولا بالأزر 
معناهما العروف» يل أريد بالموع آن پقریه پهارون؛ 
وأريد باللنظين يسيم المعنى بأبلع تعبير .لک ریا 
هاهنا بمعنى ظلهري لاقوّتي, بل هر معنی مستق من 








ف (آژری) یاه ی أن همارون بنابةازاد 
ویازر لوسی آیضٌا, فیستره عن کل شین وحاجة . 

۲ لمع بین لفغظي (الوزیس) و (آژری] فا 
یرم الملاقة ین الأفظين , وأنَ الوزير من «الأزر» کا 
سبق آلبحث فيه . فإن كان كذلك فنعم المطلوب, وإلا 
ميه جام التتاسب. مثل قوله : <وَالّجْمُ الجر 
شجذان * واشتاء فقا وضع لو امن 
3و لاء إلى كثير غيرها . 

٣و‏ بلحظ أن (أَرْرى) جاء مرّة واحدة فقط في 











سورة مکی وهي «طد»ء و (أزره) كذلك مرّة واحدة في 
سورة مدئية, وهي «الفتح». وطدا عل ماقيل -:رسول 
لله َي . والفتح -على ماقيل -:قتح مكة الذي # على 
يدطة. 

غهل 





علاقة بين مدارّي السورتين وحسوريهما 








والسلمین ول خاصة . وكأئه إزار له وهم يأتزدون 


8 /المعجم في فقه لغة الترآن... ج۲ 





بهء أو يجعلونه «إزرهم» وسند قوّتهم. وهنا هو ما 
حصل فملًا. وإليه أشار في سورة «التصر». 5 
ولا قوله :(۲) (قا 








ان ؛ فیکون كل طرف متا سندا و 
اي فأعانه وق الآخر, وإن كانت وزان «أفمل» فلا تدل إلا على التأثير 
وظاهره . والمراد من هفا التركيب أن الزرع برج من جانب واحد. أي إعانة الصّغار للكبار. وهو الأظهر 
صغاره فتكون بجشابة قر له j‏ 









ع 
از 


5 


لفظان مرّتان مكيتان, في سورة مكية 


3 


رهم ۱:۱ ۱ ۱:۱ 


4 0 
التُصوص الأغوية 


الیل :سرب يري بار ووج ق 





غراج . وفلان يأئرٌ أي يجد أرَا من الوبجع . 
من الاس يقال: البيتُ منم 
أن إذالم يكن فيه بشع ؛ لامُستقّ منه فعلٌ, ولاتجمع . 











: حساب من مجاري القهر. وهو فضول 
مایدغل بین الشّپور والگنین . ۳۹۲۰۷ 


أبو عمرو الشیباني : قد أز الكتائب , إذا أضاف 
بعسّها ال بعض . (لاْرهْري ۱۳: 4۲۸۰ 
َه : الوت والأزيز : التشيش , 
بر الجمع الكتير من النّاس » وقوله : «المسجد 
(الأرعَري (FA:‏ 









زه أي مُنمَصٌ بلاس , 
أبو عُبئدة » ازير :الالتهاب والحركة كالتهاب 
الثار في لتب , يقال أذ بذك . أي آلب النار تمتها 


ارت القذر: إذا اشتد غلّيائها .(الأرهَريٌ ۱۳: ۲۸۱) 


آبو وید « از + صوت الوعد» يقال : ربب 





ابن فاپس ۱۱ ۱۳) 
ابن الأعرابي : الث : الحركة . 
اهر 040:77 


1 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ؟ 





نیون الک . 
هي ۰:۱۳ ۲۸۲) 
الأو: حَلْبٌ الثاقة بشدّة .2 (ابن فارس ۱۳:۱) 
وأر النّاقة أزا: حلَيها حَلْئا شديد. 
(ابن منظور 504:8 
يز: الغ الشّديد, يقال : ليله ات 








آبو حاتم :1 
أذيٍ؛ ولايقال: يرم ذو أزيزٍ . والأزيز : شدة الشير, 





[ وق الحديث : ] «أتيثُ 


ت اي کل وهو يمل 
و لجيه أزيرٌ كأزير المْجل» قال : يعني أن جوفهاتجيشن 
وتغلي بالبكاء . قال : وسمعت ابن الأعرابي سقول في 
اتفسيره : له دين في الجوف إذا سمه كأنّه بتكي > 
(الأزمري ۱۳: 11۸۰ 
الإيقاد والتبيّج . قال الله 


ابن أبى اليمان : الأو 
جل ذكره :اق رسك لشي 
رما مر :۸۳ 
الحزبی : الا :الامتلاء من الاس 
: (لارمَري ۰:۱۳ ۲۸۱) 








| ۴ 
الاز: أن تعمل إنسانًا على أمرٍ بحجيلة ورفتي سق 

یفطل . (اين منظور ۳۰۸۰۵ 
أ والأرُ: الحركة الشد. 






مر والصدر :لا والأزير والأزاز. ويقال: 
بيت زر إذا امتلا ناسًا . 





es 


مَؤْئْرَةٌ انتراژا: إذا انعد 





۳ 
لجل انتزارا, إذا استمجل 

عملم 

قد أرَالشَّيطان الرّجل , إذا أغواه فهو مأزوق. 

القدْر, إذا عَلَتْ غليانًا یی الجل 

على صاحبه ارا إذا حرطت ما 

مر : الأزیز : صوت الّعد, وصوت غلیان 


















ده و مق 
وقد رت ار تور زب 


وفي الحديث : «ألْه يان بُسل ولجنؤفه أزيرٌ كأزير 





رتنا اليا E‏ ی أي 
رهم على المعاصي , 
الاختلاط , وقد أزَزثُ القيء ر 





ضَمَمت بعضه على بعض . AM:‏ 
ابن فارس : الممزة والرّاه يدل عل الشحرك 
والتحريك والإزعاج , ۱۳:۱ 


الهَرَويّ : وفي الحديث ؛ «أله كان بصي ولجافد 
أذيرُكأزيز المرْجّل ين البكاءه أي غنین! من ابوف. 
ل عت قو قق ل یز 
رسول ال فانتِث ای اج فاذا هو یأر یقال: 





: الخنين ضَرْبِ من اليكام دون الانتماب. وأصل الخنين‎ )١١ 
خروج الضوت من الأنف كالحتين من الفم. (ابن متظور ماذة وغ بن‎ 





الوا ولمجنسٌ أزَر. أي كير الأحام ليس فيه 
.يقال أيضًا : للنّاس أَزّر إذا انضمّ بعهم إلى 








وفي خديث آخر: «فإذا ملس بتارژه اي یوج قیه 
الاس ؛ مأخوذ من أزيز ليجل ؛ وهو الفلین . 
Gr:‏ 
الشّريف المر تضى : الأزيرٌ: هو الغليان ؛ والعربُ 
تقول :ملجتفِه أزيرٌ ل أزيز المإجّل». 2 (68:1) 
ارت تر أ وریه ور 
رأترّت: انس غلیانا, وقیل: هو غلیان لیس بالشدید: 
وفي الحديث: أن اللي ب كان صل ولوف أزيرٌ 
كأزير المِجُل من البكاء», 
وأّبها أنه أوقد النار تحتها لفلي, 
والأزيز: صوت الزهد من بعيد. أت التتحابة كي 





أبن سيده: أذ 





ی 

وأا حديث سَمرّة: «كستقت الشّمس على عهد 
اي تبث ال السجد فا هر رف با 
إنغاق المرب قال فی تفس الامتلاء. يسريد 
امتلاء املس وأراه ا تقدم من الصّوت؛ لأنّالجلس إذا 
امستلاكلث فيه الأسرات وااتفعث. وقوله 
ميَأرَْه -بإظهار التضعيف ‏ هو من باب لحت عيته. 
وبل الثتاء. ومَشِمَّت الدَابَةَ وقد یوصف بالصدر 
منهء فيقال: بيت أرْنُ يم 


والأرّ وَجَعْ في عرق أو خراج. 


5 
ازا و 














ا 
وأ أصابه أو 


وأرٌ الثروق: خعربائها. والعرب تقول: «اللَهمّ اغفر 


آزر ۲۶۱۸ 


ل قبل حَشك التفس, ور المروی». اَْك: اجتهادها 
في القرع. 


و 
وأرّه به يوْرْه أزا: أغراه وهيّجه. 





فقال: إذا وجَدْتُ أزيرًا لبسئهرا. 
بارد: وسكاء لب آزیز 








ا ضمّ بعضه إلى بعض, 

نكمهاء والزاء أعلى؛ والزاي صحيحة 
أي الاشتقاق؛ أن الأرّ شدّة الحركة. 

صبّه. وفي كلام بعض الأوائل: أ 
ماه جع هذه رواية ابن الكل وزعم أن أنه 
خطاء 4:0 





واژللاء یو 








الأزيز : صرت الرَعْد من بعيد, وهو متل ار 

(الإفصاح 1851 
لإزعاج إلى الأمرء هر 
وأزيرا هه الازعاج إلى أمر من الأمور. 
137 
(0۳۰:۳) 
ار الاتلاء والتضام 


> یل من الگزیزء وهو الغليان؛ أي يغلي 
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)۳٩:۱ الفائی‎ 

وها أزيرٌ : وهو صوت نشسيشها . 
وهالني أزيز الرَعْد, وسَدّعَني أزيرٌ احا و خزيرُها. 

ور علی کذا: آغراه بد وحله عليه بإزعاج . وهو 


بالقوم لكثرتهم , 








(أساس البلاغة : 0) 
ابن الأثير : في حديث تل جابر 
رسول اله 365 بقضيب فإذا تحتي له أزيز» أي حركة 








ٍ ي أ الؤمنين على 
اروج ابن الربير» أي هو الذي حركها وأزعجها 
وحلها علی التروج . ( 

الضصَغانيٌ عن أبي امل الأعرابية' رت 
فرأيت النّاس أَزْرًا . قيل : مالأيَرُ؟ قال: كأزز ارا 
الحتشية . 

وقال الأسديّ في كلا. أنيت الوالي والمجلس أزرٌ, 
أي ضبق كثير الّحام. [ ثم استعهد بشم | 











ولا ضعربان عرقي ات أو وَج في شرا . 
ات الل : استعجل , ۷۲۱۳۱ 


و 
ور را وأزیرا 
اشتدٌ غليانها أو هو 
قدهاء والكحابة : 






الفیروزاباديٰ ؛ 





غليان ليس بالشّدِيد, والارَ 
من بعيد, والشّيء : حرّ كه شديدا . 

وَالأرْرُ. محرّكةٌ : استلاء البلس. والضَّيق, 
والختلی+, وحسابٌ من تجاري القمر. وهو فضول ها 
يدخل بين الشّهور والستين, والجمع الكثير . 











والأزيرٌ: ارد والبارد و: 


وال بان اليئق؛ و وَجَعُ في راي وتحصوه: 





والجماع. وحَلبٌ الثّاقة شديدًاء وصّتبٌ الماء وإغلاوه . 
(4۱۷۱:۲ 








اژه کشده, ی زد هیجه ودطند 





والاستفزاز : سعناها التمییج و شدّة 
:¥ 


E 





اطمزة واطاء متبادلان. ۳ 

الصطقوي : الأصل الواحد في هذء المادّة هو 
ارك بقصد الاحتيال. ومن هذا المعنى : 
الفليان الملآزم للحركة , وكذا اليج والإغسراء فإئهها 


استداد 


تحريك مخصوص معنوي . VN‏ 
محمود قَیْت : را وزیا وا :حول 





واضطرب, وَوّتَ من شدة المرکة أو الغليان, يقال ؛ 





ب - أزيز: صَوتٌ منشدّةالحركة أو الغليان ‏ يقال: 


أذيز الإصاص . وأزيز ال 





(r) 








e, 





سر 078:1 
رجهم إزعاجًا من الطّاعة إلى المعصية. ورم 


إغراء بالشّرّء امضٍ امض في هذا الأمر حتی ُوقهم في 





اثار. ری 0۰:۱۱ 
نحوه الا (الأزهري 1 (A.‏ 
مُجاهد : تُشليهم إشلاة. اي ۱0۰:۱۱) 
الشاك : تغويم إغواة. ارش 0١‏ 
مئله الكبوطي . :۲۷ 
قتادّة : تُزعجهم إلى معاصي لله إزعاجًا: 


No: ری‎ 

ان ۱۸ راوس (۷ Ni‏ 
۳۱ والقځر الرازیٍ (۲۱: ۳۵۲), 

إشلاء عل معاصي الله تتبارك 

وتعالی ا ٠‏ كا بغري الإنسان الآخر على 

الشّىء . يقال منه : أرَّْتُ فلانًا بكذا. إذا أغريتّه به وره 


مئله اللجستاز 
وال 









١‏ مت ی لو :وهو صوت غلیانا عل 
(الطَبَريّ (۱ :۱۲۰ 
ی 
تزیجهم وتحرّکهم الی العاعي 
(vo)‏ 








الطََّريّ : ترَكهم بالإغواء والإضلال 
إل معاصي الله وت رهم بها حت يواتعوها. أ :إزعاجا 


آزز/ ۲:۲ 





وإغواء. رل 
آي تنتشبم نا وم عل طاعتبم 
وعبادتهم . (۲: ۵۵) 


الهَوَويّ : أي تمجلهم وتر كهم إلى المعاصي : يقال: 
ره هه بعنی واحد . والأزيز والمزيز : الضّوت . 

1۳ :۱( 

الراغب : آي ترجمهم ارجاع در نا رّت. أي 











وه أبلع من هَرّه. N‏ 





يّ : أي تزعِجهم إزعابًا حق بركبوا 
العامی . ولا ار واحد, وهو التحريك , والأزير: 
A.‏ 


ي : الأرُ ور والاستفزاز اخوات؛ 





ا 
357 ن(۳: 6۰ واشرطي (۱۱ ۳ 
واليسابوريَ (17: 87, والهروس 
والالوسی (13: ۰)۱۳4 ود |سماعیل لبراهيم ( ۰۱۳۷ 
راغ 01:13 
البيضاوي :هم وثفرییم عل المامي 


سوي (۵: 100), 





بالتسويلات وتحبيب الشهوات . (r:‏ 
مثله الكاشانيّ بعلم 
الخازن : تعتهم وتحزضمم علی العاصي تحریضا 

شديد. للق 
أبو خیان: محر کهم ی الکفر ۰ ۰ (111:5] 





تدفهم وتُرعجهم ٠,‏ (تحفة الأريب : 67) 


br 4‏ ۲ 
الطريحيّ : أي رجهم إزعاجًاء وقيل : أي 
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تفريم على المعاصي. من «الأرّه وهو اليج 
6 

فيد وَجْدي : أي تَْرّهم حرّاء ولكن الأرَ أبلغ من 
اضر والمراد بالأرّ هنا الإغراء والتّسويل . (0:15) 


والإغراء . 








مجمع اللّفة : أي يجه بالوسوسة والتسويل 
على عنادهم وکفرهم . ۳۷۱ 






الكلمة في الآية تبمنى أنّ الشّياطين يجسرّون الكافرين 





إليهم برا ليستطوا في الشّرك والسّلال. ‏ (5: 614 
الطْباطبائي : ال اف ببعنى واحد, وهو 
والمراد تببيج الشياطين إتَاهم 





إلى الم والقساد, وتصريضهم على اتباع الناطل» 
وإضلاهم بالترلزل عن التبات , والاستقامة على الحقّ . 
۱۰:۱ 

مكارم القميرازيٌ: الأ في الأسل كما يفول 
الراغب في «المفردات» ‏ بعني شلبان الشدر, وتتلب 
حتواه علد ةقانا وغ عن فاخن ند ا 
الشياطين على هؤلاء. بحيث أنّهم يوجتهوتهم بالصورة 
لقي يريدونها. وفي المسير الذي يشاؤون. ويقليونهم 
ومن البديهيّ كما قدلنا ذلك سرارًا ‏ أن تساّط 
القسياطين على بني آدم ليس تلطا إجباريًا عبيا ب 
هذا الإنسان الذي يسمح للشّياطين بأن ينفذوا إلى قليه 
وروحه؛ هو الذي يطوق رقبته بقيد العبوديّة لمم. ویقبل 
بطاعتهم. كما يقول القرآن في الآبة: (إِنَّمَا شُلْطَائهُ 


رِكُونَ» التحل: 











GLEAN) ۰‏ 
افضل الله: الأرّ هو ار و هو التحريك بشدة و 

إزعاج. و الآية واردة على الأسلوب القرآني الذي 
ينسب الأمور كلها ف انطلاثًا من علاقة الأشياء به. من 
خلال قانون السَبيّة التي أودعها في حركة الحسياة و 
الانسان, كيا نلاحظه في علاقة الشّياطين بالكافرين؛ في 
ما يرن هم التياطين من أفعال الضّلال, و علاقات 
الباطل. و أجواء الانحراف. فيستسلمون لهم من سوقع 
ختيار السيّئء و ينصاعون لمنططاتهم في الصّلال و 
الإضلال, فتْدث التتائج بشكل طبيعي في ما يرتبط به 
الكبب و المسبب, و هكذا لا يمد هؤلاء عونا سن 
أوليائهم و شركائهم على ما تم شون له من شفاء 
وتعاسة (۱۵: 4۷۸ 





4 ۱ 

الأصول اللغويّة 
١‏ الأ عند أهل اللَغة والتغسير هو الإغراء 
والإغواء والتحريك والبيج وما إلى ذلك . غير أنه 


یتضتن شا آخر هو وسیلة لا ذکره ذلك هو الوت 










الجوفه أزيز كأزيز الميرْجَل من البكاء» . 
أيضًا : صوت الرَعْد . وفى حديث الأشتر : ااكان 








ي أرَأم لین على الخروج أبن الرّبيره أي هو 
الذي هس ها بذلك؛ وزيّته لديا فأغراها على 


ا خروج , 
'-ولا يكون «الأرّه و «الأزيز» إلا قها يذ مئه 
وجُناف , کصوت الرزجل [ذا علاء وصوت الوْعْد إِذا اشع 





, وصوت الشياطين. سواء علا أم انخفض, لأنّ أصوات 
الشياطين ها دويّ 


ويخاف وتتجتب كيف كانت . 


القلوب دون الآذان. فيحذر منها 








«المأزوزين» تلك الهرّة فستحرّكهم وتهيّجهم وتغرهم 
إلى ماأريد بهاء كما أنّها ستّرعجهم بشدّة وعُنفء فلقد 
أخذ فيه معنى المّدَة والغليان على ماتقّم في التصوص . 

الاستعمال القرآنی: 


من روعة الاعجاز ابلاغ و 





3 هذه الآية 





ئۇم أا مور 

١‏ لپا جمت بین ااضعل والصدر استتادً ی 
التياطین الذکورین قبلها, تأكيذا علي شدة إغواء 
الشياطين للکافرین, وهذا مایزیده القرآن من ساطا 
: إن عِبَادى لس لَكَ ليم 
لطا تن ای ین انغارین4 الحجر: 15 

؟ و أنه لا يدرك مدى التّناسق بين هذا وبين 
ماقبله: أل تر آنا رانا اليَاطِينَ عَلَ الْكَافِ رين 
فالشياطين مسرسلون «على» الكافرين لا «إلى» 
الكافرين, فإِنْهم مسيطرون عليهم سيطرة الطواغيت 
عل الأّمْم السنضعفة , فيقعلون بهم ما يفعلون . وهذا هو 
الفارق بين إرسال الشّسياطين وإرسال الرّسلء فاق 
الّسل مرسّلون دإل» العباد لا «على» العباد. مُبشّرين 
ومُنذرين, وليس هم سيطرة ظالة على الاس جلاف 
شياطين الإنس وا مئ . ويتبادر إلى الذهن إتر ذلك أن 
الشّياطين متلهم مَل الكلاب يعت على الشارق 

















آزز / ۲۶۵ 


ن كلاب الله يسلّطها على الكافرين 






٣و‏ أ هذا «الأرّه يحكي عن أنَّ ذلك خلاف فطرة 
لله التي قطر لاس عليها, وأنّه حركة قسريّة واتغراف 
عن الشراط المستقيم, نشاعن کفرهم و عنادهم الذي 
هو أيضًا فسق و خروج عن الفطرة 

وا الإرسال تم في امن الماضي (أَرْسَلْن 
والأريستمرٌ في امماضعر والستقبل اوه 
مايجد. الكافرون من مشاعر نا هي من 
وحي الثباطین وإيحائهم: وبالتال هو وحي عن 
کفرهم . 

1- وأنَ الكافرين يعيشون في دوّابة من أصوات 
نياطين تُبيطر عليهم وتميط بهم و١‏ توُرهُمْ اا بحيث 
لابق لهم أدنى محال للاستاع إلى صوت الطداية والحقء 
فقن سيطر عليه الشيطان لايسمع نداء الرّحمان . 
السياطين طبيعتهم الأرّ للكسافرين 




















د وأ 
واغواوُهم بشدة عن الشبیل, ولاتنفك عنهم هذه 
الشصلة أبدًا. ولاينسون ولا يغفلون عن ذلك . فهم 
مراقبون الكافر ين مراقبة ألَدَ الخصام خصمه: و الم 





المفترس صيد. 
۸- رن لك تطمی للمؤمدين بأنّ هذا الذي يحدث 
من قبل العياطين والكافرين ليس خاريمًا عن قدرة لله 








سخانه ريح الرّمر١ ١‏ إا ذلك ابتلاة 
1 8 3 
وعقربةٌ منه سبحانه لأوئك الكافرينء لأنّ هذا الأرّ 


عادر عن الشّياطين وساهم لا مرسلون من قیله 
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فالآية _كبا قال فضل الله: واردة عل الأسلوب 
الذي ينسب الأمور كلها له. انطلافًا بين قانون 
أودعها الله في حركة المياة و الإنسان. 
:تلا 
تلع إا تد َم عدا مرم : ۸۸. حيت إل 
يصررّح بأنّ هذا العمل فعل الله تتكيلا بالكافرين إزاء 
إدبارهم واستكبارهم عن قبول الحقّ . 

٠١‏ ويلاحظ أن «الأنه لم يذكر في القرآن إلا مع 
«الشياطين»؛ فكان إيحاؤُهم إلى جنودهم وأتباعهم هلا 
أخذ عليه الأقطار والتواحي, ویسد آمامهم 







ذلك قوله يعدها مياد 








آذائهم, فيا 
کل الط حستی ینروهم فیدخلوهم انار , وهذا 
لایناسب سوی الكافرين دون عباد الله الصّالحين 
کیش له ان عل اذین وا وغل ری يوكار 
الحل : ,۹٩‏ 

١‏ وليس لأحدر أن يقول إذا أرسل الله الشيياطين 
على الكافرين فيجب طاعتهم كا يجب على المؤمئين 
طاعة الرّسل؛ وقد حكاه الرَاِيّ عن بعضهم وأجاب 
- وقد أجاد ‏ بأئهم أرسلوا إلى الكافرين ليضلوهم . 





فيجب الفرار منهم . بخلاف الرّسل المرسلين إلى المؤمنين 
لجدوهم ؛ حيث يجب على المؤمنين طاعتهم . 
؟١-وليس‏ للأشاعرة أن يتشبموا بالآية بأئها ذليل 
على أن الإضلال من الله كبا أنَّ الهداية منه. فلا اختيار 
للعباد. لأ الآبة - كما بيا إا هي بصدد بيان خذلان 





الله للكافرين عقوبةٌ وتعذيبًا لهم , وأنّ الكافرين إما 
سقط عليهم التّياطين بسوء اختيارهم, والأمر كله بيد 
الله تعال. 





1 ولقائل أن يقول : ماهي التكتة في إتيان ضمير 
المؤنّث للشياطين رما دون ره ؟ قهل فيه 
استضماف للشّياطين وتحقير لهم أمام الله, وأنّ كيدهم 
نی تضلیل, آو آتهم لامدون سن ذوي المقول, وان 
لهم كمثل الأنعا أي لاتعقل ‏ أم فيه تكتة أخرى؟ 

١5‏ وظهر من ذلك كله أن «الأرّه لايليق إِلَا ببئل 
هذا المقام. فلملٌ في عدم ذ كره في القرآن إلا هنا -دلیلا 








لفظان , ثلاث مرّات مكَيّات . في سورتین میتین 


نت ۱:۱ الازند ۲۰۲ 


07 ا 
النصوص اللغريّة 
الخلیل ؛ أرف التى؛ و وا 
والآزفة : الفيامة . 








والتآزف : الکان الشتق, والتازف : النطو 
المنقارب , والمتآ زف : القصير من الرّجال . [استشید 


(1:) 





€ الجم: 0۷ أی دنت القيامة 
االازهری ۱۳: 4۲۹۹ 





fo) 





نا (ree)‏ 
إلتآزي انلق : المعداني المخلّق. والمتآزف مثله . 


كم 





این رَد :رت الحیل وغیره یأرّف 
حان. (۳: 1۲۵1 
الصاجب : الأزف : البرد التديد. 
(الرُبيدي ٤١:١‏ 
الجوقري : أزِف التَرََل يأرّف أرما أي دنا 
وأفِدّ, ومنه قوله تعالى : لَأَزِفْتٍ لاف يعني القيامة . 
ورف الجل, أي عَجل ؛ فهو آزف عل «فاعل». 
والمتآزف القصير , وهو المتدائي . لم 
ابن فارس : الهمزة والرّاء والفاء يدل على لب 
ف الآحيل إذا اققرب و دثاء قال الله 
ة . فأمًا المتآزف فن 






عذا القیاسء 





الخلّق . ویقال: تزف القوم: لا تدانی بعضهم من بعض. 
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والمآزف : المواضع القزرة, واحدتها ؛ مأزفة . 


استشهد بشعر ] وذلك لايكاد يكون إلا في مَضِيق . 





وف اشتجل 


الجببان. [م استدهد بشعر] 








له أي دنت القيامة. N‏ غ3 
وه سیم (eA)‏ 
الؤاغب : زب الزِفة> آي دنت الفیامد. 
وأزف وأْفِدَ یتقاربان, لکن يقال اعتباژا بضیق 





وقتهاء ويقال ؛ أزف الشّخوص. 
والأرّف : یق الوقت, وسیت به لقرب کونهاء 
وعل ذلك عُبْر عنها بساعة. وقيل : أن آشز 4 
التحل : ۰۱ فرعنبا بلنظ الاضي لقریها وضیق وقتهاء 
قال تعال : «وأَنِْرهم یوم 4 الْومن: ۱۸. 
۷ 


از 





الق و نوک 
رش و نَّ الله تعالى سمّى الشاعة : : آزفٌه ومي 











منظرءٌ لاساضرة . وقال عرّوجلْ فيها ؛ لِأَزِقتٍ 
اي نا مقتا وقزب آونا كما ميرح جل 
اجه بهتا العنی نی قوله :تب السَاعَةٌ4 القم : ۰۱ 
والمراد بذكر اقترا القبیه لین مامضی ین ند لیا 
أضعاف مابق مله ليتع أولو الأباب 5 ۸ 

الرّمَخْتَرِيٌّ : أزف الرّحيل : دنا ومّجل, ومنه : 
بل يعي ار الجتمرى»؛ وكأئّه من 
الوزيف؛ واطمزة عن واو . وساءني أزوف رحيلهم. 
ار رحيلهم . وأشتى بن فلان فتآزفواء (ذا تطایوا 


متدانين . 





و a‏ 
والآزفة : القيامة لأزوفها. [ ثم استشهد بشعر ] 
ومن الجاز 2 أف أي ضبق كما يقال 





مارد : قصير, لتقارب خَلْقه , 
(أساس البلاغة : ۵) 
وجمعها : مآزف, 
(ابن متظور 5: 0) 
ابن الأثير : «وقد زف الرقت وحان الأجل» أي 


دنا و قرب : 











(ذیل فصیع تعلب : ۱۱) 
ور :توب , 





وکل شيء افترب. دی را آي دنا رأة . 
والآزفة : القيامة لقربها. وإن استبمد النّاس مداها . 


)50 





1 1 
تحوه الطرّ 
القَيُرميَ؛ أزِفّ الرحيل أَرّنَا من باب «تيِبَء 


انين 





وأزومًا : دنا وقدب . وأزفت الآزفة : دنت القيامة . 


۱۳:۱۱ 





والارّف محر کذ :الیق وسوء المیش . 
والمأرّفة: العٌذِرة والقدّر. الجمع : مآزف . 
والاژق کتکُری : الگرعة واشاط . وا 









زف : القنصير المتداني. والمكان الصَنيّق , 
والرّجل السب للق الصّيق الصّدر . 
وال رف :الط التقارب , ونآزفوا: تدآق بز 
بای ۳۰:۲ 
الؤبيديّ : الآزف : المستعجل , والتآزف : الضّعيف 
اهاوه م 
تج اف :رف الوقت. كفرح : اققرب ودناء 
والآزفة : القيامة, سيت بذلك لأزوفها أي قريها 
ويوم الآزفة هو يوم القيامة . ۳۷:0 
]ارت اوقت ورن 
ل اجى : 





محموه د 
دنا والڑجل 








ف الخو : تقارب ؛ والقوم ؛ تدانى بعضهم 





من پعض . 
د الا زفة : القيامة 


آزد ۲۸۹ 


أزف وقت اهجوم : دتاء وا جرح : الدّمل . 

ب - تآزف المحَطُو : تقاربٌ . والتتعكيل الآزف : 
الصّغوف المتقارية من بعضها . 

المُصطََّويٌ : الأسل الراحد في هذه المادّة هو 
القرب وال مع القجل , وأمًا ضيق الوقث فهو لازم 
هذا ا معني , فيكون معت مجازيًا. ویفهم من |طلاق الفظ 
من باب الالتزام ۸:۱۱ 





(EEN) 








ارقت 
لت از ائجم: 0۷ 
ابن عباس : الآزفة : من أسماء يوم القيامة ؛ عمد 
آل وحَدَّره عباده . اطي ۸1:۲۷ 
مُجاهِد ؛ افتربت السّاعة Or:‏ 
مثله این رید ء ری ۲۷ 0 
لاه : قربت القيامة . ۰۳۰۳ 





te ۲( والتي‎ )۰( 


ولا (۱۹: 40۱ 





دنت القيامة 





: أَزِفَ رحيل فلان. 
۸۱۱۲۷۱ 

1 

الطوسي : معناه دنت القيامة, وهي الدّائية . 


إذا دنا وقرب . 





قريب » فالقيامة قد قربت بالإضافة إلى سامضى مسن 
الدّة, من لدّن خلّق الله الدّنيا ۱ 


موه ارسي (۵: 0۸۳ 
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الرمخَری : قربت الوصوقة بالقرب فی قوله 





تعالى: الگاعَة4 القمر:١. ٠‏ ۳۰:۱ 
نحره البيضاويّ (۲: 4۳۵), وابن كثير (5: 678 . 
القَخْر الؤازيّ : هو كقوله تعالى : 





ارام . وب 
عل وجوو: 
منبا : ما لذا کان الفاعل صار فاعلا لمثل ذلك الفمل 
من قبل , ثم صدر منه مرّةٌ أخرى مثل الفعل , فيتقال : فمل 
الفاعل , آي اي کان فاعلا صار فاعلا مر آخری» 
يقال : حاكه الحائك . أي من شُمله ذلك ين قبل فمله 
ومنها : ما یصهر الفاعل فاعلا بذلك الفعل , وشته 
يقال ؛ «إذا مات المت انقطع عَمله» و مإذا عب الم 
عاسب شیند» فقوله: رل الأزفة» تمل أن 
يكون من القبيل الأول أي قربت الساعة الي كل يوم 
بزداد قربهاء فهي کالنة قريية وازدادت في القرب . 
ويحتمل أن يكون كقوله تعالى : ل وَقَتٍ الوَاتَعَةُ» أي 
قرب وقوعها , 
فت) فاعلها في الحقيقة القيامة أو الشاعة» 


ال : كانت الكائنة . وهذا الاستعبال یقع. 











فكأنّه قال : أزفت القيامة الآزفة أو السّاعة أو مثلها. 


(T0 

العُرطْبِيَ : أي قسربت الشاعة ودنث القيامة . 
وسمّاها آزفة لقرب قيامها عنده, كبا ققال : ی 
تمیدا * وتریه ريا المعارج :1 وقيل : ممّاها آزفة 
لدنزها من لاس وقریها منهم, لیستعدوا طاء لأن كل 
(۱۲۲:۱۷) 





ماهو آِ قریب. 
(۲۹:۲۷) 








البروسَويّ : في إبراده عقيب المذكورات إشعار 
يهم مؤخَر إلى يوم القيامة تعظيمًا للبي' ا . 
وإن كانوا معذبين في الدنيا أيضًا في الجملة , واللام للعهد , 
فلذا صح الإخبار بدونها, ولو كانت للجنس لما صخ ٠‏ 
الدة في الإخبار بقرب آزقة ما . 











فإن قلت : الاخبار بقرب الآزفة المعهودة لا فائدة 
فيه آيضًا, 

قلت : قبه فائدة وهو التأكيد وتقرير الإنذار. 
والعنی دنت الساعة الموصوفة بالدُّئوٌ في نحو قوله تعالى : 
ؤَإفْتربتٍ الشاغةٌ» أي في الدّلالة على كمال قربها لما 
في صيقة «الافتعال» من ان يا إشارة إلى 
ال قريها احيث تسب القرب إلى الموصوف به . 








:۳۹ 
الآلوسي : أي قربت السّاعة الموصوفة بالقرب في 
غير آية من القرآن» ف «أل» في ١(‏ ١زِقَة)‏ للعهد لا 





للمبالغة. 


۷۱:۳۷ 
مثله القاسميّ , (۱۵: 26۵۸۸ 
عِزَّة دروزة ؛(أزفت) : اقتربت . (الآرفة) ؛ كناية 
عن يوم القيامة ؛ حيث تتضمّن معنى القريبة . 
(۲۳۲:۱ 
المُصطَقَويٌ : اقتربت حادثة الموت وصيحة 
الرحلة إلى عا الآشرة. وتلك حادتة لایردها 
ولایکشتها آحد . 
ققد عبر عن إقبال عالم الآخرة بالآزفة, فإلّه قريب 





مستعجل 
وتوضيح ذلك : أن كل حادثة من حوادت الدّنيا 
وابتلاءاتها من المرض والفقر والفراق والتدائد والآلام 
والمصيبات. يكن ردّها وعلاجها وتأخيرها. ولايهكم 
بنزوها وإصابتها قطمًاء إلا لموت فاه يدرك الإنسان أيها 
كان كَل تفي دق ات4 آلعمران : ۱۸۵: 
قف دا نکم انتزت4 الراقمة : ۱۰, حأ 
كُونُوا يُدركُكُم و4 اه : ۸۷۸ فباعتبار کونه 














تکونوا 
با لا را له, ولا یقبل العلاج 
النرار. فراع لمكم ؤت4 آل عمران : 
۸ يعبر عله وعن العالم الذي وراء» بالآزفة . فان كل 
آتٍ بات فهو قريب مستعجل . ولاس |ذا کانت مضيبة 








والتمبير بسيغة الماضي ١أَزِفْت)‏ للإشارة إلى التطية 
وبتَية الموضوع؛ وفي كلمة (اليوم) إفي آية المؤمن] 
إشارة إلى أنّ وقوعها يكون ني التّهار علدا لا في اليل 
المظلم مسرا . وحرف الَاء في (الأزفة) للمبالغة , وكأتها 
في وحدتها تعقب حوادث و مصيباتٍ وحالاتٍ شديدة 
فبالتطر إليها عبرت بصيغة التأئيث» ومن جهة 
اتصافها بها تدلْ على البالغة والتَدة , وم احسوادث 
السبة وصول القلوب وتوقفها لدى المناجر فها قبل 
ظاهوا, وق بعد . 0۹:1 





مو 











المؤسن :18 
0۶ 





آزن ۲۵۱ 





وان استبعد الّاس مداها , وماهو کائن فهو قریپ , 
(الخْر الرازي ۰:۲۷ )٩‏ 
آبو مسلم الأصنهانيٌ یوم التّة و حضور 
الأجل. (القَخر اليا 


1٩ :۲۷ از‎ 








اک ونموهاء كأئها يرجع ممناها إى الدّاهية . 

(القَخر الرَاَيّ 39 44) 
المَيْمْدِيٌ : أي أنذر يامحثد أهل مكّة يوم القيامة . 
ة4 أي قربت 
القيامة . قال الله تعالى : «افكَرَبّتِ الشاعة# القمر ١١‏ 
رب یی جسائكم» الأبياء: ١‏ 








وقيل ؛ «يَوْمَ الازِفَةِ» : يرم الوقت ؛ وقت خروج 
(ETE +A)‏ 


1 
عمّيت بذلك لأزوفها. أي 






1 
لقع الدازي + دکروا نی تفسير (يَؤم 
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وجوفّا: 
الأول دام 





4 هو یوم القيا. 


N‏ . لقوله في صفة 







کته الج 9۸۷ 
والمقصود منه التنبيه على أن يوم القيامة قريب 
ونظيره قوله تعالى : افر 
واعلم أنَّ (الأزقة) نمث لهذوف مؤنّث على تقدير 
يوم القيامة الآزفة ؛ أو يوم الجازاة الآزفة . 








وهي مسارعتهم إلى دخول الثار, فإنّ عند ذلك تزتفع 
قاوبهم عن مقاژها من شدة املوف . 








الوم المؤمن : ۰۱۵ ۱٩‏ قال بعده : وآ 
المؤمن : 18, فوجب أن يكون هذا اليوم 





الان القيامة : 55. 
وأيضًا فوف يوم اموت بالقرب أولى من وصف 
يوم القيامة بالقرب , وأيضًا الصّفات المذكورة بعد قوله 
يوم الأزقةٍ4 لائقة بيوم حضور الموت, لأنَ الل 
عند معايئة ملائكة العذاب يعظم خرفه. فكأنّ قلوهم 
تبلغ حناجرهم من شدة الشوف . ویبقون کاظمین 













ساكتين عن ذكر ماني قلويهم من شدة الخوف ؛ ولایکرن 


لحم حميم ولاشفيع يدفع مابهم من أنواع المدوف والقلّق . 
(A:T)‏ 
نحوه ملعْطا التيسابوري. (:۲ ۳۳ 


الرطْبی : آي يوم القيامة 
قريبة ؛ إذ كلّ ماهو آتٍ قريب . وا ي 
یا وأضيف (اليوم) إلى (الآزفة) على تقدير : 
يوم القيامة الآزفة: أو يوم الجادلة الآزفة . 

وعند الكوفيّين صو من باب إضافة التّيء إلى 
نفسه, مثل مسجد الجامع وصلاة الأولى . (0701116) 
مم 


















ان + (الأزفّة) صغة للمذوف تقديره : يسوم 
الشاعة الآزفة, أو الطّامَة الآزفة, ومر هذا . ولا 
اعقب کل 
حسن التكرار في الآزفة القريبة كما تقدّم؛ وهي 

عرو ول الثار, فاثه اذ ذاله تزیغ القلوب عن 
)01:۷( 





فة4 اسم من أساء يوم 

بذلك لاقترابهاءكا قال تعالى : أرق 

لْتَربتِ الشاغة» , 
لحك 





bia 
القيامة . ميت بها لازوفهاء وهو‎ 





القرب, غير أن فيد إشمارًا بضيق الوقت . 
وقيل : الط ال زف, وهی مشارقة أهل انار 
دخوطاء 


وقیل : وقت حضور الوت, کبا في قوله تعالی : 








< قلزلا إذا بَلَقْتِ الْحُلْقُوم» الواقمة : ۸۳, وقوله : 
ااذ ق الا 


البوْوسَويٌ (الأزقة) فاعلة 








لأزوفها وهو القرب, لان كل آتٍ قريب ۳ استبعد 
اليائس أمد روف ابیرقت وتا 
عبر عن القيامة بالتاعة؛ وقيل : أ آضر افج 
التحل ؛ ١‏ فميّر عنها بلفظ الماضي 5ب 


وضيق وقتها . 








تنبا على قربها 


وقال بعضيم : «أنذرهم يوم لط الأزفة» أي 
وفتهاء وهي مشارفة أهل الثّار دخوها. 
تحوه الآلوسى (048:74). وأبو رژی (۱: 4۲). 
1 0 
لاف القريبة؛ أو التي وق 
الثاس , وتزفهم بالكشر. 


014:۸) 





عة, وهي كناية عن الاعة و 





يوم القيامة ۱۰۵۱ 
لاطبا 

وممناها القريبة الد: 

» وتریه قریبا4 ا لمعارج :۷.1 FAN)‏ 
نحوه فضل الله 
المُصطْفَوي :و 





إلى الانتقال إلى عالم الآخرة بالموت وال 
اذ اْو لدی از 








چر 4 الوم : ۱۸. 








آزف/ ۲۵۳ 


1 2 
الآصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادّة الدنوَ والعجلة . فن الو 
قوشم 





ف الرّحيل أو الوقت, أي دنا . وقوهم : تآزف 
أي تداق بعضهم من بعض ٠‏ ويقال :إن تزف , 





أي متقارب بعض خلقه من بعض . ومنه أيظًا + 
أزف. وهو المكان الصّيّق. لدقارب أركانه أو 
جُدرائه. ويعني الختَطُو المتقارب؛ والرجل القصير 
ادا .امین لبان , لضيق عيشه ودُوٌ مغزلته . 

.واحدها مأزفاه 











أعكلني ؛ «قیل» و «أفمل» بعنی, غیر أن ااني حسل 
الغير على العجلة . 

نا قول ری : أزف الرّحيل : دنا و عل 
هوي رَمَستَقَم . فكان حريًا به أن يذكر ممنى الأو 
دون امجلة -کا فل ق لاف .لا أن الفمل «أَزِفَ» 


إذاأست إلى زمان كالكاعة. أو إلى اسم معنى كالرّخيل 
فهو من ان فقط : وا ند ی اسم جنس أوعلم 
فهو يعن العجلة ليس إِلا. والسبب في ذلك أنّ فعل 


العجلة لايسند إِلَا إلى كلّ ذي شعورء ولذلك فشر 








أق «أزفء و«وزف» جناس ف اللفظ . 
لبة عن واوء سيا وأنَّ الإقلاب شائع في 





٤‏ / المعجم في فقه لفة الق 





چ 
هذا الحرف. سواء وقع في أوّل الكلمة, مثل : أذ وأكَدَ 
عن وه و وک أم في وسط الكلمة؛ مثل : نام وبا عن 





أم في آخر الكلمة, مثل : رضي و مقّى عن 
. وهذا الضّرب من الإقلاب حكيّ عن قي 
ومُذيل والأوس و الخزرج ؛ فتميم تقول في وقاط : 
إقاط . و وشاح : إشاح ؛ و جيل : أجيل . وتقول هُذيل 
في وقاء :إقاء .و وعاء : إعاء , وودّ: أو ووشاح :!: 

وتقول الأنصار في رجل وائل : رجل آيل؛ و أوصّدات : 


آصّدت, و وكٌدت :أكّدت. 












٣‏ ويحتمل أن تكون الهسمزة هي الأمسل والواو 
مقلوبة عنها؛ وهذه لغة دارجة عند طيّء وسائر قبائل: 
ود زو ی دس 





ویقول المجازیّون فأت : و 
وأكّد: وكد. 
+-ونری الاحتال الثاني أقرب إلى الواقع من الأول 





وجرو 

منها : أنّ همزة هذا القعل تبق في مضارعه كبا هو 
الحال في الأفعال التي تبتدي پسمزة ات ٠‏ مثل : َب 
باق وای یا وآ ياق 
ولو كانت واوا في الأصل ردو دمن كا 








ومنها : أن إبدال الهمزة واوًا فى الأفمال التي تبدا 


بالهمزة هو لسهولة التطق به, لأنّه حرف شفوي . إن 
حروف القمل «أزف» قد جاءت مربَيةٌ من أقصى الشُلّم 
لو إلى أدناه . فخرج الهمزة بقع في أقصى الحلق 
وهو نقطة الانطلاق , والرّاء فى الجوف وهو نقطة الوسط » 
والفاء بين الشّفتين وها 9 3 
أما اطق بالفعل «وَرّف» فنقطة الابتداء فيه هي 
التّفتان, والجوف هر ئقطة الذّهاب والإياب , والشّفتان 
خط التّهاية أيضًا. فالصّوت يقطع المسافة الأول بدرجة 
«مك في حساب اممل , ویقطع السافة النية بدرجة 
۶ والفرق بینهیا «۵» درجات, وهو الفرق بین 
الاستقامة والانعطاف بین الق بامزة والواو . 

ه- ولو أممًا التطر في ألفاظ القرآن التي تحنازع فيها 
اطمزة والواو لرأينا أنّ مهدها مكة المكرّمة. وهي يسوم 
ذاك مسسكن قبائل مختلطة من المّمال, أي الجسزيرة 
العربية, ومن الجنوب, أي البن . فضلًا عن ذلك فإنّ 
مكّة تحيط بها قبائل شئٌّ أيضًا من أهل الثّمال 
والجنوب ؛ فتحدّها من التَّبال المدينة المنوّرة, وهي 
مسكن الأوس والمنزرج وهما من الهن. ومن الجنوب 
الطّائف التي تسكنها ثقبف وقريش وهُذيل من أهل 
الشبال ویر من أهل ابمنوب؛ ومن الشرق صحراه 
تند التي تسكنها قبائل البدو العَماليّة والجنوييّة : ومن 


























الغرب جدّة, وي مسكن قبائل التّبال والجنوب مثل 
قضاعة . فلغة مكّة - إذا ‏ تبامية حجازية جد 


عروضيّة ينّة. ففيها نبل الألسن وتختلط . 
ونرى صدى هذه البلبلة في القرآن بوضوع ؛ رة 
يورد لظا بلغة أهل المّمال من تير وهيل ومن سايرهم 





«وَزّت» و «موصدةه بدون هز, وم أُخرى بلغة 
الجنوب ومن حاكاهم من النَّماليِينَ من أهل الحسجاز. 
وذلك قرله : (ِوَلَا تَنقضُوا الآيَانَ بَعْدَ تؤْكيدا 
التحل ,1١١‏ وقوله : « كليم باط 
بالْوصِيدِ» الكهف : 16, وها باغة عائّة الاين 





«تأكيد» و «أصيد», 
1 ويلاحظ بين «أزّف» و «ورّف» تطابق في المعنى 
أيضًا إذ كلاهما بدلان على الدَئرَ والعجلة, قال ابن 


: العجلة _لغة يمايية ‏ وزفته أزفه وها , إذا 






(ابن درد ۱۳:۳ 
اي شرع والوزیف : 
فیف .اا جوري 14۳۸۰1 
ونقل ابن منظور عن لب قوله : وزف إليه : دنا . 
وتوازف القوم : دنا بعضهم من بعض. 
(ابن منظور ۹: ۱۳۵۹ 





الازفة» لش قَاحَن دون اه 


التجم: ۵۸:۵۷ 


آزف/ ۲۵۵ 


۱-جاءت -کاتری - ثلاث مرات. في آيتين 
بلفظ (آزفت) وسرتین باقظ 
(الأزفة) بلام العهد, مثل : الراقعة , والقيامة , والشاعة, 
والحاقة. القيامة ..وقلة 








اليوم الآخر وغيرها من أسماء 





استعبال مثل هذه الموادٌ كما قلنا مرارًا - يفصح عن عدم 
شيوعها واستمماها في لغة العرب . ولملّها لنة سقصورة 






من الدّلالة على القرب والشرعة 
والمجلة, فيعظم أمرها في نفوس النّاس فيخافوتها 
ويستعدون ها . على أن اختلاف التمبِير وكثرة الأأسماء 
وتنوّع العناوين ليوم القيامة له دخل في تظیم أمرها 
اء وآلفاظ 





وتبتتويلها. فالقرآن ستّى «القسيامة» با 
لایستأنش بها اس , إعجابا وتخويفًا و تهويلا منها. 

۲-ون کلام ال راز مامیط لام عن سر هذا 
اتسط من آشمیر زیت الازف4 و تفت 





الْرَاتَُِ»> الواقعة ؛ ١‏ الذي جاء الفاعل فيه بلنظ 
الفمل , وهو من قبيل «شعرٌ شاعي» ففيه تأكيد على 


اقتراب السّاعة وسرعة يحيثها. كا أنّ في ؤَرَقَعَتٍ 
اراق4 تأكيد على وقوعها بلا ریب وشلن, فهذه 
مل ؤَإِقَْرَبَتِ الصَّاعَةُ» القمر: ١‏ 








دغول الثار في كلنا الآيتين, وفشرها بعضهم شذوذا 
بالموت فى آية المؤمن أو في كلتييرا؛ وهذا التسير بعيد 
عن الشياق . لأنَّ الآيات المتقدّمة عليها في سورة المؤمن 


تتحدّث عن يوم القيامة. والتي يعدها تتحدّث عن شدّة 











المذاب في ذلك اليوم . وأنّه ليس للظّالمين يومئذٍ مسن 





/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 

یم ولا شفيع بطاح . الفرآن برجع إلى الآخرة وقوله :یش فا ند 
وأا آية التجم. فكالصّرع في ذلك ؛ حيث قال 4 يدل على أن لا أحد غير الله يقدر على 

قبلها: ای ین ال الأولى» والإتذار المطلق في كشف عذاب ذلك اليوم. 





إستبرق 
الفظ واحد. ؛ موّات : ؟ مكيّتان. ؟ مدنيّتان 
في ۶ سور : ۷ مکیتین ,۲ مدنیتین 


التُصوص ارب والتفسيرية 


بسن ابا مضرامن شندس وا 








اتی 





الكهف 70 
ییون من شل وَإشتهرق متقابلية: 
الدّخان : 1م 





7١ الدّهر:‎ 

ج الفليظ بلغة توافق لغة 
(الثّفات في الترآن: ۳۳ 
نوه عِكْرِمَة (الطّبرِي 17: 014, والضّحّاك 
(الشبوطي ۲ ۳۰ وا ری ۲۹: ۲۲۳), 
وابن إسحاق, والقرّاء فلوسي ۹ وتغلب 


(الالوسی ۳۵: ۰6۱۳۵ 








کرة : ما خن من الشاس . 
رس ۱۰: ۳۱۷ 





٠:‏ وهي كلمة عجمية 
(الآلوسئ ۱۵: 1۲۷۱ 
: اس : رقیق الدّياي, 





. ويقول قوم : فارسي مُعرّب , أصله ؛ 
استَرّه. وهو الشّديد. ۳۷ 

هو رومي عرب وأصله أبدلوا الماء 
قافا (لالرسي ۱۵: 1۲۷۱ 





٤ 

الطْجَري : السُندس جمع. واحدها: سندسة, و هي 
مارق من الدّيباج و الإستيرق: ما غلظ منه و نخن. 

قيل : إن الإستَجرّق هو الحرير . 


والإستيرق عند العرب: 


16 





من الديباج وحُشن. 
وكان بعض أهل العلم بكلام العرب من أهل البصيرة 
يقول : يسمّى ا متاع الذي ليس فى صفاقة الدّيباج وله 


۸ / المعجم ني فقه لفة القرآن... ج۲ 







2:۷ 


الٌهر : ۲۱, اختلف الفرّاء ی قراءة ذلك, 
جعفر القارئ وأبو عمرو برفع (حُطْر) على تما نمت 
لقیاب, وخفض (استبرتی) عطنًا به على الشُندس, 
بمعنى وثياب إستبرق , 

وقرأ ذلك عام وابن كدير (حُضْرِ) خنضًا 
(وإِسْتَبْري) رفمًا. عطقًا بالإستبرق على الآياب؛ ببعنى 
عالتّهم إستبرق , وتصبيرًا للحُضعر نعنًا للسُندس , 

وان اه( رف عل | أنها نمت للياب 

سَبْرَقُ) رفمًا. عطفًا به علی اقياب 





وقر ذلك عاة فراء الک وفة حشر وإسشرفي) 
خنضا کلاها . 
وفرا ذلك ابن تبصن بترك إجراء الاستیرق 
) بالفتح ؛ بمعبى وثياب إستبرق ؛ وفتح ذلك » 
لاه وججهه إلى أنه اسم أعجمي . 
ولكلّ هذه القراءات 
غير الذي سبق ذگرنا, عن ابن مین فا عيدة من 
معروف كلام العرب ؛ وذلك أنّ «الإستبرق» نكرة, 
والعرب تجري الأسماء اللكرة وإن كانت أعجميّة 
۳۲۲۳۹۱ 
الوَجّاج + هو اليباج الفيق الفليظ المحسن؛ وهو 
1 اسم أعجميٌ؛ أصله بالفارسية : إِسَسَفْرٌه. وشقل من 
المجمية إلى العربية كما سي «الد يا 
(الأزهري 
إا قيل له: إستبرق, لشدة بريقه. (الطَّرِسيَ 0۸:6 





از 





وهو منقول من 








الفارسيّة . ۳ 


الى ذكرناها وجه ومذهبٌ : ٠‏ 





ابن درد + وما أخذ من الشرياتة الإستبرق 


تاه :هر نشب وله فاه 
السّجشتانيٌ : هو نخين الدّيباج, وهو فارسي 
مرب ۳ 





الأزهَريّ : قيل ؛ هذه «إستَيْرق 
عربية وقع فيها وفاق بين ألفاظها في العجمية والعريئة , 


وهذا عندي هو الصّواب . GY:‏ 
الجَومَريّ : الديباج الفليظ, فارميّ مُعرّبء 
وتصفیره؛ ابرق 33 


القّيسيّ : مالظ من الّياج, و (إستبْرق) اسم 
امي نكرة ١‏ فلذلك انمعرف, وألفه ألف قطع في 
الأسماء الأعجميّة . 





وقد قرأه ابن میم 
جعله اسماء لألّه ذكرة منصدرف , 

وقيل: بل جعله فعا ماضيًا من «برق» فهو جائز في 
اللفظ . بميد في المعنى 
:نه في الأصل فعل ماض على «استفعل» من 
«برق» فهو عرب من «البريق» فلا عي به قُطمت 
أيفه, لآننه ليس من أصل الأمماء أن يدغلها ألف 


بغير معرف؛ وهو وَهُمٌ إن 











الوصل, وا دخلت في أسماء مُعتلة, مُغيّرة عن أصلهاء 
معدودة لایقاس علیها. ۷۱ 
1 من الییاج . قیل ؛ هو الخریر . 
)۷( 

GW: 





قيل : المتاح الصَيني من المرير؛ وهو بين الفليظ 





4۸-۱ 





قرأ افع وحقص عن عامم (خطمٌ واستبرق) 
بالّفع فسبا .وقراً مزة اسان از فیما. ورن 
كتير وعاصم في رواية أبي بكر (حُطٍْ] جر وإستبرق) 
رفمًا . وقرأ ابن عامر وأبو عبرو (خُطْممٌ) رفمًا و 
(إستيرقي) جرًا. 

من رفعهيا جعل (خُضْرٌ) تعنًا لتاب , وعطف عليه 
اإستْرق), وتن جرّها جعل (خُطْرٍ) من نعت 


(شندس) وعطف عليه (إسْتَبْرق), وتقديره : عاليهم 





ثياب إستبرق , 





غل آله عطف على (شندس) کأن علیهم یاب شندش : 
ومن جمل (خشر) نا ((شندس) فلاته اسم نس 
بقع على الجميع , فلذك قال : (ْضر) . ومن جعله نم 
للقياب فملى اللفظ . [ إلى أن قال: ] 

الغليظ الذي له بريق. فهم 


ومن رفع الأول جعله من عت الاب » وجر 





والإستيرق : اياج 
يتصرّفون في فاخر الأباس كبا يتصعرّفون في لذيذ الطّعام 
والشراب. 

وقيل ؛ الإستبرق : له من الّفاقة لاخلظ الشلك 
کفاظ الدّبيق, وإن كان رقيق الشلك 

۲۱۸۱۲۱۷ :۱۰( 

وه اي (۰۱۰ ۰۳۲۵ واشرطي (۱۹: 

۷ والشّرييي ( ۷ 








وقيل : الشددس: الرقيق من الدّيباج , والإستهرق : 
الصّغيق العين . 





استبرق / ۲۵۹ 


وقیل : الإستيرق : ديياج يُعمل بالذّهّب. كانه 
(۵: 6۸۲ 
ماغلظ وعبْق نسجه» بجري بجزی الثاره وهو 
أرفع نوع من أنواع ا حرير . 
والحرير نوعان : نوع كلا كان أرَقَ كان أنمّس, 








وقيل : (إستبرق) من كلام العجم: وهو الذي 





الفلیظ , عرّیت بالقاف , ME:‏ 
الذيباج الخين الغليظ . (E:‏ 


مکی + جع بين الشندس وهو ما رق من 
الديباج؛ وبين الإستبرق وهو الغليظ منه جممًا بين 
التوعين . 

فيل :الد 


۱:۸۳ :۲( 





رق من الدّيباج , والإسشبرق :ها 





عل منه, وهو تعريب «إستير» 
فإن قلت :كيف ساغ أن بقع في القرآن العريي لین 
لناً أعجميٌ؟ 
قلث : إذا مرب خرج من أن يكون مجميًا. لا 
معني التعريب أن يجعل عريبًا بالتُصعرّف فيه وتغييره 
عن منهاجه, واجرائه علی وه الاعراب . (۳: 40۰۷ 
من دیباج ثخین : ۱ 
وري (واستبرق) نصا نی موضع الم على ملع 
الترف, لاه أعجمی, وهو لله ثكرة بدخله 





حرف التعریف » تقول : الإستبرق . إلا أن يسزعم ابسن 
يصن أنه قد يمل علّمًا هذا الصّرب بين التياب . 
وفری (واستيْرق) بوصل الهمزة والفتح, على أنه 


مسکی بهاستفعل» من البریق؛ ولیس بصحیح أ 


نیح اب 
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لاه تب مشپور تعرید, ون آصله : 


(4: ۹ 
الجواليقي : شلیظ الآيباج. فارسي مب 





«إسقيزق» أو كُكر لكان في الكحقير هأَبَيْرق». وق 


اه والشين يا 65 














ب أصله : استبره . 

وقبل هرالیاج السوج الب . (۰:۳ 1:0۷ 
الديباج الغليظ الصّفيق , از 
الدّيباج الغليظ الذي له بريق . ۱۰:۵ 
هو ماغْلَاً من التّباب, ولا برد بالط ی + 
إا يراد به الخانة في التسج . ۱:۵۱ 
قسیل : الشسندس : مسایلبسونه» وال(نتتبرق : 
مایفترشونه , 00۱۰ 


أبو التوكات : اسم أعجميّ , وهو غليظ الديباج, 
وأصله : استَيْرَه , فأبدلوا من الهاء قاقاء كما قالوا : يبرق 
ومُهرّق . وأصله بالفارسيّة : ير ومهرَء. فأبدلوا من الهاء 
قامًاء فقالوا : رّق وشهرّق . وألفه ألف قطع, وهو 
مُتصعرف, لاله حسن فیه دخول الألف واللام, وليس 
باسم علّم كإبراهيم . ومن لم يصعرفه فقد وَهَمَ. 

UAL: 

خر الزازي : هر اليباج الخين. وكا أن 
اليباج معرب بسبب أن العرب لم يكن عندهم ذلك إلا 
من العجم استعمل الاسم المعجم فيد . غير أنَّهم تصيرّفوا 


فیه تصرف ؛ وهو أن امه 









بالفارسيّة «سِحَيْرك» يمعنى 





نخین, تصفير «یتره فزادوا فیدهمزة منم علیدء 
وبدّلوا الكاف يالقاف 

أما الهمز فلآنَ حركات أوائل الكلمة قي لسان العجم 
غير مُبيّة في كثير من المواضع فصارت كالكون, 
فأتبتوا فيه همزة كبا أثبتوا همزة الوصل عند سكون أوّل 
الكلمة 

ثم إن البعض جملوها همزة وصل » وقالوا ؛ (من 
استرق)» والاکترون جملوها هسزة فعلع, لأنّ أوّل 
الكلمة في الأصل متحرّك لكن بحركة فاسدة, فأتوا 
بهمزة تسقط عنهم الحركة الفاسدة وقگنہم من تسکین 
الأيّل . وعند تساوي الحركة فالمود ال الشکون آقرب: 
وأوَاخِر الكلبات عند الوقف تسكن ولا تبدل جركة 
عرکة: 

وأما القباف فلأءئهم لو تركوا الكاف لأشتبه 
«ستفرگه بچدل و دارك, فأسقطرا منه الکاف الي 
هي على لسان العرب في آغر الکلم للخطاب وأبدلوها 

تم عليه سؤال مشهور وهو أن القرآن أل بلنسان 
عرب مبین وهذا لیس بعري ؟ 

وابمواب : ال أن اللْظة في أسلها لم تكن بين 
العرب بلغة. وليس امراد نه أل بلقة همي في أصل 
وضمها على لسان العرب, يل المراد أنه مقزل بلسان 
لاينق ممناء عل أحد من العرب. و لم يستعمل فيه لفق 
ام تتكآم المرب بهاء فيصمب علیهم مثله لعدم مطاوعة 
الساتهم التَكلَم بها؛ فعجزهم عن مئله ليس إل 
لعج OTT:‏ 


ا سے | 


, والإستيرق : ماغَأّ 
نه . وكلّ ذلك داخل في اسم الحرير . 


ب من الدیباج» والاسترق : 





۵۳:۳۰ 





ماعّظ مند, وهو تعیب «مترّ» . 
فإن قالوا :كيف جاز ورود الأعجميّ في القرآن ؟ 
قلنا : ا عرب فقد صارعریگا. ‏ (85:5]) 
المراد من سدس الآخرة وإستبرق الآخرة؛ والأل 
هو الیباج الزفیق وهو اَر. والشاني هو الدّيباج 
الصّفيق. 
وقیل : أصله فارسيّ مُعرّب, وهو «اشتنره» أي 
7 ۷ ۱۳۳( 





ابن الأثسير : قد تكرّر ذكر «الإستلاق» في 
الحديث , وهو مالظ من الحرير والإير يسم : وهي لفط 
أعجمتة مُعرّية أصلها :ات 

القرطْبِيَ : فالإستيرق : اياج . بن بخثر : 
النسوج بالذهب , الي : فارسيّ عرب . ا جوري : 
أرق . وقيل : هو «استفمل» من العريق . 

والصّحيح أنه وفاق بين الأنتين ؛ إذ ليس في القرآن 
ماليس من لغة العرب على ماتفدّم؛ والله أعلم 





۷:۱ 


وتصخیره 





۳۹۷۱۰۱ 
ماخعقظ من الیباج وشن . ۱۳:۱۷ 
NY‏ 


نحوه القاحمي . 

وثُرئ (واستجرق) بوصل الحمزة والفتح : على أله 
سمي ب«استفعل» من البريق . وليس بصحيح أيضًاء لأنّه 
معرب مشجور تعريبه, وأنّ أصله: إستَبرّك. 


لا 


البَيضاوي : الشندس : سا ری من اریر, 

















والاستبرق : ماغلظ منه, مزب «استره»: آو مشقی 
من ولا (PVA:‏ 
تن چاچ في st:‏ 
النّسَفَيَ :اس :مار من وإستيرق: 
ماف منه. أي يجمعون بين سید ۰۰ ۱۲:۳۱) 
وه الا لمع 
أبو حَيّان : قیل : مسگی بالفعل وهو ٍستبرق من 
البرريق , فقطعت بهمزة وصله. 
وقيل :اسم ا جرير Ar:‏ 


وقر ابن متعین (واسترق) بوصل الألف وفتح 
لاف حیث وقع, جعله فملا ساضيًا على وزن 
«استفعل» من البریق : ويكون «استفعل» فيه موافقًا 
للمجرّد الذي هو «برق». كما تقول : قر واستقر؛ بفتع 
آلقاف , ذكره الأحوازي فى «الإقناع» عن ابن يمين . 
قال این تین وحده : (واسترق) بالوصل وفتح 


القاف , حیث کان لابصم فه , انتهی . 








نظاهرء أنه ليس فملا ماضيًا بل هو اسم منوع 
الصّرف. 

وقال ابن اوَيْه : جعله «استفعل» من البر يق ابن 
“كُتيصِن. فظاهره أنه فعل ماضي , وخالفهرا صاحب 





والأراع» . 

قال این تین : (واستجرق) بوصل الحمزة في جميع 
القرآن. 

فيجوز أنه حذف الهمزة تخفيفًا على غير قبياس», 








ووز أنّه جعله عربيّة من يَرَقَّ يرق بريقًا ؛ وذلك إذا 
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تلا قوب دنه وتضارته, فیکون وزنه «استفعل» من 
ذلك , فلا تسى به عاملّه سعاملة الفعل نی وصل 
افسمزة ومغاملة الُعمكنة من الأساء ق ارف 
والتنوين. وأكثر التغاسير على أنه عربية وليس 
بمستعرّب دخل في كلامهم فأعربوه, أنتهى . 

ويمكن أن يكون القولان روايتين عنه: فتح القاف 
وصيرفه التّنوين 

وذكر أبو الفتح ابن جقّ قراءة فتح القاف . وقال : 
هذا سبو أو كالتهوء اتهى. 

وَإنما قال ذلك لأنّه جعله اسنّا, ومَنْمُه من الصّرف 
لايجوز, لاله غير علّم وقد آمکن جمله فلا ساضییا: 
فلاتکون هد القراءة مہوا. 

الفيروزاباديٌٍ : 


سروت أو داح ب 












)۲۲۰:۳( 

یقال : هو غظ من 
الحرير وال(بزنشم , والشندس رقیقه . 
البْمُوسَويّ : الشندس والاستبرق : مار من 
الدّيباج وما علط منه, والیاح : الآوب الذي سَداه 


لمعلا 


وت شم . 


تی لیس ,«استفمل» من البق كسا زععه 





بعض النّاس بل مُعرّب «إستَيْرء». جمع بين النوعين 
للدلالة على أن لبها نما تشتهي الأنمّى ولد 


الأعين. القديل 








قرأ وَرْش عن نافع ؛ ورُوَيْس عن يمقوب : (مِنٍ 








علبهاء والباقون بإسكان الثون وكسر الألف وقطمها. 
والإستيرق : ما خلّظ من الديياج , 
قیل : هو «استفمل» من «البریق» وهو الإضاءة , 
وقيل : من «البرقَة» وهو اجتاع ألوان؛ وجُمل اما 


فأعرب إعرابه , وقد سبق شرحه في الدّخان . 





وال معنى من ديباج خینء وحیٹ كانت بطائئها 
کذلك , فا ظتک بظهاترها؟ نی آن اظهارة کانت آشرف 
وأعل, کا قال 
أحسن من هذه الحلّة» فذكر المنديل دون غير. 
بالأدنى على الأعل . 

بوقيل : ظهائرها من سُندُس أو من ثور أو هو ا 
قال ال تمالی : فلا عَم لنش ما أن م من وز 
4 الشجدة: ۱۷. :۳۰۷ 

يحتمل عندي أن يكون الشُندُس لباس الُقرْبِين, 
والإستبرق لباس الأبرار, يدل عليه أنّ شراب 


: «كناديل سُمد بن معاذ فى اد 














هو التسنيم الخسالص. وشراب الأبرار هو الرّحيق 
المعزوج به ؛ وذلك أن المترّبين أهل الات , والأبرار أهل 
الصّفات , فكنا أن الذّات أرَىَ من الصّفات , فكذا لباس 
أهل الذات وشرایسم رن وأصقٌ من لباس أهل 
الصّفات وشرابهم. ثم إن الإستبرق من كلام السجم 
عرب بالقاف . [ و ّل قول الفيروزاباديّ وا لجو 
[J‏ 

والتعريب جعل العجميّ ميث يوافق اللَفظ العربية 
بتغييره عن منهاجه وإجرانه على أوجّه الإعراب, 
وجاز وقوع اللفظ العجمي في القرآن العربي, لأنه إذا 








عدب خرج من أن يكون عجييًا إذا كان متصررفًا 
تصيرّف اللفظ العربي: من غير فرق . 

فن قال : القرآن أعجميّ يكفر, لأنّه معارضة لقوله 
تعالى : «فزاا م4 یوسف: ۰۲ ولذاقال: فيه كلمة 








أعجديّة. ففي أمره ظر, له إن أراد وقوع الأعجميٌ 
فيه بتعريب فصحيح» وإن [ أراد ] بلا تعريب ففلط 

4 

(إستبرق) بالّفع عطفًا هلى (ثياب) بحذف 

المضاف, أي ثياب إستيرق , وهو معرب «إستيره» معنى 
يباج الغليظ الذي له بريق . 





الغليظ ؛ لكوته اما 





اك 

الآلوسيّ : قال ابن بحر : هو ديباج منسوج بقامب. 

| م#نقل قراءة 1 
وفال:] 

ولا خن آّه مخالف لین التابین, ویکن آن 

يقال : إن لابن ممصن قراءتين فيه الصّعرف والمنع منه, 





.ي مر ذكره عن أي جتان 


فتقل بعض قراءء وبعض آخر أخرى , لکن ذ کر اہن ج 
قرءة «فتح القاف» سیر آو کالبو 

وقي المع ب 
القوم في الجنّة مايشتهون , بكرا تعظيم شأنهماء 
وكيق لا؛ وهما وراة ما یشاهد من شندس النیا 





ن العُندُس والإستجرق إشعار ما بأ 





وإستيرتها. بل وما يُتخيّل من ذلل؟ ۰ (۲۷۲:۱۵) 
في لغة الرس الفلبظط 






بغليظ الدّيباج وعُرّب ء 
عرب من الجراقة » وأيّد بقراءته بوصل 


الهمزة . وهوكا ترَى ٠‏ 


استبرق/ ۲۹۳ 





) فلا مایا کا ی 
«البحر», والجملة حيناز قيل : معترضة, وقيل : حال 
من (شندص)؛ والعنی یلبسون من ددس وقد برق 
لصِقالنه وتزيد حُّسنه . ليك 
قيل : ماعل من ثياب الحرير . [ فیه ات أخر 
فراجع ] OMY:‏ 
القاسمی :مار من الحرير و كنف 
1 0۳۵۱۱ 
قّريد ودي + هو ماع من الحرير. (var)‏ 
قُطب : الثمل الحرير السشميك . فكيف بظهائر 











اش إذاكانت تلك بطاننها ؟ 2 (1/:1م64) 
الحرير الشميك اليُطن , دعام 
مجع اللغة : الإستبرق والشندُس نوعان من 

5 ۳۷۱ 
الراغيّ :ماغلظ منه یاج , وهو روم عرب . 

4 3 
یق وتان لماك 
باطبائيٌ : الحرير الفليظ M44)‏ 


مافلظ نسچه من شیاب امسریر» وهو شرب 
کالشندس . Neste)‏ 
العذنانيّ : يقولون : كان الإستبرق القرمزي 





يدخل في نسجه يوط مُذهبّة . والشواب کان 
الإإستجرى القرمزيّ رائعًا ؛ لأنّ الإ 
قارسيٌ شرب , أصله + 
فلا شداسیّ من لفعل «بری» كبا وهم الجوهّري؛ لكي 





٤‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


تكون همزته غمزة وصل مثل: قد استبرق المكان : لمع 
بالق . 
نالك أساء 


۰ H ٤ 

کنیر؛ تبدأً هاش أو إن أو إشت» 
1 

». والأستاذ «فارسيٌ 


اتتادا تا جا 






وذن «استفتل», كاستَبْسل, واستقام. واستمد. 
ویری «لتبذیب» آن الاست 
وفاقٌ بين حروفها في المجميّة والعرريية 


وقد ذكر روه ليع مرا 


و وردت كلمة «إسَْبرّق» في جميع المعاجم؛ بهمزة 


فطع ول حرف الهمزة في ُظم المعاجم الحسديئة. وق 
زة أيضًا في مُعظم المعاجم القدية, وكرت في 


حرفي الهمزة والباء أو في فصلي الهمزة والباء في البعض 











الآخر. 

و وردث ف «لتپذیب» في ماه «ستبرق». ول 
إلى الشهاب وحده في «البناية» أنّ 
وهر وَهُمُ . 















الصواب في «إستيرق» أن يُذكر في فصل اهمرة, لأند 
عجميٌ إجماعًا. وهزته غيزة قطع في صحيح الكلام. 
وليس مأخودا من «الباق» حق يُتوهَم أن «استفعل». 





إتبرق» أمليا: فارسيّة وقد عرّبت, ولیست مأخوذة 
من هذه الا . 

برق معرية من کلمة ویره . 

ریق مُعربة من گلمة «آب ریزه . 

اٍستبرق معرّبة من كلمة «!. 

طوف غيم لد نه باکزاب 
و آتاریق4 الواقعة : ٠۷‏ و ١۸‏ أي بآنية مَصُوفة لشب 
RES‏ 








الشخيم مه . 
1 في كنب اللغة. ولابيهد أن تقول + 
1 طلق عل التل. وهو السغر من الشأن, 
أظرافته وحُسن خلقه ولف صورته, كيا ُطلق الابريق 
على المرأة الحسناء . 

وأنا الإبريق فيُطلق عل نا يْصبٌ منه الماء ؛ لکونه 





3 بش ولو رآ 
أي طلب به هذا اللباس البق واللُتمان, ثم جيل 





اسا بهذا النسوج . فمل هذا تكون هذه اللّنات أيضًا 
من تلك المادّة (EYE:‏ 
4 6 
الآصول اللغويّة 

-١‏ إستيرق في الأصل اللّويّ استفمل من «برق», 
فالبّْق : اللّمعان, واستبرق : طلب اللمعان. قفادّته 
«ب رق» كا عليه الكثير من المعاجم . غير أن 
«َإسْتَبرّقَ» هذا اسم وليس فعلا على وزن «استفعل». 
فلا علاقة له ببادّة «ب رق»؛ وهذا يجب فصله عن هذه 
المادّة في ابحث . فهو مُعرّب إِنا عن لفظ « 





الفارسيّ , و »الوم . 

وهنال من یقول کال 
الأنفاظ عربية على الرّغم من وجود نظير ها في لغ 
أخرى : فهذا من باب توارد الأدات. وللبحت لخر 

اوهو نوع من المرير يخاط منه الوب وبلبس » أو 
حشی به اش . وظرا لفلاله وئدرته وبعد متشیه فقد 
أصبح متصورًا عل الأنرياء والأشراف واُترفين 
وا كغيره من أسباب العيش والمتضارة. فهو إِا أثر 
الحضارة الفارسيّة أو الرّوميّة لني سرت لی اسرب. 
فلم يكن في متناول أيدي عامة اناس + ولذلك كسان, 
تل عندهم طموسًا يستصعبون الحصول عليه؛ فهم 
يحلمون بنيله والظفر به . وهذا ماتبئاه القرآن واستثار به 
الشاعر واستتمرها, فجمله جزاءٌ للمُؤمنين في التار 


الآخرة . 


بان آمال شذه 








۳ وقد تفاوت الل ی جشسه بین ماهو الدیاج, 
أو نوع منه خليظ , أو صنف من الحرير. ولعلّه كان أنواعًا 





استبرق ۲۹۵ 


مختلفة . منه فارسی. ومنه روم أو کان يختلف بحسب 
والأمكنة بجاراة لطوّر الحياة الاجتاعية کفیره 
من شؤٌون الحياة و آثار الحتضارة . 





الاستعمال القرآني" 
نق) آرسم سرّات ف الشرآن ؛ 
مرّتين في الور المكية , ومرّتین نی الدنید: 

«أرليق كه جنات عدن قری بن فیم از 
حون نیا ین عاو ین 3 إن یا شرا 
ین شلد اي 
الاب وخشنث مرتق» 


















بق متقابلين » کل 


ون خاف مام به جتان الزن ؛ ٤١‏ إلى 
قوله : ومن عل فر ییا ین ان رجا 





الخبر دون الشّرط وغيرء» وان کان الفرض من هذا 


الخبر الوعد أيضًا . والس لى ذلك أن اشير أوقع في 
الموس. وأتبت فى التعيين والقصديق والاطمئئان من 
الوعد . فكأنّه شيءٌ وقع وتحمّق, لا أنّه وعدٌ سيقع . 
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؟ - والذين أخبر الله عنهم بأئّهم سينالون هذه 
اللّعمة هم : 

(الذين آمنوا وعملوا الصّالحات) في (0). 

و (المُتقين) في(0) 

و ال خاف مقام ريّه) في (0. 

و(الأبرار) في4). 

وهذه الأوصاف وإن كانت تتطبق كلها على أهمل 
الجئّة إلا أنّ مفاهيمها تختلف, وربًا نكتشف من هنا 





طریا یوقعنا علی سر اختلاف السَياق في تلك الآبات . 


كما أن نزول لآير فی مكّة , ولمتأخرتين في 
المديئة؛ ربا یکون هو الآخر يصيص نور إلى ذلك . 





وشقت بلفظة (شندس) ودلت |حدی الدنیتین عل 
و 1۳ 

«الفرش» دون ذكر (سُندُس) ممها, وَدِْتَ الأضرى 

وقد ذكر معها (سُندُس) ‏ عل مايوضع على الجسد 





مع اشندس) مطفت الأولى على النانية واككتسبت 
حکھا فی الإعراب والدّلالة .كما ورد فى موضمين بلفظ 
يڻ شلد وَإِسْتَبْرقي4. تسيا عن الملابس . وفي 
الموضع اثالث كان يمكن أن تُطف على (سُندُس) أيضًا 
عام بياب سند خض فيقال : واستبری, أي 
وثياب إستبرق: لولا أن ورود (إِسْتَيْرق) مرفوعة» 
فصله عن کونه یا خيطة إذ مُطف على الیاب , ولا 
عطف الشّيء على نفسه بل على متله وظيره . فدل 














عل أن «الا. برق» في هذا الوضع عتا یلحق بالتیاب . 
فیرضع علیہم کا توضع اقياب . 

وق فا التغاير الإعراب إيحاء بتغاير في الّلالة 
ولقد قرأ ابن كدير وأبو بكر : (بِيَابُ 
وَإسْتَْرَىٌ) اعتراهًا بهذا الاير الإعراب والدلال؛ وقرأ 
هل البعرة, وأبو جعفره وابن عا 
وإستيرقي). وقرأ حمزة. والكاي ود (شُطم و 
وعل هاتین القراء‌تین يحتمل أن يكون 
«الإستبرق» من جنس اياب الغيطة على تلوّن خاصٌ ؛ 
فني قراءة حط وإشْتَمْقي) برفع الأولى وج القاية . 
قي) علل (سنْدْسٍ) فكانت مثلها. أي ثيابًا. 
في) برها مما تمل أن 
إشتبري) مدل (شندس) بتقدير التياب» وحمل 
غير ذلك أيضًا . 

6 - ولذلك ری أ 





ب شر 






















صر وا 








ق) ذكرت ف المكيدين 
باعتبارها جزء من الآياب , أمّا في | ت 
باعتبارها بطانة للُرش ووسيلة للتّرين والشّجمل 
تستعمل مع التّياب . ويبدو أنّ أثرياء مككنة وماترفيها 











المعيشة أرق وأوسع -كانوا يتخذونه فرشًا زين 
وجمالًا. فكذاك أهل الم فهر لبعضهم ثياب ولآخرين 
-حيث مقامهم أعلى وأجل من الأوّلين - جال وزينة» 
واله أعلم 

١‏ وبين (سُنْدسٍ) و (إِسْتَيرقي) فرق. وف يلي 
جملة نا قيل فيهما * 

نادس رقیق الدّيياج . والإِسْتَيرق الغليظ منه, 





وعليه الأكثر . 

نه توعان من الحرير: والأفظان معرّيان . 
إِنّ الكُندّس مايليسونه , والإستهرق مايغرشونه . 

إن السّندُس الحرير, والإستبرق الديباج الرَوميٌّ 

إن الشندس الزقيق من التبباج, والإستترق 
الصّفيق العين . 

إن الإستبرى ديباج يُعمل بالذّهْب, كأنّه عرّب من 
#استبره» 

إن الكُندّس أصله «سنديَ» نسبة إلى «سئْد» لاه 
يجلب منه, الأمر الذي حمل بعضهم على احستال کون 
لفظه هندي آیشاء ونقل الجواليق في «العرّب» قصّة 
ذلك. 

إن الكيدس بجري بجرى الشّعار هم , وهو اللين من 
الآثار. 

إن انس جع «شلهتة» . وغير ذلك من 
الأقوال, 

۷- ومهیا گان الفرق بينهها فيبدو أنه كانا ميهمين 
حت على العرب أنقسهم حسين نزول القرآن. لأ 
أكثرهم لايعرفونهم ونا سمعوا بها عن المُرفين . وكان 
المفّرون يحكون ماسمموأ عنهم, فهم غالبًا ليسوا من 
الأثرياء والأشراف 
غة القرآن نقنضي إيهام أمثال هذه 
الألفاظ , ليطمح الخيال بذهن الشامع بعيدًا. ونرى 
مصداق ذلك في الاخعلاف الحاصل في نظاثر هذء 





ونعتقد أن 





الأشياء مغل + (الأرائك) و (أواب) و (أباريق) 
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و(كأس) وغيرها . فهي نيل الى للمؤمدين ويُغيتهم. 


استبرق / ۲۳۷ 


فقطاًا وا منپا ق ادن ,فلا یمهدون بها سوی 
أسمائها وأوصافها. فذكرها أبلغ في ترغيبهم في الحسياة 
ة والأعبال الصّالحة. والاعراض عن هذه الحياة 
الدّييّ العاجلة . فلا غضاضة في إيهامها؛ بل امسن كل 
الحسن فى ذلك . ولمنّه كان أيضًا مدعاة إلى الاختلاف في 








3 


الإعراب والقراءة فإ البلاغة تقتضي ذلك 

4 ونظرًا إلى ماذكر فقد جاء (سُتدس) و 
رّق) في القرآن منكرين كغيرهها من الألفاظ التي 
تصق تع 

۹ ۔ولوحظ تقديم (سندّس) على (!. 
المراضع الثلائة ؛ فهل في 
وَالشَّقٌالأخير من السَؤال بعيد عن بلاغة القرآن, ونمل 
فيه تكتة. و هي كون (سُندس) دثارًاء أي مائلبس فوق 
















(سندس) ثم ماتحته من الشّعار وهو (إِسْتيْق) 

,!( ووصف (سُندس) و‎ - ٠ 
إحداها مكَية «الكيف» والأغرى مدية «الدهر»‎ 
على خلافيٍ قبها  بكوتهما ١حُسَرًا)ء في حين أنهها لم‎ - 
يوصفا بذلك في الآبتين الأخربين. فهل في ذلك سر‎ 
الجواب : أتها لر وصنا في آية مك أو مدئية فقط كان‎ 
رمرًا إلى أنّ هذا التوع كان موجودا في إحدى المدنيدين‎ 


یو 5 
دون الأخرى, أوكانت الممُشترة 








اللباس دون الفراش 





آمکن الفری ولكتّببا منفئّان هنا لو كانت سورة الآهر 
مدتید أما لو كانت مك فهي مثل آية الكهف فتدلآن 


على أنّ هذا النَوع من «سندس و استيرق» أي المخضير 
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منیا كان مرغوبًا فيه في مكة . 

و مع ضعرف الظر عن هذا فلمل ذلك يرجح إلى 
مرائب العباد ومراتب البلاغ. فذكر المحٌضيرة أبلغ في 
الرّغبة طيمًا . وهذا يختصٌ بالأبرار والذين آمنوا وعملوا 
الصّالحات . أما المتقون ومن خاف مقام ربّه فهم أرفع 
قدرًا من ذلك . أو بالعكس بأن تكون درجتهم دون 
الفريق المتقدم , 

وقد ذكرنا آنا أنَ اختلاف الموضوع في الآيات من 
أسباب اختلاف التعابير فبهاء فقد قال في شأن الأبرار: 


1۳ تسق قبا 
(6) «وخلوا ماو من فة و فيم رمم قابا 
























آمنوا وعملوا الصّالحات : 

١١‏ ؤِيحلونَ ييا من أَسَاورَ من ذهبٍ... م 

على راب4 

آن من خاف مقام ره (: کی 
و6 

فلم يذكر الأساور ولا الاتكاء. 








ورد عينٍ4. 


إلى غير ذلك من الفروق فلاحظ . 


لفظ واحد. ۱۷موة : ۱۷ مکیّة. ۵ مدا 





في ۱۲ سورة : ٩‏ مکی ۲مدنیّة 


الُصوص اللْْويَة 
ابن دُرَيد ؛ إسحاق اسم أعجميّ وان کان افظه 
لفظ العربية , تقول للجل :آبمده اد وأسحقه,ویعدا لد 
وشحمًا. 
الجَوقري : إسجاق اسم رجل» فإن أردتَ يه 
الاسم الأعجميّ لم تُصعرفه في المعرفة, لأنه عير عن 


Mer: 


جهته فوقع في كلام العرب غير معروف المذهب . وإن 
ردت ائصدر من قولك : أسحقه الشَفر إسحافًا. أي 
أبعدّه, صعر فته , لأله لم يتغير . Qo:‏ 

الرَاغِب : يصمّ أن يِمل إسحاق من التّحق ؛ 
فیکون حیتٍ منعرفا. ۳۳۱ 
نحوه الهیروزابادي.(بصائر ذوي‌اشمییز ۳: 4۲۰۱ 


أبن سيد 





إسحاق اسم أعجمي. قال سیر 
أممقوه بيناء إغصار. (ot)‏ 


: إسحاق أعجميّ . وإن وافق لفظ 





المي .قال : أسحقه اله يمُحقدإسحاقً. 6۲ 
القُرطبيّ ؛ مع إسحاق: أساحيق وحكى 
الکوفیون اجه وأساحق . والباب فيه أن يمع 
مسلتا فيقال :إسحاقون, والملَمُ لاعمل فيه. 
ANN‏ 
أبو حَسيّان : إسعاق اسم أعجميّ لاينسرف 
للملمية والفجمة الشّخصيّة , وإسحاق مصدر »لو 
ميت به لكان مصعروقًا . وقالوا في الجسمع : أساحقة 


وأساحیق, وفی جع یمقوب : یَماقبة ویّماقیب ؛ وف 





وجوّز الكوفيّون في إسراهيم وإسماعيل تراهمة 
وشماعلة . والهاء بدل من الياء. كما في زنادقة ودناديق , 
وقال أبو العتاس : هذا الجمع خطأً, لأ امزة ليست 
زائدة» والجمع : أباره وأسايع . ويجوز أباريه وأساميع . 





والوجه أن يجمع هذه جمع السّلامة , فيقال : إبراهيمون 
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وإسماعيلون وإسحاقون ويعقوبون . 
َراهِم وسََاصِل وأساجق 
۳۹۷۱ 





وحکی الکوفیون أي 
ویعاقب» بغیر باي ولاهاي. 
الفير وزاياديّ : إسحاق علم أعجميّ ويُصرف 
م 


إن نظر إلى أنه مصدرٌ في الأصل . 





«نديم الفريد» أنّ معنى إسحاق بالعبرائّة الضّمّاك . 
WV:‏ 


التُصوص التفسيريّة والتاريخيّة 


اشخق 
قارب اف وإلة ات ابرجی راشمیل راطق 





ابر :۱۳۳ 





۳۳۹: 








۶:۱ 


ابن |ٍلیاس, فولدت له عیعت بن إسحاق و يعقوب بن 
إسحاق؛ يَرحُمون أهما كانا توأ 
أكبرهاء م#نكح عيصٌ بن إسحاق ابئة عمّه بسمة بنت 
إسماعيل بن إبراهيم » فولدث له الوم بن عيص؛ فكل 
بني الأصفر من وُلده , 





وبعش الناس رُم أن الأشسبان من وُلده. وليه 
أدري أين ابنة إسماعيل آم لا؟ 

(تارع الم واللوك 1۲۲:۱ 

المَسعوديّ : ولد لإبراهيم من سارة إسحاق لك : 


وذلك بعد مضىّ عشرين وماثة سنةٍ من عمره . 

وقد تنازع الاس ق الذّبيح. فنهم من ذهب إلى أله 
إسحاق. ومتهم من رأ أنه إسماعيل , فإن كان الأمر 
وقع بالآبح بالحجاز فالذّبيج إسباعسيل. لأنّ إسحاق 
لم يَدُل الحجاز وإن كان الأمر بالذبع وققع بالشّام 
فالبيح إسحاق, لأنَ إساعبل لم يدل الام بعد أن 
حمل منه 

وتزوّج إسحاق بعد إبراهيم برفقا ابنة بتوايل» 
فولدت له العيصّ و يعقوب في بطنٍ واحدو وكان البادى 
منهما إل الفصل العيص ثم يعقوب, وكان لإسحاق في 
وقت مولدههما ستّون سنةٌ؛ وذهب بعارٌ إسحاق فدعا 
كيمقوب بالرئاسة على إخوته والنّبرّة في ولده. ودعا 
اللعيص بالملك في وُلده . وكان عُمر إسحاق إلى أن قبضد 


الله مائة وحمسًا وثمانين سنةٌ, ودفن مع أببيه الدليل . 








ومواضع قبورهم مشپورة, وذلك عل مائية عدر ميلا 


من بيت المندٍس, في مسجد هناك يعرف مسجد 


(0A: 


إبراهيم . 
المَبْبْد 
بالرّحد والمبادة, ولذلك كثر 
الكتاب. (A:‏ 
المرطَبي : (إبراهيم وإساعيل وإسحاق) في موضع 
خفض على الیدل, ول تتصعرف لها أعجمیا , 
من الگحق, وصعرفت (یعقوب) وجملته من ال 
۳۸:۲۱ 


ابن خَلدون : [ذ کر حیاة إبراهير وأسامي أولاده: 














: إن شنث صعرفت (إسحاق) 





[Jê 
فولِد لإبراهير على هذا ثلائة عشر , فإسماعيل من‎ 
هاجّر, وإسحاق من سارة, وستهٌ من «قطورا» کا ذکر‎ 


پنر خجین عند الشبیل آو رعوة 





وكان إسراه م ند عهد لابنه إسحاق أن 
لايتزوّج في الكنعاتيين, وأكٌد المهد والوصيّة بذلك 
ولاه الق 
الأوّل, فخطّب من این أخیه بتویل بن احور بن ار 
بننّه «رفقا»؛ فزوّجها أبوها واحتملها ون معها من 
الجواري , وجاء بها إلى إسحاق في حياة أبيه؛ عمرٌه 
يوم أربعون سن فتزوّجها؛ وولدت له يعقوب وعيصنق 
توأمين . [إلى أن قال: ] 
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انم على أموره؛ ثم بعئه إلى خرّانَ مهاجرهم 





وأمًا إسحاق فأقام يمكانه من 
بعد الکثیر من عمره : وبارك علی وا 
بدلك أخوه عير . [ ثم ذكر أحوال أولاد إسحاق ] 
(A:‏ 


الفيروزاباديّ : حو اسم أعجميّ غيرُ متصرف 
للفجمة والملمية. وهي شريائئة, وقيل : منتقّ من 
الشّحق , والإسحاق : الإبعاد. والشّحْق : الإمد» ومكان 
سحيق : بعيد. والكحق بالفتح , الشهل ؛ أو هو الدّقء 
ويساكٌ سحيق : مسحوق .ثم ذ کر الآیات التي جاء فيها 
ذكر إسحاق] 





وحلم وصابرٌ وآمرٌ ومسلمٌ من أسمائه لة. 


عاش مائد وثمانين سند, وقبره عند قبر آبیه . ولد 








|سعاق/ ۲۷۱ 





(بصاثر ذوي اشمییز ۲: 1:۲ 

الطَريحيّ : إسحاق ولد براه طا وإساعيل 
أكبر منه تمس نین . 

وفي الجمع : إسحاق أصغر من إسماعيل بأربع عشرة 


قيل : عاش مان وثانين سنة . و ولد ولأبيه ماله 





وفي معاني الأخبار : ومن زعم أنّ إسحاق أكبر وا 
الذبيح إسحاق , ققد كذّب با أنزل الله في القرآن من نييهما 
(6: غ4 

ألعامليٌ : هو الي المشهور أخو إسماعيل جد 
اى اة وهو جد بني إسرائيل . فإنٌ الشبرّة بعد 
إبراهير اتتقلت بسبب موت إسماعيل في زمان أبيه إلى 
إسحاق إلى ولده يعقوب ثم إلى الأسباط ؛ فهم أولاد 
يعقوب, وهكذا كان إلى زمان نياع نها ينار 
إلى نسل إسماهيل الذّبيح . مه ظهر من بعض 
الأخبار المتواترة الموافقة لكتاب الله صبريحةٌ في كونه 
إسماعيل , لكنّ إسحاق تمق ثلك المخزلة فأعطاء الله 


MAY) آجرها.‎ 








عفیف طباه : إسحاق ل ہو ابن ابراه ف 





راهم س وله باعل واسعای. کب ال تدای 


اغامش: «انزرايات تجمع أن إسماصیلل لد 
له سمل 





قبل إسعاق» فلمل العا 








7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 7 


که سب راب4 التکبرت: ۲۷. 





والقرآن نصّ عل نبوّة |سحاق واه من الساشین. 
وأنَ اللانکة 


وأ الله خمّه بيركته كا خسٌ أبا. 


بقرت أباه إبراهيم بذلك : وگ 


ه زبازکنا 
3 ول له یاه الصاقّات : ۰۱۱۲ ۱۱۳ 
[ إل أن قال:] 

وأثتی اله على إبراهم وإسحاق ويعقوب بقوله : 
ار انا إنزهير وإشخق وَيعقُوبٍ أولي الأيدى 
وَالْآِصَارٍ ف آخلستام لسع ری الا هویم 
دنا الط یاه مق : ٩۷-60‏ ال آن 
تال: ] 

م يذكر القرآن شيثًا عن حياة إسحاق الخامّة ول 
















عن حياة ابنه يعقوب سوى ماذكره عن فقدان ابنة 
يوسف , وماجرى في ذلك من أحدات , سنذكر خا كلها في 
قصّة يوسف ملهو . أمَا هنا فنذكر ملخّضًا ينا ذكره أهل 
الكتاب عن إسحاق ويعقوب : 

ا شعر إبراهيم ملي بدنوٌ أجله لم يكن إسحاق بعد 
قد تروج؛ ولم یکن آبوه یرید آن موجه من امرأق 
كنعائيةٍ تبهل لله وتكون غريةٌ في المشيرة, هذا كلف 
إبراهيم خادمًا له كان قي بيته وموضع يقته, بأن يذهب 
إلى «حاران" في العراق , وی 

سار الخادم والعناية الإطية تصحبه حت وصل إلى 
«حاران»» ووقع اختیاره علی «رفقة» بنتِ بتوئیل بن 
ناحور أخي إبراهيم ني . فتکون رفتة 
ریم اد ها سی اقترن سای . 














وبعد عشرین سنة من زواجه رذق إسحاق وَلدّين 





أوهبا توه عيسو؛ وهو الَذي تستیه السرب 
العيص, والاني خرج, وهو آخدٌ بلب أخیه فستوه 
يعقوب , ويُطلق عليه أيضًا اسم إسرائيل. 

وكان إسحاق يحب العيص أكثر من يعقوب, لألّه 
يكوه بين أنها رفقة كانت تحت يعقوب أكتر, لأ 
الأصغر . [ إلى أن قال: ] 

وقد عاش إسحاق ©18٠0‏ سن ودُفن في المغارة 
التي دقن فها أبوه إبراهيم يليه , في بلدة المخليل , 

امع الأنيياء في القرآن Mer‏ 
هاكس : إسحاق, أي الضّمّاك وهو إسحاق بن 





إراهيم و أنه سارة؛ وهو أحد أجداد «ببطريارخي», 
ومن أسلاف سيّدنا امسيح. وهو صرف بهسذا الاسم 
نتيجة الوقائع التي ارتبطت أثناء ولادته؛ فهو ولد الي 
والبشارة, فقد وهبه الله لوالديه على كِب سنّهما . وكانث 
ولادته سييًا للتفرة بينه وبين أخيه إسماعيل ابن هاجر 
الصيريّة . وقد أصبح وذ لجسميع الأبناء؛ وعرف 
خوف الله وخشیته قبل بلوغه . وحينا صَجرٌ اله تعالى 
لدب النالس لإيان إبراهيم في يُوتقة الاختبار كان 
إسحاق يُظهر عناية فائقةٌ في إطاعة أوامر والده . وأصبح 
إبراهيم يلق بلقب أني المؤمنين . 

وكان إسحاق معرومًا بحلمه وطاعته له. وكان صِلْوُ 
عيسى المسيح في ذلك . وأرسل إلى الجسزيرة وهو في 
الأريعين من عدره, وترژح من بنت خاله «ربقته 
وقضى أكتر سني عمره في القسم ا جوب من بلا د كتعان . 

ولا مات ابراه تول هو وآخوه إسماعيل دفته, 





وكان له ولدان مذكوران في الكتب المقدّسة, آحدها 
عيصو والآخر يعقوب؛ وكانت ربقة تحب يعقوب أكثر 
من عيصوء ولكنّ إسحاق كان يحب عيصو أكثر 
يعقوب: الأمر الذي تسبّب في غرس شجرة الكلاف 
والحسد بين الأخوّين وما حدا بها أن يفترقا عن 
بعضه البعض؛ والحال أن 
الإية . 





هذا الأمركان 


وحینا مضی من عمر اسحاق ما وسبع وثلاثون 
سنا أرسل وله عقوب إلى الجزبرة بعد أن بارك له . ولا 
ناهر إسحاق المائة والمانين من عمره وافته المثية؛ 





فدفنه ولداء يعقرب و عيصو في مقبرة إبراهيم الي كانت 
تُعرف باسم «مكفيلة». 

ومن الجدير بالدكر أن إسحاق كان في سجيته 
یمه حلیشا متواضمٌا خلیا متفکَرا ما ومتد ید 
وكان مطيمًا لإرادة الله تعانى على الخصوصض. - 017) 

محمد إسماعيل إبراهيم : إسحاق هو الابن 
الثاني لني الله وخليله إبراهيم بعد ميلاد أيه إسماعيل , 
وقد ولد لأبيه وهو شيخ في اماثة من عمره, وأ اكد 
سارة ؛ وكانت في التّسعين من عمرها؛ وكانت تعجب من 
تلد وهي عجوز عاقر؛ ولا يلغ إسحاق 


الأربعين تروّج من «رفقا» بنت عمّه؛ وكانت هي 





أمر الله أن 


ا 
الأخرى عاقدًا. فدعا إسحاق ربّه أن يرزقه الذرَيّةء 
فحملث زوجته وولدت غلامین توأمین. جاء وا 


عيصوء وهو الذي تسمّيه العرب العيص , ونزل الثاني 





ايل الذي 


ينتسب إليه بنو إسرائيل: وهو والد رسول اله يوسف» 


پعقب أخیه فشقي يعقوب, وهو | 


اسحاق / ۲۷۲ 


وکان عیصو أثيرا عند أمّه ببها كان يعتوب أحب إلى 
يراك 
وقد مات إسحاق عن مانةٍ وقانین من عمره, وقد 


في أواخر أيامه : ودّقن مع والده إبراهير الخليل في 














المغارة التي كانت له م 
التصطفوی : اتحقیق آن کلمة (سحاق عبت سس 


«إيصحاق» عيريًا, وهو بمعنى الضّاحك لكثرة ضحكه, 
أو لما حجان الاس ف ولادته , من جهة أله ولد في حين 
كبر من أبويه , أو بمناسبة ؛ طَائْرَآنهُ َه َفْحِكَثُ» 
هود :۰۷۱ 











: i 
| وم آلذین أوسي لیم : «و کی‎ 


وَإسْْعِيلَ و إشخق» التساء: ۰۱0۲ 








4 / العجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 
ویقوب4 یوسف : ۰۳۸ 
ومن البار کین علیه  :‏ 
اشخقّ» السَافات : ۰۱۱۳ 
ويُذكر في كتب الماع كا في ابن الوَؤديٌ (۱: 0۱۳: 
صار لإبراهيم مان س ولد له إسحاق؛ وا صار 


وجارختا عليه على 





لإسحاق سكون سنة ولد له يعقوب, وا صار ليعقوب 
ست و انون ولد له «لاوي»: ول ولد «قاهات» له 
صاز لالا وي» ست وأربعون ؛ وا صارلاقاها» ثلاث 
وستّون, ولد له عمران؛ ولا صار لععران سبعون ود له 
موم فرلادة موسى مضي أربعياتةٍ وخمس وعشرین 
بن مولد إبراهيم , 

والتظاهر أنّ إسباعيل أكبر سنا وأعظم مغزلً من 
إسحاقء كبا أمسرنا إلبه في ماد «إسحاق» وا«إسواعيل» 
فراجعهها . ويدلٌ عليه تقدمٌ ذكر إسماصيل في لیات 
الكرية على إسعاق :الخد ا وت ۲ 








رجي اميل سوه 
وإسحاتی هو جد الأسباط من بني إسراليل ٠‏ 
وإسرائيل هو يعقوب وَلده. كبا أنّ بباعيل هو جل 


العرب وقریش . 
وقلنا: إن إسحاق نزل وسكن ودُقن في أرض كنمان 
ويلّنطين, كا أن إمباعيل مع أمّه سكن رفن في 


الحجاز في جنب البيت 
وكنمان يُطلق على الجهة الفرية من الشّام قربيةٌ من 


فِلَمْطين, وهي مسكن بني كلعان من أولاد كنعان يبن 
حام بن نوح, ومقيرة إبراهيم الخليل واقعة في تلك 








ابقر ۱۳۷ فإ إسحاق ل يكن حاضًا في لجاز 


وقد يُذكر إسحاق من دون إسماعيل, كا في 
ورتا بإنخق» , وان ای نطجکث 
براه ياشق» , حيث إن الآصرة من سارة م 
إسحاق. 
وکا في وكيا لَه إشحق وبعقُوبَ اة أي 
فى تیج دعوتهم, ولأنّ المقام في بيان مايرتبط بقوم 
إبراهيم ين سكن كنمان وبني إسرائيل ٠‏ 
W:8)‏ 





1 ووقبنا ل إشحق ریقوت كلا فا .. 
الأتعام : ۸٤‏ 
رسي : هو ابن ابراهیم من سارة , (۲: ۳۲۹ 
لیا :از قیل : کیف قال تعالی في معرض 
الامننان 9وَوَعَبْنَا لَهُ إشخق رَيَعقُرب4 ولم بذکر 
إسماعيل مع أنه كان هو الابن الأكبر ؟ 
قلنا: لأ إسحاق وهب له من سر وإمماعيل من 
أت وإسحاق وهب له سن عجوز عقيم فكانت اد فيد 








آظهر. (مسائل الرازيّ : ۸۲ 
أبو حَيّان ؛ إسحاق ابنه [إبراهيم ] لصُليه من 


سارة, ويعقوب بن إسحاق .كما قال تعالى : ناا 
پامحق وین راء إشخق بقلوټ) هره ؛ .۲١‏ 

وعد تعالى تممه على إيراهيم فذكر إيستاء اة 
على قومه وأشار إلى رقع درجانه وذكر مامَنٌ به عليه 








من هبتد له هذا الي الذي تفرعت منه أنبياء بني 
ال 

ومن أعظم المثن أن يكون من نسل الرّجل , الأنيياء 
والرسل؛ ولم يذكر إسماعيل مع إسحاق ؛ قيل : لأنّ 
التصود بالآكر هنا إسرائيل : وهم بأسرهم 
أولاد إسحاق ويعقوب؛ ولم يخرج من صلب إسماعيل 
ني إلا محمد يخ ولم يذكره في هذا المقام لأنْه أمره 2 
يحتج على العرب في نف الشّرك بالله بأنّ جدّهم 
إبراهيم ل كان موحّدًا لله مه من الشرك رزقه اه 
أولاة) ملوكًا وأنبياء. 

البْدُوسَويّ : ابن إبراهيم الصُلِي, وهو أبو أنبياء 
i)‏ 








أن 
أن 
۱۷۲۰۵ 


بني إسرائيل 
الآلوسيّ : هو ولده :[إبراهيم ] من سارة, عاقنا 
مائة ونان TTY)‏ 





+ تق یوقت ی قل الک تاش 
اشخق ال ری تبیغ لاو . هي :۳ 
اہن عاس + ولد لد :[ إبراهيم ] إساعيل وهو ابن 
تع وتسعين سد و ولد له إسحاق وهو يبن از 
واثنق عشرة سن , لس ۲: ۳۱۱ 
المُصطْفَوِيٌّ : تدلّ على أنّ ولادة إسحاق كانت 

على كِب بيه إبراهيم » وغل تأسّره عن إسماعيل . 
۷۳ 





وا 






وق له (شخق قفو وجعلتا ن بيو 
ود اکتا المنکبوت :۲۷ 
مقر : إن قلت : مابال إسماعيل لم يُذكر 





إسحاق / 11/6 


وذكر إسحاق وعقِئه ؟ 


قلت : قد دل عليه في قوله : وَعَعَلنَا و 








ریچ 
الت وَالْكتَات4. وك الدليل: لشهرة أمره وعو 
قدره. (۳: 4۲۰6 
٤‏ 3 
الأصول اللغويّة 


افق من تكلم فيه من اللغوئين على أعجميته, 
فهر اسم عبريّ معرّبُ لفظ ديْصحاق» أي يَضحّك؛ أو 
«صاحّق» أي سّجك, أو «صحوق» أي الّحك "١!‏ 
بإبدال الاد صا والكاف قاهًا في جميعها . فهم يتولون 
٠‏ زی ص۱۳۲ لدم 








الف فالإبدال بينما شائع في العريبة . 

۲- وهو اسم عَلّم منقول. وَل إا من الفعل 
المأضيّ لأصاحق». لأنّ إبراهير جيك حينا أخيرء الله 
بأئّه سيسليه ابا من سارة ,كما ورد في الإصحاح السَابع 





عشر من شر التكوين : «فسقط إبراهير على وجهه 
وضجك» . أو أن سارة ضّحِكت عند إخبار إسراهيم 
بذلك: «فضّجِكت سارة في باطنها» التكوين : 1. 

وإِما أله ثقل من الفعل المضارع «ُصحاق» كما ورد 
على لسان سارة بعد ولادته؛ في سِفْر التكوين في 
الإصساح الحادي والمسرين : «كل من يُسمع يلحك 
ليه 





(۱ فرهنگ عم : فرسی. لسلیان حیجم 
( امد الم الال ۱۱۱۱۳۱ 
۱ المهد القدم -صننا 6:۱۱ 








/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج؟ 


ونا أنه منقول من المصدر «صحُوق» استنادًا إلى 
قول سارة : «قد نع اه جحگاه !۱ 

۳و «تصحاق» هو آقرب هذه الثلفاظ الّلاة من 
اللفظ ا معرب «إسحاق» ومن الأفظ اليوناني 
«إُساك»!؟'. فيكاد اللنظ المعرّب بجانس الَف الأملي 
سوى عدم وجود اطمزة الي اجَمُلِيت للتطى بالياء 
الشاكنة : و وجود الياء» وهي زائدةٌ كزيادتها في بعض 
الألفاظ الببريّة , يتل «إيش» أي امش" و«قيتح» 
أي فح فحُذْفتْ عند التعريب . وأبدلت الصّاد سياه 
على القياس ؛ لأ المرب 
تسكن ثاني كل لف أعجميّ معرب زادت حروقه على 
الثلائة. إن لم يكن ثالئه حرف عل ساکن . 





أقرب 


الاستعال القرآني 
١‏ جاء إسحاق وإسماعيل ممًا في ١‏ آياتٍ 
۱ «فاوا بل وال اب ابرمیم زاشمیل 
تإشحق» ار : ۱۳۲ 
۲- روا انا با روما رل ایا وش ال 
ابرهي ومیل زاشخن یرب تسیا 4 
البقرة : ۱۳۹ 




















الساء : ۱۱۳ 
1 التق له اذى وَهَتٍ لى على الك اميل 


واتیتا داد زبوزا4ه 


وَإشخقَ» راهم : ۳۱ 
وجاء إسحاق مع يعقوب في آياث: 

١‏ رتفا له إنشق وَيَثْرتٍ كلأ 
دیا 

۲ راما بانط 





هود : ۷۱ 
«وابغث بل اشای انسرهيم وإشخق 





یفرب 4 پوسف: ۳۸ 
- «نلک ال اون ین ون اه فا 


4 خن یشرب 4 






با له اشخق وی 





دالجتاب» ۱ 
/- «واذك: انا زمر زاشخق یشرب ول 
ص : 6۵ 


+ وجاء إسحاق مع إبراهيم وحده في 68 1. 








۱ ارات | 
۱ فرهنگ ت 
۱ التوراة 


الشکوین (۲۱: ۰6 
للذکتور عتد جواد مشکور 
۳ 








ل ترس ی سس إسحاق/07؟ 


١‏ وَيَشَْتَاهُ (أي إسرهير) بإشخق 








اشایبیت» الصّاقات 
۲ ور ارتا عليه (أي إبراهي) على 
اشخق4 الساقات : ۱۱۳ 
۲ وتا سا غل بو من بل از 
واشخق» پوسف ٩:‏ 


پلاحظ را الآبات المخمس الأولى التي كر 
فيها «إسماعيل» كلها مدني , متها ثلاث في البقرة خطابٌ 
إلى بني إسرائيل . فكأنّ اله تتعالى أراد تالقينهم ت 
|ساعیل اي کان اي من دربن ون لایفزقا 
رائیل . وی ید 
تذييل الآية :01 من السقرة, والابة ۷۸:۰ من 
آل عمران بقوله : ( 

وع الجملة فالتباق ف الآباتة ET‏ 
لأهل الكتاب على الإيان بجميع الأنبياء وعدم التفريق 








بيند وبين الأنبياء الذين هم من بی | 











وشلا تقصطچم عیق4 أي يحب الإياُ بك 
من قَصُصناهم ومن لم نقصُصمم عليك . 

اهير فھی مکی لکتہا 
شُكر من إبراهيم على أن وَعّبَ له على الكبر إمماعيل 
وإسحاق . ومعلوم أنْه لم يكن يداه على إسحاق أو 
إسماعيل فقط , فأ يبا جميعًا . 


أمَا الآية .214 من سورة 








وثانًا + أن سائر الآيات كلها مكيّة. يحكي الله 





لمشركي مكّة ماوَهْتَ إبراهيم في كبر من الولد إسحاق 
ماقلتاة 








آخری تُوازي 
فی دنات ٠‏ یا زاف آمل التاب یانب 
إساعيل أي الي والعرب, وق المكيّات يُمرّف العمرب 
بأنبياء من ذريّة إسحاق لكي يؤمنوا بهم 

فجموع الآبات تقريبٌ بين أهل الكتاب والأتتين 
من كل فريق بالأنبياء 


يناوسلا هوا 











باک يعرف بعضهم البعض 





ألذين هم من الفريق الآخر تأ 
القرآن 8وحدة الامم والأدیان, خاَ أهل الكتاب 
تس 

ورابما أنه اكتنى في الآيات الثللاث الأخب 





مبٌَ أيضًا_بذكر إسحاق مع إبراهيم دون يعقوب ٠‏ 
البركة والإعجاز مخصوص بها 





وخامس أن إبراهيم مذكور_باسمه أو بضميره ‏ في 





جميع هذه الآيات , لأنّها تدور حول ما وهبه الله له من 
ال فهو محور الكلام في تلك الأيات . وتام البحث في 
«اسباعیل». 


اسر 


۵ الفاظ ۱۰ مات مدنيّة, فى ؛ سور مدنيّة 


1 
أسازى ١‏ نظأ 





الخَليل : أسَرٌ فلان فلا شده 
مأسور. وير بالإسار, أي بالؤباط . والإسار مصدرٌ 
كالأشر. 

ودابَةٌ مأسور المفاصل , أي شديد لَمها. والأشر : 
قوة الفاصل والٌوصال . وشد لله أشرٌ فلان. أي قوّة 
خَلْقه . قال الله عرّوجِلّ : 9 وَشَدَدْنا آشْرّهُمْ» الدّهر : 
۸ وکل شيئين ا ین طرفاهما فَددت أحدها 


بالآخر برباطٍ واحدٍ فقد أسَرْتسها كما يُؤْسَر طرفا 





وهو 








ب ونحوه . [ ثم استشهد يشعر ] 
وأترث الترج وال خل صَمَدْتَ بعضّه إل بعضص 
بتكتو والشئوى تست تابهر + 0۳۹۳۰۷ 


الاأختر : إذا احتبس عل الرَجل بَولّهِ قيل : أده 


ارم ۱:۳ 





الا :ره الله أحسشن الأشر, وأَطَرْه لله أحسّئن 
القطر! ورجل مأسور ومآطور: شدید, 
(الأزهّري 
أسر فلانٌ احشن الأشر, أي أحسن المتلق , 
(الأرهَرَي 067:11 
قل : حُود الأشر هو الذي يُوطع على يطن المأسور 
الذي احتئس بول ولاتقل : عد اثر . تقول منه 
یر التجل. فهومآسور. .ان مظور 1۰:4) 
وه أبن الگ (اٍصلاح النطق :۱۳۰5 
إذا اعتلّ وأبطأ . 







الأصمَعي : يقال : ماأحسّن ماأشْرٌ قُتَبته ! أي 
ماأحسن ماشده بالق ! والقِد الذي يُؤْسَر به القَسَبُ 


ماوق وتان 





یستی الاسار. وجعه : اسر . وقتبٌ 
ماسر (الأَزمريَ 2۱:۱۳ 
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الإسار : القيد. ويكون كَبِلَ الكتاف 
(الأَزهَريٌ ۰۱۳ 0۲ 





َْرّة الؤجل : عغیرته 


زر 0۲:۱۳ 





این العرایی : هذا ود آشر ویشر, وهوالذی 


ل به الانسان إذا اتس بول 





والأشر : تقطير التول, وحَر في امانة: وإضاض 
مثل إضاض الماخض ال :نله اش 
(الأرَمرَيٌ 0۱:۱۳ 
این الشکیت : تفول : أمابه أشر, إذا احتّبس 
وله وهو عو د أشرء ولاشقل : مشر . وهو رجا 
. الملاع الطی: 06۷ 
2 الارع اسصينة . [ ۶ استنپد 
بشعر ] الازهري 6:۱۳ 
المُبرّد ؛ الاشر :له بل حت يحكم ؛ وأا قيل: 
ات ثم قالت العرب لكل 
كم شديد : الأشر, قال الله تبارك وتعالى : عَم 
ام رَمَدَدْنا آشرّمُمْ» التهر : 18. 
ْلَب + ليس الأمشر بعاحة فيُجعل أسْرَى من باب 
«بجتزحى» في المعنى. کته 6 أصیب باباشر صار 
كالجرع واللّديع , ذكُسر على «قئل». كما كُسر ا جرح 








ماسور. 





شیر :ا 








الأسير ين ذاء لاله كان بش 





۳۳ 





+ الإسارٌ والأشر : لد 
اميل ويه سمي الأسير . وتشقول 


سر وهو مأسور وأسير . ويقال 





ره شرا فأنا 1. 


وجل ذو أشر. أي ذو قوَةٍ, وكذلك الآسرات التي يعد 








ب . [ م7 استشهد بشمر ] ۳۹:۳۱ 
ابن الأنباريّ : جاء القوم بأشرهم , معناه جوا 








بججميمهم وحَلتهم , والأشر في كلام العرب : 


رهب 0۲:۱۲ 





أ 
فصيلته ۳۳۱ 
الاسرة والاساژ: ال الَذي ید به خشب الحل . 
(Fo:‏ 


جوا بالق باه أي بالذاهية وأخواتها , 
(ذیل الماي: ۷ 
الأسر: الأسور. تقل من مفعول إلى فعیل» کا 
عل : مقتول وقتيل: ومطيوح و ذبيع . والأسور: 
الشدرد. أغذ من الاشر, وال : القن ؛ فأسور 
«مفعول» بن الأثر. (ذیل المالي: ۱۳۰) 
الجوقري : أسر تأر أخبءا: شذه بالإسار, 
وهو ال . وم مقي الأسير, وکا ونم بل 





فستي كل أخيٍ أسيرا وإن ل شد بد 
يقال : أَسَرْتُ الّجل أسْرًا وإسارًاء فهو أسير 


1 4 3 
ومأسور. والججمع : أشرّى وأسارى . وثقول ؛ استأیژ, 







والأشٌ باصم : اباس البول, ستل اضر قي 
الفائط . تقول سنه : یر اجل بر آشرا,فهو 





تأسور: وتقول : ذا عه ر لذي برقع عل جلى 
امأسور الذي احتبس بوه ولاتقل : هذا ود يشر 
وَأشرَة لجل : رهطه, لألله يتقوى بهم 
ليك 
أبن فا رس : الهمزة والسَين والراء أصل واحد 
وقياس مطّرد: وهو الحبس, وهو الإمسآك . من ذلك 
يَشدّونه بالقدّ وهو الاسار ؛ فستي كل 


آخید وان لم يؤْسر أسير . [ تماستهمد بشعر ] 


الأسير , وكانوا 





متلق . ویقال :بل 
وأشرة الرجل : رهطه؛ لألله يتقوى بهم . وتتؤال م 
سیر وأشرّى في الجسمع. وأسارى بالفتح :[يفتح 
الهمره:]. 
والأشر : احتباس التول 
الهَرَويٌّ : الأشر : الشّدّ واحبس, یقال :هو شدید 


أراد بمرّى مايخرج من الشبيقين . 


N.Y: 


الأشر: أي المتلى . والأسرّة : 


سر فته ! آی شد 


الق . ويقال : ماأحسّن 
وفي الحديث :« كان داو حي إذا 
عقات ا تمت أوصاله, لا يشدّها إلا الأشره أي 
الطب والشّد. 

آبو تهل وی : حُود أشر: بم الممزة 
وسكون الكين ؛ وهو الذي يُوضّع على بطن الأسور. 





1: 











وهو الذي احتبس وله من الناس والدّواتٍ - 
فلم يخرج . 

والشر بضم اطمزة وسکون این 
التول, والضعر بضمٌ الحاء وسكون الصّناد : احستیاس 


:احتباس 





آسر ۲۸۱ 


لبطن . ي الغائط , 


این سیده: سر 





یره آشرا وإسارة. 
والإسار: ما دب والجمع: كر و 
وأصله من ذلك, وكل وس نی قد أو سجن أسير. 
وقوله تعالى: ون الم یه سکیا 
ویییشا زآب 4 الهسر: هه قال باود: الُسیر: 
اللسجون؛ والجمع: اترا واناز وأسارى. وأشرى. 
وقال تغلب ليس الأنش بعاهة فيُجمّل أشرى من 
ی ق العنی, ولکته 1 9 بالاشر صاز 
برع واللديغ. فكُشر عل «خَئْلٌ» کم ئر اجرج 
ونحوه هذا معنى قوله. 











وَالأّشْر: شدة الخلق. ورجل مأسُوو: شديد عَهْد 
الفاصل والأوصال. ون ااشنزیل: لفن حفاكم 
اشرَهم4 الدّهر: ۲۸. وكذلك الدَابّة. 





وأشر؛ اجل: رازن 


و نهر آشرا: احستیس: والاسم: الأنوه 





وان ورد أشي مند )۸ (otf‏ 
4 3 
الأشر : احتباس الثول, أسر فلانٌ شرا 


(الإفصاح 60511 





الأشر : احتبس بول . 
الإسا والأشر : ال الذي يعد به النشب. 
(الافصاح ۰۱ 
: رحطه الادون, والماعة 
.يربطها أمرٌ مشترل, همع : آشر :(ال(فصاح ۱: 10۷۹ 
آشزه يأيرء أَسًْا وإسارًا: قيده . والأسير : الأخيذ 
في الحرب, والمقيد والمسجون جج أشرّى وأسازی 


وأسازی وله . وكائوا ‏ 
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کل أخيل أسيرا وإن 
الأشر :قرام الشرير. 2 (الإفصاح 054:1 
الطّوسيَ : تم : قبل أن 
ثم کا حق جاء بعنى خُذْ جميعه . [ ثم استعهد 


م شد به. (الإفصاح (1١١:١‏ 





أي 





بشم ] 
ليذه أ و e e‏ 
وأصل الأشر الشّد , ومنه قشب مأسور. أي 
يَشدونه بالقيد . 


كم 


مشدود, ومنه الأسير ؛ لأتهم كانوا ب 


مله لطس ۱۲:۵ 
الواغب ‏ الاشر :ال بالقيد. من قوهم : سرت 
الب . وستي الأسیر بذلك, ثم قيل لكل مأخوذ ومتئّد 
وإن لم يكن مشدودا بذلك . و قيل في جمعه ,أأسازرئ 
وأسارى و آشری. و قال تما :و نیش واه 
اهر : ۸ ونجوز به, فیقال :نا سير نتت اة 








الرّجل : من یتقزی به , 

والأّشر : اختباس الثول, ورجل مأسور: أصابد 
,که شم وله . والأشر في ابول كار في 
الفائط 00 

الرَمَخْشَرِيّ ‏ حل إساره فأطله , وهو القد الذي 
يسر به . وليس بعد الإسار إلا القغل , أي بعد الأشر , 
واستأسر للمدو. وتقول : من تزوّج فهو طَايقٌ قاد 
استاس ومن طاق فهو غات قد اتر 

وه َو من اول. وقد أده الأشر. ول 
أدعيتهم ‏ أبى لك ال .ور لبود شرب وهو 
الذي يُوْضّع على بطن المأسور فيبراً. وتقول العامة + 
عُود يُشرِء وهو خطاً إلاأن يقصدوا به التقاوّل. 














4 ۰ 
وقد ی لا وعمرعطي وأسر 
أَسَْةٌ, إذا نرلت بك رة 
ومن الجاز: شد الله تعالى أسرّه. أي قوّى إحكا. 


ني . وتقول: 











خُلْقه, من قوظم : ماأحسن ماسر ُه ! وهو أن يتربط 
طرفي عرفو تب برباط , وكذلك ربط أحناء الشرج 
بالتوون: (أساس البلاغد: 6 


عمر :إن رجلا تاه فذكر أن شهادة اور قد کت 
في رضم فقال : «لابؤْسَر أحدٌ في الإسلام بشسهداء 
الكرء. فإتا لانقبل إلا المدول» أي لاإسجن . وئر 
قوله تما : ییا و يرا الدهر : ۸, بالمسجون. 









(لنانی 4۳:۱ 
الطرسن : الأشر : الأخذ بالقهر, وأصله :ال 
امیس . وأشره: [ذ شده . Mer:‏ 


ابن الأثير : في حديث عمر : «لايْؤسر أحلة في 
الإسلام بشبادة الور إنا لانقبل إل المدول» أي 
لاجس ؛ وأصله من اش ال وهي قدر ما يُشد به 
الأسير. 

وق حدیث البناني:« کان داؤد ا اذا دک عقات 
لله تمت أوصاله لاد ها إل الأشر» أي اشد 
والتَمْبٌ . والأشر ١:‏ ة والحيسُ » ومنه مقي الأسير . 

ومنه حديث الدّعاء : «فأصبح طليق عفوك يسن 
إسار غضّبك» الإسارٌ بالكسر : عمد راتكه أشْرًا 
وإسارًا وهو أيضًا الحبّل والقد ال 











وف حديث أبي الدّرداء : «أنّ رجلا قال له : إن أبي 
أخذه الأأشرء . يمنى احنياس الول, والإجسل منه 
مأسوژ. والتطم : احتباس الغائط . 





وق الحديث : «زقَ رجّل في أسرّة من الناس» 
الأشرة : عشيرة الج وأهل بيعه. لأنّه يتقوى بهم . 
اتجفو القبيلة بأشرهاء 













اي ید به امیل, فستي آسیرا لاه ید وا 
والعرب تقول: 
أسيرًا وإن ل بوسر .  [‏ استشهد بشعر ] 
الیرم :سره شرا من باب «ضرب» فهر 
سیر وامرأة أسير أيضّاء لا «ضیلاه بعنی «سفول» 
مادام جاربا على الاسم .يستوي فيه المذكّر 
والّت. فان الوصوف ند الملامة , وقيل : 
بد لانم نكا يقال : رأيثُ القتلة . وجح الأسیز : 
أُسْرّى وأسازى بالطي. مثل شكرى وشكارى. 
وأشره اه آشرا : خلنه لا حسا, قال تمال: 


به آي هده ستي کل خی 
(M:N‏ 





وغده بأشره: أي جیعه . ۶:۱ 
الفیر وزابادي : الأشر : ال والقطب, وشدة 


الق وان ,وال :اسباس ابو . 
وعُود أشر ويُشر, أو هي لحن : عود يُوضّع على 






+ قواتم الترير. وبالتحريك : 


سر / ۲۸۳ 


شد به جمه : أَسْد . ولئٌ فى 


والإسار ككتاب : ماب 
اليسار الذي هو ضدّالمین . 





والأسير : الأخيدٌ والمقيّد والمسجون , جمعه : 
وأسازی وأسازی وأشری, لت م الثبات . 

والأشْرّة بالضّمَ : الدّرع الحصينة. ومن الرجل ؛ 
الرّهط الأدّون. 

وتأشر عليه اعتلّ وأبطأ . وأسارون : من المقاقير . 





لايسترخيان قبل الإرادة . 
وَستوا أسيررا كأمير . وكرت و 
وئآسیر الترج : التیور بہا ب 

ب : الأسير : الأخيذ, أَخْذًا من الإسار 

کک ٠‏ هو ال کانو شون الأسر بل فسني كل 

آخیذ آسیر؟ وان لم یسم به ‏ بقل :سرت الرجل 
وإسارًا من باب «خعرب»؛ فهو أسير ومأسور, وامرأة 
أمير أينضًاء والمسمع : أشدى و أسازى, كتكُرَى 






(vy: 











وشکازی 
وف الحديث ؛ «الأسيرٌ عيال الرجل يبغي ذا زید 
في لتعمة يزيد أكراةه في العمة عله . 


وفي حديث الحسن ملفل : دككان رسول ال يل 
يوق بالأسير فيدفعه إلى بعض الم لمين فيقول : أحين 
إليه. فيكون عنده اليومين والدّلاتة. وكان أسيرُحُم 
بوسر مشرکاه. (evr)‏ 
العامليٌ : أصل الأشر ؛ الشَّدّ والسبس. وهذا 
يقال: الأسير على اتيد ابوس ء وجه : الأشزى 
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والأسارى . بفتح اممزة في الأوّل ويشتها قي الثاني 
(r)‏ 


ومته : 





مجمع اللّفة : أصل الأشر 
أسر الإجل؛ إذا ديق لت وهو الإسار . 

والأسير : المشدود بالإسار, “م قيل لكل مأخوذ 
سم وإن لم يكن مشدود به . يقال : أَسَرْتْ الرّجل 


f 4 5‏ 01 
أشرّاء فهو أسير, والجمع : التدى ولماتى ولشرا . 








۳۷:۱۱ 





الد على ارب با یصیر 
به فى قبضة الآخذ له كما قيل . والأسير هو المتسدوه 
هتسه وجسمه : الأشرّى والتراهوالاازی 
والأسارى . وقيل : الأسارّى جع جي وعللشنا 
فالشي أعج موردا من الأشر ؛ اسدفه مل امن 
لايمتاج إلى شد كالدراري . 

محمد إسماعيل إبراهيم: أُسَرّه أشرًا: شله 
بالإسار, أي بالقيد . والأشر : ناء الأجسام بوصل 
عظامها بعضها ببعض. وتوئيقٌ مفاصلها بالأعصاب . 
والأُسارَى والأشرّى جمع أسير. (vw‏ 


(rE 


اا 


أسَرّء أشرًا 


8 





وإساواء قتدهء 


مایْتیّد به الأسير, جمعه : أشر . 
الحتلق, يقال : شدّالله أشرّء : أحكم 
القيد . ويقال : هذا 





كله : وجاؤُوا بأشرهم : جيعهم . 






اهل الررجل 
الجباعة يريطّها أ مشترك, عد 


5 4 
هالأُشرة: الدع الحصيينة, والأأت 





وعشيرته. وا 





: الأخوة في الحسرب: جسعه : أشراء 
وأسازی وأسازی, 

]اس حرب : جميع الأشخاص الذين 
بأسرهم المد ؛ واشار لیم ی ال« ۱و ۲و »من 
الأنظمة المذيّل بها اثفاق «لاهاي» المعقردٌ في «18» 


تشرین الول ستة ۱۹۰۸۰ والتعلق بفوانین الحرب 
البرّيّة وعاداتها. 
ب_الأشرّى : مع أسير . قفص الأشرّى : مكان 





الأشری ق ساحة القتال ويخاط ‏ اعتياديًا بالأسلاك 
الشائكة . استتطاق الأشرّى : استجوايهُم للحصول على 
المقلؤماك منم . (e)‏ 

المْصطَقَويّ : الأصل الواحد في هذه المادّة هو 
الحبس والضّبط بأن يكون تحت نظره وحكه وسلطائه , 
وهذا المعنى مور في جميع موارد استعراها . 

<يشكيا ونيا وَأَسيد4 الدهر : 4, أي من هر 
محبوسٌ وواقع تحت سيطرة. ومشدوةٌ بقيود ظاهرية أو 
بتعهّدات عرفيّة والتزامات قانونية. فهذه الكلمة سمل 
العبد والمسجون والمبوس نظرًا . 

یا اف نی آیبیک مسن الآشرى» 
الأتفال : ۷١‏ جمع أسير, وهم الذين أسروا وأخذوا 
وكانوا تحت سلطان المسلمين . 

«عَاکان لت آن کون لَهُ أشزى حت ...4 الأنفال 
۷ أي ئيس من شأن تبي أن يأسر أفرادًا ويجملهم 














ج و کے ای 


الخيرة دنيوية : 


دنا ضبطهم وقدرنا موو معاهم فى |. 
فهم حت سلطانا وجهروتا لایلکون لأنفسهم نغثا 
ولاضها لا ماشاء اد عرُوجل . 

فالأشر ليس بعتی التق ؛ بل بعنى التقدير والصّبط 
والجمل تحت الأمر والحكم. فهر يتحقّق بعد للق أو 
0۳:۱ 


ملازم له 





وَقَدّت فى فلوم الغ فريًا تَُونَ 


الأحرات.: 75 


الفَخر الاي » فإن قيل : هل فى تقديم المفعول. 





قلت : قد أجبنا أن مامن شيم من القرآن الا وله 
فوائد: منها مايظهر ومنما مالا يظهر, والّذي يظهر من 
هذا وله أملم أن الشائل يبدا بالأهمٌ فالأهم 
والأعرف فالأعرف والأقرب فالأقرب, والرّجال كانوا 
مشهورين. فكان القتل واردًا عليهم: والأسرّى كانوا 
هم النساء والصّفار ولم يكونوا مشهورين. والسَبي 
والأشر أظهر من القعل. لأنه يبق فيظهر لكل أحد أنه 
أسير, فقُدَم من لين ماحو أشهر على الفعل القام به 
وماهو أشهر من القملين قدّمه على الل الأخق . وان 

















توافق المسائل التحويّة , فتقول: قوله : 
فعل ومفمول. والأصل في امل 
الفعلية تدم الفمل على اللفمول والفاعل . أما نا جملة 


فملية فلأتها لوكانت اسميةُ لكان الواجب في «فر يق» 





الرّفع , وكان يقول : فريق متهم تقتلونهم , فلا تُصب 
الظاهر, تقديره : تقتلون 
فريمًا تقتلون . والحامل على مئل هذا الكلام شدة 
الاهتام ببيان المممول , وهاهنا كذلك , لأنّه تعالى ل ذكر 
حال الذين ظاهروهم, وأنّه قذَفَ في قلويهم الرُعب . 
فلو قال :انون ی آن بسمع المع معول ون 
يكون زمانٌ؛ وقد ينمه مانم فيفوته فلا يعلم أتهم هسم 
مولن . فأما إذا قال : 
الغ إلى سمه يستمع إلى تام الكلام . وإذا كان 
الأرل فلا ومفمولا ذم الفعول, لفائدة عطف المسملة 
الاي ليآ على الأصل؛ فعدم تقد الفمل لزوال 
موجب التقدجم اذا عرف حاطم» ومايمي؛ بعده یکون 
مصمروفا الهم . ولو قال بعد ذلك: «وفر 





كان ذلك بعل مر فر 











فن سع «فری هر 
یقدرون علیهم ؛ فکان تقدیمالفمل هاهنا ری , وكذلك 





عار سبب الإنزال, ولكن ل كان الفرح في إنزالهم أكثر 
قُدّم الإنزال على قذف الدّعب . 

۷۰:۵۱ 

مثله اليسابوري . 

الآلوسي :منم مسول ان لا القعل وقع 


A: 





1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


على الرّجال وکانوا مشهورین, وکان الاعتتاء مجاهم 





اهم ولم يكن ف المأسورين هذا الاعسناة. يل الاعنا 
هناك بالأشر أشد. ولو قي 


فريمًا تأيرون» لربًا 


بعد :هرمون أو نحو 








ظن قبل ساع «تأیرُون» 
ذلك. 

وقيل : قُدّم المفمول في الجسملة الأولى لأنّ مساق 
الكلام لتفصيله وأَمَر في الثانية لمراعساة الفواصل . 
وقيل: التقديم لذلك ,وأا التأخير ذلئكا يفل بين القتل 
وأخيه وهو الأشر ‏ فاصل , وقيل : عوبر بين المملتين 
في التلم لتغاير حال الفريقين في الواقع , فقد قُدَم 
أحدهما فقتل ول اک 











5 
وق و یه (تَأشرُون) بضم الشين, وقزأ اباي 

يرون بباء الغيية. وقرأ ابن أنّس عن ,أبن لكان 
ت . ولا يظهر لي وجه ويه 
۷:۲۷ 





بهاء فيه وفي ( 
لتخصيص الاسم بصيغة الغيية . 





(ارطی ۱۹: ۱0۱) 
سرت ۲۳۱:۲۰ 
بجاید. وقتادة,وئقایل ری :1٩‏ ۰6۱0۱ 
والقراء اش : ۱ 





اي ۵۱:۱۹ 





ابن رَيْد : الأشر :القوة.. (الطَبَرَيَ 31:76 








الوا : الأشر : التق , تقول : لقد اسر هذا الأجل 
(e:‏ 





يقال للفرس : شديد 
الأأشر شديد التق وکل شي وشددتّه من قَتبٍ أو من 


قبط فهو مأسور: ۳0 
ابن الأعرابيّ : يمني مُصْرَفي البول والفائط إذا 


(الأزْهريٌ 01:17 





خرج الأذى تب 











ابن أي خَلقهم, يقال : امرأةٌ حشنة 
الأشر, أي حَسمنة متلق , كأئها أرت ي شدت . 
وأصل هذا من الإسار, وهو الد ال ي بش به 


الاقتاب يقال : ماأحسن ماأكر قك | أي ماأحن 
ماسشّدَه بالقِد ! وكذلك امرأةٌ حسّنة الَصّب, إذا كانت 





لیر : ددن َلتهم. من قوهم : قد أي هذا 
ارزجل فأحین آشره یمن قد خُلِق فأحين لق 

وقال آخرون : الأشر : المفاصل . وقال آخرون :بل 
هو القوّة. 

وأولى الأقرال في ذلك بالصّواب القول الذي 
أخترناء ؛ وذلك أنّ الأشر هو ماذ كرت عند العرب . [ثم 
استشهد بشعر ] 

ومنه قول العامة : حُُ بأشره. أي هو لك کل 

(1:) 

الهَرَويّ : أي خلتهم, وسي الق آشراء لان 
بعضه مشدود إلى بعض . 1:0 

الطوسَيَ : قال ابن عباس : الأشر : التلق, وهو 
















١‏ أي شد بعضه إلى بعض أحسن 
۲۰:۱۰ 

2 ال حکنته تعالى في تتراكيب 
الإنسان المأمور بتأملها وتدّرهاء نی قوله تع : و 
کم لا ئُصرُون» الّاریات: ۰۲۱ ۰ 0۸ 
البعَويّ : روي عن ماهد في تفر الأشر : 
ازج » يمني موضع مَطْرّفي البول والفائط إذا خرج 
QAW:‏ 

أي خلتهم؛ بقال أي الأجل أحسن 
الاشر. آي غِق آحسن الق . وقیل : حکنا خلنهم 
ومناصلهم وأوصاهم بعضًا إل بعض بالشروق والفب: 
وقيل : معناه حفيظ عليهم مخارج حاجاتهم يلكهاً 
مق شاه ویرسها مق شاء FA)‏ 
الؤمَغْقَريّ : الأ : الزبط والتوتيق, وَمنهبأسَرَ 
الّجل, إذا وت بالق وهو الإسار . وقرسٌ مأسور 
الثلى؛ ورش مأسور بالتقب . والمعنى شددنا توصيل 
عظامهم بعضها ببعض » وتوثيق مفاصلهم بالأعصاب 












ومثله جارية معصوبة الق ومجدولته  .‏ (501:5) 
مثله القخْر الرَازَيّ . للم 
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الطبرسي قيل : معناء کلفناهم وشددناهم بالامر 
,كيلا يجاوزوا حدود الله, كبا يُشدَ الأسير بالق 






رب (EW:e)‏ 
الرطبی : الاشر : التلی, یقال : سره الله جل 
اوه ذا شدّد [ استشهد بدعر ] 


وقال يُماهِد في تفسير الأشر : هو الشّرج , أي إذا 


آسر/ ۲۸۷ 


خرج الغائط والبول تقض الموضع . 

واشتقاقه من «الاسار», وهو الق الذي بش به 
الأقتاب, يقال : أسَرْتُ القَمّبَ أشرًا. أي شددئه 
وربطته . ويقال : ما أحسن أشر قُتَبه! أي شدّه و رطه 
ومنه قوهم : خَُذَه بأشره: إذا أرادوا أن يقولوا : هو لك 
كله کم ردو حکیمهوشته يفتح و يُنقص منه 
شي . ومنه الأسير, لأنه كان يُكتف بالإسار. والكلام 
خرج مرج الامتنان عليهم باللعم حین قابلوها 
بالمعصية , أي سوَیث عَلقك وأحکه بالقوی, أنت 
اتكفر بي . Nev‏ 
اوي : أحكنا ربط مفاصلهم بالأعصاب . 


)۲۸:۲( 





مثله الراغي . (Wrst‏ 

نابور : أي ربطهم ونوثيقهم . ومن : أسر 
لتق بل وبه سمي اليد أشرًا 

والمعنى ركّبناهم شركيًا محكنا, ونّقنا مفاصلهم 
بالأعصاب والرّبط والأوتار. حسب مايحتاجون إليه في 
الصف لوجوء الجوائج . ED‏ 

الخازن : أي خلقهم . وقسيل : آوصاطم شددنا 
بعضها إلى بعض بالعروق والأعصاب . وقيل : الأ.ث 
بجرّى البول والفائط ؛ وذلك أنه إذا خرج الأذى |: 














3۲:۷ 

2 ٤ 
الطريحي قورّينا خَلقهم؛ فبعض التلق‎ 
۲۹:۲ مشدود إلى بعض . للا يسترخيان‎ 


الیسووسوی : أي أسكنا ربط مقاصلهم 
بالأعصاب» ليتمكنوا بذك من القيام والقعود والأخذ 








ولایکنر 

والاشر : لبط , وسته : ی الجل: ان أونق 
.ور الضاف ,وه والفاصل . 

وقیل : شددنا مخرج البول والغائط , إذا خرج الأذى 
أنقبض , أو معناه أنه لايسترخي قبل الإرادة . 

(VA: ١ 

الآلوسيّ أي أحكننا ربط مفاصلهم بالأعصاب 
والعروق . 

والأشر لي الأصل : اد والرتسط. وأطلق مل 
مایْشد به ويُربْط كما هناء وارادة الاعصاب والشروق: 
الشبهها بالحبال المربوط بهاء ووجه البه ظامو : ومن 
هنا قد يقول العارف: «من كان أشره من ذاته وسجند 
دنياه في حياته فليْسْكُ مدّة عمره. لعاف مِق 
وجوده بأشره» والمراد شدّة الحتلق وكونه موقا 


2 8 
ومنه : فرسٌ مأسور الْخلّق , إذا كان موثقه حسُنًا . 











وعن بماید : الاشر : الشرج, وشتر مجری 
الفُضّلة , وشدّ ذلك جَْله بحيث إذا خرج الأذى أنقيض, 
ولايخن أن هذا داخل في شدّة الحتلق, وككونه سوئقا 
حا QOT:‏ 

القاسميّ : أي خلقهم وأعضاء بناهم . 

قال اماب : الأثر سساء لمة: الد والزبط, 
وبطلنق أيضًا على مابش ويُربط به. ولذا سمي الأسير 
أسييرا ببمنى مربوط , فشْبيت الأعصاب بالحبال المريوط 
با ليقوى البدن بها, أو لإمساكها للأعضاء , ولذاسيّوها 
رباطات أيظًا 








۷ 


عرّدروّزة »رهم أو خَلتهم. ‏ 0۷:۷ 

الباطبائی : الأثر فى الأصل : ال والثبط , 
ويُطلق على مامد ويُرئط به . فمفى دنا رف 
آحکنا رسط مفاصلهم بالباطات والاعصاب 

1 1 EF 

والمضلات . أو الأشر يمن المأسورء والمعتى أحسكنا 
ربط أعضائهم النتلفة المشدودة بعضها بعض حقٌ صار 
(۲۰: 4۱۲ 











الواحد منهم بذلك إنسانًا واحدًا. 
فضل الله: أي قرّتهم, كناية عن كانم القوي 
الشّديد الذي يهاسك في كل مواقم الرّلزال. (۳۸:۲۳) 





أبو سعيد الخُذْريّ : هر المملوك والممسجون . 





وستى رسول الل ولك الفريم أسيررا, 


هو الحمبوس من أعل القبلة , 


مشلد جاجد . ارسي 4۰۸:١‏ 
هوالسلم يبس بحقّ. 

مله غطاء . ی :۱٩‏ 0۱۲۱ 
هو الأسير من أهل القبلة . 

مثله عطاء. (الألوسي 0 





مجايد : ابوس وق أخرى : المسجون . 

(4۷۱۱:۲ 
#كآن الأسرّى في ذلك الرّمان المشرك. 
ی ۱۰:۲ 
(القر عي ٠١‏ ۳ 
الحسن : ماکان أشراهم لا الشرکین . 





الأسير: العبد. 








قنادة : لقد أمر ال بالأسراء أن يمن لهم وان 
آشراهم بوما هل رل .ال ۰۹:۲۹ 
هوالمأخوذ من أهل دار الحرب . 
e)‏ 
الأسير معروف؛ وهو من الكقار 
(أبو ختان ۸: 1۳۹۵ 
السدّيّ : الأسير هو المملوك . 
(الفخر الرازي (rio.‏ 
الطريّ : هو الحري. من أهل دار ار 
قهرًا بالغلبة, أو من أهل 
فأتى الله على هؤُلاء الأبرار بإطمامهم هؤلاء. تقريًا 
بذلك إلى الله وطلب رضاه, ورحمةٌ منهم هم 
واختلف أهل العلم في الأسير الذي ذكره الله في هذا 
وعِكْرمّة 











الموضع , فقال بعضهم : [ يقصد قول 
وقد تقدم ] 
وقال آخرون : ني بذلك المسجون من أهل القيلة . 
والصّواب من القول في ذلك أن يقال :إن اله وصف 
يُطعمون الأسير - 


والأسير الذي قد وصفت صفته. واسم الأسير قد 








ؤُلاء الأبرار بأ هم كانوا فى الد 
هو هم کانوا نی 


آسر/ ۲۸۹ 


یشتمل علی افریقین -وقد عم ابر عنبم تسم 
يطعموتهم , فالخبر على عمومه حك يخصّه مايجب 
التَسليم له . وأمًا قول من قال :لم يكن لحم أسير يومد إلا 
أهل الشّركء فإنّ ذلك وإن كان كذلك, فلم يخخصّص 
بالحخير الوفون بالدَر يوست 
من كانت هذه صفته يومئلر. وبعده إلى يسوم القسيامة: 
وكذلك الأسير معي به أسير المشركين وا مسلمين 
)4:۹( 





إنَا هو خير من الله عن كل 





يومنز, وبعد ذلك إلى قيام السّاعة. 
ال : [ قال بعد نقل قول ابن عباس , وجماجد, 
الذي ] 

والأفظ يحتمل كلّ ذلك؛ لأنّ أصل الأشر هو لد 
اد کی کان الأسير يُفمل به ذلك حا له لم 





تي بالأسير من شد ومن لم يُنسد. فماد المعنى 





ول اليه (القخْر الرَازَيّ +: 48) 
المارّزدىٌ أن يريد بالأسير الناقص 





السقل, لا في أشر خَبْله وجتونه . وأشر المسرلك انتقام 
.يقف على رأي الامام وهذا یر واحسان 


(لرطي ۱۹: ۱۲۹ 








الأسير : المملوك . وقيل : المرأة, لقول 
| الله فى التساء فَإئّهِنٌّ عندكم عَوانٌ»: 
:۳۰۹ 


القَحُر الرازی : الاسیر. وهو الأخوذ من قومه. 








۰ / العجم ‏ فقه لفة الترآن... ج ۲ 

قوله و : «استوصوا بالشاء خیرا این عون 
عندکم», آي آسپرات . 
اوي : بعنی آسازی الکثار. فاه کل كان 


يق بالأسير فيدفعه إلى بعض السلمين, فيقول : 


QAN 





«أحین إليهه . 
أو الأسير : الؤنن. ويدخل فيه المملوك 
والسجون. وف امحدیث: «غریك أسپرك فأحین إلى 
أسيرك». (ro:‏ 
أبو حَيّان : قيل : من المسلمين. تُركوا في بلاه 
الکقار هائن وخرجوا لطلب القداء . وقیل : (وَ بر 


استعارة وتشبیه , 





لوتفم 


البزوتوي : الأشر ؛ الشّد بلقد, تي الأسين 
بذلك؛ ثم قيل : لكلّ مأخوذ مقيّد وإن لم یکن مدو 
بذلك . والمنى وأسيرًا مأخوذا لاياك لنفسه نَمَرًا 
ولاحيلةٌ؛ أي أسير كان .فإنه له كان يوق بالأشير 





يجب إطعام الأسير الكافر, والإحسان إليه في دار 
الاسلام با دون الواجبات عند عامّة الملماء . 
)10:1( 
الآلوسي : قيل : هو الأسير المسلم ترك في بلاد 
«خرج اطلب الفداء . [إلى أن قال: ] 
يّ : هو الملوك والسجون 
وتسمية المسجون أسيرا مجاز انعه عن الخروج, وأما 
تسمية المملوك فجاز أيضًا. لكن قيل : باعتبار ماكان, 
وقيل : باعتبار شيّهه به في تقييده بإسار الأمر. وعدم 
قكّنه من قعل مامهوى . وعد الغريم أسيرًا لقوله صق الله 














ماقیل ق النبر ۳ . وقال أبو حمزة الال : هي 
55 





ل 
يَ : أي مأسورًا من حرب أو مصلحة . وا 

اقتصير على الثلائة. لأنه من أهمٌ من تَمِدّر الصّدقة 
علیهم» فان السکین عاجز عن الاكتساب كا يكفيه, 
اليتيم مات تن يعوله ويكتسب له, مع تهاية عجزه 
بصغره؛ والأسير لاثهلك لنفسه نصا ولا 











۰۱۳۷ 
هي في أملها : الذي يُوْسَر في 
الحرب من الأعداء. وتعني كذلك المسلوك؛ لأنّ الأشر 
يوي إلى ارق . (۰۷ ۱1۳ 
المراد بالأسير ماهو الأاهر منه, 
وهو المأخوذ من أهل دار الحرب . 
وقول بعضهم الراد بهآشازی يدرء أو الأسير 
من أهل القئلة في دار الحرب بأيدي الكمّار, أو الحبوس 
أو المملوك من المید. أو الرّوجة, كلّ ذلك تكللف من 
غير دليل يدل عليه . 
والذي يجب أن 
الاقتصاص. تذكر قومًا من المؤمدين تسمّيهم الأسراره 
وتکشف عن بعض أعراهم , وهو الإيلاء بالذر وإطعام 





9 
عَِة دروزا 











نبه له أن سياق هذه الآيات سياق 


مسكين ويتيم وأسير, وتقدحهم وتدهم الوعد الجميل. 

فا نشير إليه من القصّة سبب التزول. وليس 
سياقها سياق فرض موضوع وذکر آثارها الجميلة: ثم 
الوَعْد الجميل علهاء ثم إِنٌ عد الأسير فيمن أطعمه 





هوّلاء الأبرار ن 
الأشر إماكان بعد حجرة الي عله وظهور الإسلام على 
الكفر والشّرك لاقبلها . 


التاعد على كون الآيات مدنية . فإ 
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و لَه شی حن يُفْخْنَ في 
الْآَرْض ... الأتفال : 97 

أبو عمرو ابن العّلاء : الأشرّى هم غير الموثقين 
عندما يؤخذون , والأسارى هم الموثقون ريط. وحكى 
أبوحاتم أنه سمع هذا من العرب. لضي م (e‏ 

الق : معناه ماكان ينبغي له يوم بدر أن 
الاشزی ,وق رن اأسازی) کل صواب . 





EA: 
7 5 5300 
الاخفش : الاشرّی مالم یکن مونقاء والأسارزی‎ 


سولوقون, والسرب لاتعرف ذلك بل هس عندهم 





والأشر فى كلام المرب : الحبس ؛ يقال مند: مأسور. 





يراد به حوس . ومسموع منهم : أنا لَهُ لله راء وا 

قال الله جل نناوٌه لدبيه ممستد ولك بعرّفه أن قتل 

المسركين الذين أسرهم وك يوم بدر, ثم فادى بهسم. 
كان أولى بالصّواب من أخذ الفدية منهم وإطلاقهم 

۲:۰۱ 

الرجَاج : بجع الاسیر: آشری, و «فغل» جع 

لكل ما ایبوا به في انیم آوعقوطم. مثل مریض 


آسر/۲۹۱ 


ومزضى ؛ وأجمق وحمق , وشکران وسکُّی . ون قراً 
(آسازی) و (أسارى) فهو جمع الجمع 

(ابن منظور 24: 15) 

الطُوسي : قرأ أبو جعفر (آسارّى) و(من الأسارّى) 

[ الأغال : ۷١‏ ] بفتح اهمزة سنا : وبألف بعد الكين» 

ووافقه أبو عمرو في الثاني . الباقون بفتح اهمزة وسكون 

التین من غير آف فیا . وقال أبو عل الفارسي + 








الأشرّى أقيّس من الأسارّى, لأنّ أسيًا «فعيل» ببعنى 
«مقعول». وماكان كذلك لاججمع بالواو والّون. ولا 





على ««فشل» مغل جريج 
وجرحی, وقتیل وقثل, وعفير وعفری, ولدیغ 
وق وله کل تن أصیب قيبنه: ثل سریض 
وقزضی, وأمق وق , وشگران وشکرّی . 

ومن قرا انتازی) شهه بکٌالی, وقالوا:کشلی» 
شيّهوه بأشرى؛ وأسارى في جمع أسير, ليس على بايد , 
4۱۸۱۰۵۱ 








المیبدی : أشرّى جمع أسير, مثل قعيل وقغل, 
أي لم یکن لبي أن يشتغل بالأشر والفنداء. لأنّ ذلك 
يذهب بالمهابة ۸۰:۸۱ 

الث طُبِي أشرّى جمع أسير, مثل قعيل وقشل, 





وجرع وبرْحى . ويقال في جمع أسير أيضًا ؛ أسارى 
بض الهمزة . وأسارّى بفتحها. وليست بالمالية . وكانوا 
يشدّون الأسير بِالقد. وهو الإإسار, فستي کل أخيذ 





وإن لم يُؤْسَر أسيرًا. [#استشهد بشعر ] (68:8) 
E‏ ۳ و 1 7 ۳ 
النّيسابوريّ ه أي نفس مأسورة, وقرّى موجمهة 





إلى تدبير أمور المعاش والدّعوة إلى الله. وإن كان تصرفًا 





97 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 


باق للحق, حت يشيع في أرض البشريّة قعل القوى 
والتفوس المطبعة بسيف الرّياضة وامجاهدة. وهذا كان 
رسو الله و قبل الوحي ينحنت في غار جراء ٠‏ 
م 
أبو حَّان : فرأ الجمهور والشبعة (آشْرّى) على 
وزن «قَكْل» وهو قياس فميل بمعنى مفعول إذا كان آفةٌ 
کحرع وجَرحی . وقرأ یزید بن القعقاع وال عن 
عام (أَسَارَى) وشبه فعیل بقفلان. نحو کشلان 
وكسالى . كما شه كَسْلان بأسير فقالوا فيه جما :قشل 
» قاله وئه وهما شماذان . وزعم الؤْبتاج أن أساتى 








جمع أشرّى, فهو جمع جمع . وقد تقدّم لناذكر المذلاف في 
«قمالى», أهو جمع أو اسم جمع , وأنّ مذهب بِبيوَيْه أنه 
من أبنية المجموع , ومدلول أشْرّى وأسارى واحدا. وقراً 


ء (الأشرّى) غير الوئوقین عنند 





أبو عمرو أبن 
مايوْحّذون, و «الأسارّى» هم الموثقون ريطا . وحکی 
أبو حاتم أنه مع ذلك من العرب , وقد ذکره یا و 
الحسن الأخْمّش؛ وقال : العرب لاتعرف هذاء كلاها 
عندهم سواه . 


العراغيّ + الأسْرّى واحدهم : سير وهو من 





(014:4) 


الأشر , وهو الشّدَ بالإسارء أي القدَ من ا بملد. وکان من 
يوذ من المسكر في الحرب يد ثلا يهرُبء ثم# صار 
يُطلق على أخيذ الحرب وإن لم يُشد. 












الافال ۰ ۷۰ 


أب رُرْعَة : قرأ بو عمرو ایا ال قل ينا في 








بْدِيكُمْ من ألأسَارَى) بالألف . قال أبو عمرو : إذا كان 
عند القعال فأشر القوم عدوّهم فهم الأشرّى: فإذا 





ذهبت زحمة القتال قصاروا في أيديهم فهم الأُسارى . 
وقال أيضًا : ماكان في الأيدي وق التجن فإتّها 
أسارَى: ومالم يكن في الأيدي ولا في الجن فقل 
اشنت: آشری وأسازی 
.وقرأ الباقون (ينَ الآْرَى) بغير ألف. وحبّتهم أنّ 


» من كانت به دام أو مرض 





المرب جحت على 
يعنعه من النّبوض ء فقالو| في صبريع : صَرْعى . وجرء 
جرح » ولا كان الأشر آفةٌ تدخل على الإنسان فتمنعه 
من النموض أجري برى ذوي الماهات , فقالوا: أمبير 
e)‏ 





واسرّی 
الوس : قرأ أبو عمرو وحده من الشبمة وأبو 
جعفر (الأسارّى), الباقون (الشرَى)؛ وأبو عمرو جمع 
لد الأوّل والثاني . وجمله الباقون عمل التظير في 
العنی . وقد فسرنا فيا مطی «الأسیره تن من دار 
الحرب من أهلها؛ ولو أ. 
خاطب الله بهذه ال نیچ وأمره أن يقول لمن 
حصل في يده من الأسْرّى» يعني من حصل في وّناقه . 
وسماء في با نزلة ماقيِض على يده بالاستيلاء 
عليه» ولذلك يقال في الك المتنازع فيه : لى الكدة 














۳ ۳ 1 
الّیسابوريٌ : من افوس 
فى الجهاد الأكبر عند استيلاء سلطا 


الطّباطًبائيّ : کون الأشرّى بأيديهم استمارة 





لتسلطهم عليهم قام التلّط. كالتيء يكون في يد 
۳۷:۱ 





آن بثیر مسألة الأسری فى بدر 





لقد جاءت هذه الآيات اشير قضية الأسرى في 
معركة ندر من حيث اليد في شرعية ما قام به المسلعون 
من أسر المسركين. من أجل الحصول على الفندية: في 
الوقت الذي كان الهدف من المعركة هو تحطيم قرّة 
الشرك؛ ثم لتتحدّث عن بعض التفاصيل الفرعيّة في 
الحديث عن الأسرى. 

تاکان 
الآزض» اید من الله بالمسلمين الذين تالا 
أسر الكثيرين من المشركيث و عدم 
الج إلى قتلهم في المعركة؛ و ذلك من أجل الخصول 
على الفداء؛ ليستفيدوا به في تفوية نف نا و تلك 
نقطة ضعف يُسجّلها لله علييم في هذا الانجاء, فإِنّ 
المقائل الذي يشر بخطورة القرة الكبرى الهيمنة على 
و التيطرة؛ لا يعيش في المعركة 
هاجس التفع المادَيّ؛ بقدر ما يعيش هاجس القضاء 
عليها, بالقضاء على كل رمرّهاء لثلا تكون فتنة و يكون 
الدين لك لاسا في المرحلة الصّعبة التي خاض فيها 
المسلمون المعركة غ 
فيهاء تا يغرض التفكير في إضعاف أيّة مبادرة مستقبليّة 
یکن آن تفر به ریش من هجوم 





بدر ما قاموابه من أ 





شوون الّاس با 


التکافتة ضد قریش و انتصروا 








و لكتّها التجربة الأولى للمسلمين الذين كانوا 


خوضون فیپا معركة الوجود و عدم الوجود الاسلام؛ 


آسر/ ۲۹۳ 


فخاضوها على الطريقة التى كانوا خوضون فيها معاركهم 
الخامّة سابعًاء في قتل البعض و الإيقاء على البعض 
الآخر من أجل الفداء فكانت هذه الآية تناقش المسألة 
من زاوية المصلحة الإسلامية اليا في حركة الأنياء 
فليس للت الدَاخل في معركة من معارك الإيان و الكفرء 
آن یکون له آسری, حی یتمکن في الأرض؛ و يستقرٌ و 









الينطلق ‏ بعد ذلك من موقع قرّة. بعيدذًا 
عن إمكانات التَحرّك المضادٌ من قِبَل الأعداء. 

(Ere) 
أشازى‎ 


وک أشازى تُمَادُوهُمْ وَهُوَ مُحَوْمٌ 








ام سیون بتفض اکتاب و تون 
البقرة : 86 
أبو عمرو أبن الغلا : الأسارى :هم اأذين في 
الّثاق . والأشرى الذين في اليسد. وإن لم يكونوا في 
الوتای (اطوس :0( 
1 اختلف ارام راءة قوله : وان 
اكم أسازی4 فقراً بعطهم (أشزى تَقْدُوهُم) 
ادُومُمْ) وبمضیم (اتازی دوم 
ویعضیم (آشزی تاو 
فن قرأ ذلك <وَِنْ يَأُْوكمْ أشزى» هله أراد جمع 
الأسير ؛ إذكان على «فعيل» على مثال جمم أسماء ذوي 
العاحات التي يأتي واحدها علی تقدیر «فعيل» ؛إذ كان 
الأشر شبيه المعنى في الأذي والمكروء الال على 
الأسير ييعض مماني الماهات؛ وألحق جمع المسخلحق يه 











ویعضهم ان 
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بجمع ماوضّفناء فقيل : أسير وأشرّى» كيا قيل : مریض 
وتزضی , وکسیر وقشری. وجیع وجرّحی . 

وأما الذين قروا ذلك (أ. آتاری) فاتهم آخرجوه عل 
مخرج جمع «قثلان» ؛ إذ كان جمع «قَملان» الذي له 
«قثل» قد يشارك جمع كما قالوا: ُكارَى 
وشكرى , وکال وشل فشيهواأسيرا. وجمعوه مزةٌ 
أسارى وأخری أشرى بذلك . وكان بعضهم يزعم أن" 





ممنى الأنشرى مخالف معنى الأسارى, ويزعم أنَّ معنى 
الاشری استفسار القوم بقیر آشر من الستأییر طسم: 
نی الأُسارَى ممنى مصير القوم الملأسورين 5 
أيدي الآسرين بأشرهم وأخذهم قهرًا وغلبةٌ . 

وذلك مالا وجه له ينهم في لغة أحدٍ من الريك 
ولكن ذلك على ماوَصّفتُ من جمع الأسير مره على 
«ففلی» لبنت من العلّة, ومرءٌ على «تُمالى» ا كرب 
من تشبيههم جمعه بجمع سَكْران وكشلان, وما أشبه 
ذلك. 

وأولی بالشواب فی ذلك قراءة من قرأ (وإن یوک 
آشزی). لأ «مُعالى» في جمع دفعيل» غير مستفيض في 
كلام العرب , فإذا كا 
- وكان مستفيضًا فائنيًا فهم جمع ماکان من الصّفات 
الآلام والرّمانة. واحده على تقدير «فعيل» 
على «قْثل» كالذي وصّفنا قبل. وكان أَحد ذلك 
الأسير كان الواجب أن يُلحق بنظائره وأشکاله, 
فیجمع جممها دون غیرها من خالفها 4 

ان الاختيار (أُسَارى) بالألف, لا عليه 
أكثر الأمّة, ولأته دل علی معنى الجمع ؛ إذ كان يقال 




















بكثرةٍ فيه» وهو قليل فى الواحد نحو سُكاعى, ولأئها 
لغ أهل الحجاز. 


(القخر الرَازَيٌّ 5 ۱۷۳) 


نوم آشزی) بغیر 





جع أسير . وحبئته آن کل «فمیل» من نعوت ذوي 
الماهات |ذا جع فا بجمع على «قمل», وذلك كجمعهم 
الریض شَرضی. وامسرع جزحی, والفتیل قْل, 
والصمربع سَرْعى , وكذلك أسير وأشرى , لاله قد نال 
الکروه والأذى, 

وقرأ الباقون (أُسَارى) قال عض علمائنا : هما 
لفتان , کا یقال : سکُران وشکاری . ۰4۱ 
نت (أسازی) و (آشری), و(آشری) 








بذ ف الألف هي قراءة مزة؛ و (أُسَارى) قراءة 
المجمهور. 
و (آشرى) بجع أسير؛ و (أسارى) جمع الجمع . 
والأشر : آفدٌ تدخل على الإنسان فتمئعه عن أكثر 
مايشتهيه امرض وتحود. ومعناه وإن يأتوكم مأسورين 
يطلبون الفداء فد يتموهم , وَمُكُونهم من أشر أعدائكم . 
)1:1( 
ابن عَطيّة : قرأ حمزة (آشزى قدوهة). وقراً 
نافع . وعاصم. والكِساني (أسَارى تُقَادُوهُمٌ). وقرأ أبو 


عمرو, وابن عامر؛ وابن كثير (أُسَارى تَفْدُوهُم) وقرأ 


قوم (أشرى تُقَادُوهمْ), وأسارى: جخ أسير, والشیر 





فيد أشْرّى , لأنّ «فميلا» بمعنى «مفعول», الأصل فيه أن 
يجمع على «قغلى» كتثلى و جرحى, والأصل في 
«قثلان» أن يجمع على «قعالى» يفتح الفاء. ودمّعالى» 
بضتها. كشكران وشكارى , وكشلان وكُسال . 

قال بوه : فقالوا في جمع كثلان : كُشلى: شبّهوه 
باشری. کا الوا اء وه اى ووجه 
الشّبه أنّ الأشر يدخل على المرء مكرّهًا كما يدخل 
الكسل , و «فالی» نا چمي4 فا کان آق 
الو ۳۳:۱ 

الطَبْررسيٌ : قرأ أبو جعفر ونافع وعام والكسافي 
ويعقوب (أازى تُفَادُوهُم) بالألف فيهراء وقرأ حمزة 


وحده (آشری تفدوهن) بغیر آلف فها, وقراين کی 








وابن عامر وأبو عمرو (أُسارى) بألف اتنْدُومُ) يفير 
ألف . وكان أبو عمرو وحمزة والكسائ یلو الرّاء تن 
(أسارى)؛ ونافع يقرأ بين بين والباقون يقتحون . 

ووجه قول من قرأ (لأشرى) أنه جع أسير. «فميلٌ» 
بمنی «مفمول».نحو قتيل بمعنى مقتول وقثل , وجترح 
تعن : وهر آقتن من (ثاری) 

ووجه قول من قال : (تازی) أّهشتبه ال + 
وذلاك الأسير لا كان بحبوسًا عن كثير من تصّفه 
للأشر, كيا أن الكّثلان متتس عن ذلك لعادته الم 
ده فأجري عليه هذا المع كا قبل تون 
وتوتی وعڵّکی ؛ لا كانوا مبتلين بهذء الأشياء المصابين 
بهاء فأشبه في المعنى «فعيلة» معنى «سفعول» فأجري 
عليه في اجمع الأفظ الذي لفعيل بمعتى مقعول , وكا شه 
أسارى بكالى مُه على بأشرّى . Qor)‏ 











آسر / ۲۹۵ 


Nef: ات.‎ 





قرا نافع وعاصم والسا 
(مَارى تُقَادُوه) بالألف فيه , وقراً حمزة وحده بغير 
ألف فيهبا. والباقون (أُحَارَى) بالألف و (تَنْدُومَة) بغير 
ألف . والأشرى جع آسیر» کجریع وجرحی . 








ارى) قولان : 

آحدها : نم جع أشرّی کتکری وشکاری, 
واثانى جمع أسير . 

أبو عسمرو بين (الأشْرّى) و (الأسازى)ء 

وقال : الأسارّى الذين في وثاق, والأشرّى اذ قي 

اليد . كاه يذهب إلى أنّ (آسازی) أشد مبالفة . وأنكر 














لد يفنن 





يّ : (أتارى) تُمب على الحال , قال أبسو 
يد :وکان أبُوبعمرو يقول ؛ ماصار في أيديهم فهم 
الاسازی: وماجاء ستسم!فهم الاشری : ولایمرف 
أهل اللّفة ما قال أبو عمروء نا هو کم تقول : تکاری 
وسكرى . وقراءة الجباعة (أسَازى ), ماعدا حمزة فإنّه 
قرأ لأشزى) على «فثل». جمع أسير بسمنى مأسور, 
والباب في تكسيره إذا كان کذلك «قل» كيا تقول 
قتيل وقشل , وجرج و جَرْحى , 

قال أبو حاتم : ولایجوز (أساری) . وقال ارجا 
يقال : (اساری) کا یقال : شکاری, و «قعالی» هو 
الأسل . و «كُمالى» داخلةٌ عليها . وحُكي عن محائد بن 
يزيد قال+ يقال : آسير وأسراء, کظطریف وف ,قال 
این فاس : يقال في جمع أسير : أشرّى وتا 
وقرىء بها . وقيل : أسارّى, بقتح الهمزة وليست. 








/المعجم في فقه لغة القرآن.. ج۲ 


بالعالية :۳۰ 





أبو حیّان : ری جع سیر و «قشل» 
ی «فعیل» بعنی عات و موجع. کفتیل وجرع. وتا 
الأسارى فقيل جمع أسير, وشُّع «الأسارّى» بفتح 
افمزة, ولیست بالمالة , وقیل : أُسازی جمع أشرّى, 
فيكون جمع الجمع قاله ال . 


أبو الشُهُود : جمع أسير, وهو تن بُؤخذ قهرّاء 





۳۸۱۱ 


«فعيلٌ» بعنى «مفعول» من الششر, آي له و جسع 
آشری, وهر جمع سیر کجزحی وجرج . وقد ری 
(أشرى) وممله التصب على الحا ۸:۱ 

البژوسوی : الأساى والأشرى جمع أسير, وه 
من بوخد قهرًا «فعيل» ببعنى «المفعول» من الاشر, بعنی 
ال والإيناق . والفرق أنْهم إذا يدوا فهم أسارى . وإذا 
OVEN‏ 








حصلوا في اليد من غير قيد فهم أشْرّى : 

القاسميّ : (أسازى) بض الهمزة وفتح الشين 
والألف بعدها. وقرأ حمزة (أشزى) بفتح الهمزة وسكون 
الشين کقثی, جع سیر . وأصله : المشدود بالأسرء 


وهو اليد وهو مايُقد. أي يُقطع من السير . (؟: 185) 


الأصول اللعويّة 
-١‏ الإسار : الل أو القيد أو وهو الأمل في 
هذه المادّة , والأشر : الشّد والحصر والحبس . على أن 
الك بالإسار الذي هو ال وكان يُستعمل قديام# 
التصق معنى الإسار بعمليّة الأشر . حت إذا ترك استعيال 


ذلك 








الإسار في ربط الأسير وسَّدّ يديه ورشلیه, 
المعنى مستيمرًا فى الممليّة . فاحتفظ بلفظ الأشر 





والأسير. للدلاثة على المأخوذ والمجوز وامحبوس وإن لم 
يُشد بالإسار, أو يدخل الحبل أو الد أو القيد في المملية 
كلها. 

؟ ثم إن الأشر الدَّالّ على الشَّدّ دال على الرثافة 
أيضّاء فلابد أن يكون امل المستعمل في الشّدّ أو القدّ 
المستعمل في البط قو لاينقطع ؛ بحيث يمكن بواسطته 
أن يُسيطر الآخذ على الأخيذ, فيتصرّف به كبا يشاء . 

وهذه الدّلالة على الوّئاقة إلى دلالة 





جديدة تتصل بجسم الإنسان وقاسك بنائه. فيقال 





بيد الأشر, بعنى أنه قويّ البنيان شد يده . وقد 
اختلفوا في تحديد «أشر الإنسان» غير أنّ ملاحظة مكان 
كد الئل حول الأسير بين لنا أن المقصود بأشر 
الإنسان هو اظهر, وهو مكان القوّة في قامة الإسان 
وبتاء جيه 

ولیس بعید أن يكون بين «الأزْر» الذي هر التلّهر 
وبين «الأشر» علاقةٌ لنظيّة واضحة بعساوي الحروف 
في حجومها ومراتبهاء وما تبدّل الاي إلى الشين ليبان 
فرق دقيق بين الدلائتين, فع اتحادهما في الدّلالة على 
اهر - باعتباره رمزا للقَوة, وقاسك القامة والبنیان - 
فإنَ «الأزر» حو مت من الظهر لا جميع الظهر؛ وهو 
تلك المنطقة التي تكاد تكون وسيطةٌ في الظهر ؛ حيث 
يُتدَ الإزار ويحكم اليزام . فأمًا «الأشر» فهو الظهر كله 
إضافةٌ إلى ماحوله من لوحي الكستف والأضلاع 





واليدين» أي من حيث يُؤْسر الأسير, بمنى مواضع شل 
الإسار عليه 
٤‏ ويهذا التَفرّد لأر باعتباره يضم جميع الظهر 





والصّدر وما إلا - تقلت اللعة لفظة «الأشر» للدّلالة 
على الجميع والجموع؛ حتق يكاد يختق معن الشّدّ 
والحبس مع استمراره في الدّلاثة بشكل حل" . فكأئّك 
حبن قلت : جاء القوم بأسرهم , قد خاميت ممی ال 
وال وال نی القضيّة كلها . مع أن الملاحظ يُدرك أن 
«بأشرهم» داه -من بعيد -على تصوّر القادسين وكأ تم 
قد سدوا إلى بعضهم البعض » فجاوُوا كالحزمة الواحدة . 


الاستعال القرآن: 


آياټ هي : 
5 قف ن لوي الأب قر 





شَدَدْنا رهي -المّعر + 
شون الم یه پشکب 





دابيا الاهر : ۸ 
«ماكان نو أن يكُونَ لَهُ أشزى حت ِن في 
الأنفال :317 


نَ الأشزى» 








یا ال تن ن آیدیک 


الاتفال : ۷۰ 

وان کم آسازی ندومن رفو یم يكم 
اراج اليقرة : 4 
يلاحظ أن هذه المعانى المحشكلة من الألفاظ اة 





المتعغدّمة تنضكن دلالتين اين : 
2 3 :2 
الأول : قوله : لوَتَأْسِرُونَ فَرِيق/» بمعنى أتكم 


تأخلوتهم وتّشدّون أيديهم إلى جنوبهم , وتجعلون ال 


آسر/ ۲۹۷ 


يدور حول ظهورهم وصدورهم وبطونهم , فكأ لكم قد 
امتلکت آشرهم فکانوا آشرزی لکم. 

وبالطيع فإن ممنى «الأشر» هاهنا يستجاوز معن 
المَّدّ بالحبال إلى الأخذ العام امانع للمآخوذین؛ من 
التصرّف. 

القانة : قوله : ٍشَدَدْنَا آَْرَمُمْ» أي جعلنا 
ظهورهم وصدورهم وأكتافهم على هذه الصّورة المكئة 
اللماسكة المعتدلة, كيا يشمل (أَسْرَهُمْ) معنى جسيعهم, 
أي جميع أعضاء جسمهم وجميع أجزاء خلفتهم . وعإر 
عن الجميع بلفظ [آسْرّهُمْ) لما في هذه الأفظة من الدّلالة 
على الظهر. ومايتساق به عن عر وعن سفل؛ من بين 
اومن شال :م ا فيا من معن ا ممع والجميع والجموع . 
.وهكذا نرى أن «نَدَذتًا نره قد لمأت إلى إطلاق 
الجرء عل الكل وهي في الوقت نفسه دالّة على معنى 
ذلك الكل بناء على دلالتها على الجمع وامجموع , 

فأمكن هذا التركيب أن بدي الممنى العام للأشرء 
مع تركيزه على أهم أجزاء ذلك الأشر؛ وهو 
التظهر وما اتصل به مضا يُشكل استقامة قامة الإنسان 
وقاسك جسمه. 











۲ ولقد تفت صاحب الاعجاز المددي لج 


٩‏ إلى أن مادة «أسر» و مادة «حرب» جاء‌تا 






منهيا بنفس عدد المرّات, ست مرّاتٍ لكل 
رغم عدم اجتاعهما في آية واحدةء بل في سورة 





أو : إته لم يدخل الحراب ۶ مرّانٍ» وامساریب 


«مدّةٌ واحدةٌ» فى القرآن, فى منتقّات «خرب», وإ 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 
فالعدد يصير «11» مرّءٌ لا «1», وكأئه نظر إلى الماد 
من زا ية معنى الحرب والقتال الذي هو مت في لفظي 
«العراب» و «الحاريب» في زعمه » مع أله قيل : إا سي 
محرابًا لأنّ المصلٍ فيه يحارب القسيطان . لاحظ 


«حرب۱. 





وثنيًا: أن كلا من أسر» و «حرب» وما اش 
منهما - سوى اسراب والماريب - لم يردا في آية من 
بل التق الجدران في كونها قند أنزلا في 
المدينة لا في مكة , وهذا مر طعي ؛ من حيث إن 
السلمین في مكّة لم يكونوا في حال تؤهّلهم الحرب 
وأشر الأعداء, لكّهم لا استقر. تقرّت دولتهم في المدينة 
أصبحوا في امش الحاجة إلى الحرب دفاعًا عن اشيم 
في سبيل الإسلام؛ والقضاء على أعدائه . ظلهرت الحاجة. 
ی مصطلحات المرب. ومایتج عنها من أشر وت أو 
قداو وما إلى ذلك . 





سور 





۳- وللعفت‌رین والفتهاه بحاث في وجه الجمع بين 





الْرْضٍ4 الأنفال : 77, وبين قوله : ی لین 


كَدَدرا قرب الآقاب حَكٌ ادا آنخشترمم فَشُدُرا 
التاق ما ما غد وما تاء > خق تمغ ات 
رازه4 حتد : , ونكتق من هذه الأبحاث بها الختصه 
صاحب الثار (- 1 

«وجلة القول في تسم الآيتين أن اتخاذ الأشرّى 
إا بحسن ويكون خير) ورحمةٌ ومصلحةٌ للبشر إذا كان 
الظهرر والتّلب لأهل ال حمق والعدل . تا نی المعركة 
الواحدة فبإئخانهم لأعدائهم من المشركين والمعتدين, 
وأمَا في الحالة العائئة لني تعمّ كل معركة وكلّ قننال 
انهم في الأرض اد المامة والشاطان الذي 

















يرهب الأعداء ... هذه هي القاعدة العامة التي تقرّها 
ولاتتکرها علوم الحرب و قنو 





إسرائيل 


لفظ واحد. ٤٣‏ مرة 





9" مكيّة, ٠١‏ مدنية 


فى ١7‏ سورة : "1 مكيّة . ٤‏ مدليّة 


4 0 
النتصوص اللغويّة 
کفب الأحبار : أسر [إسرائيل] جيًا كان لز 
مرج بيت المَفْدس, وكان اسم الج إيل. سمي 


إسرائيل» وكان يخدم بيت المقدس, وكان أوّل من 


يَدخُل وآخر من يحرج . (أبوحيان 031711 
ابن قباس :إن إسرائيل كقولك : عبدائه . 

ري 110:1 

معنى إسراه ميفرة و «إيل» اله تمالى» فعناء وة 

الله (آبوختان ۱: 1۱۷۱ 


«إسرا» بالهبرائية هو عبد , و «إيل» هو الله . 
(رطی ۳۲۱۰۱ 
الإمام الضادق فو : ييعقوب هو إسرائيل, 
ومعنى إسرائيل عبدالله ؛ لأنّ «إسرا» هو العيد و «إيل» 
هوالله . 
[ و رای ] لإسراه. هو القوّة و«زيل: هو 


اه (الكاشاني 14:1 
افش : هر يمر ولا يمر يقال في فا : 
إسَرائين»بالتون »كا قالوا ‏ بين وإسماعين . 
المج وهر (۲۳۷١:1‏ 
أبن اكيت : يقال :إسرائيل وإسرائين . 
(الإبدال : 04 





مله القال . 
یل : اسم من أسماء الله بالههرانيية. 
(الأزهَري ۳۹۰۱۵ 
ال + قسيل : إن «إسراة بالهبرائية في معن 
الرَازَي 4۲٩:۳‏ 
الأزهَريّ : [نقل قول ابن السَكيتثم قال:] 
وا آن ىة أرب فقیل : (سرافیل 
وإسماعيل , كقولك : عبدالله وعبيدالله . (11۳1:۱۵ 
الججَوهَريّ : إسرائيل : اسم يقال : هو مطاف إلى 


(1:) 











۴١ ۰‏ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 


الا 





الأشر, كاه الذي شد الله أشرّء وقوكى 





اہن عط ۱۳۳:۱) 
فيه لغاثٌ . قالوا : إإسرال ,كما قالوا : 
إسرائيل؛ وقالوا أيضًا : إسرائين 
بالتّون. كذلك تهد العرب إذا وقع إليهم مالم يكن من 
كلامهم تكلّموا فيه بألفاظٍ مختلفة , كا قالوا : بغداذ؛ 





وبغداد. وبغدان ۵ 

ابسن غطيّة : هو يعقوب برا إستحاق بن 
إبراهي 4 ٠‏ وهو اسم أعجميٌ ؛ يقال فيه عراف 
وإسرائيل وإسرائل . وقير تقول :(سرن مزا 


هو بالمبرائيّة عبد , و «إبل» 





Arr: 

لطس + هو قوب بن اسحاق بن | اهم . 
قيل : أصله مضاف. لأ «بشر» معناه عبد . و «إيل» هو 
اله بالمبرانية . فصار مثل عبدالله. وكذلك جبرائيل 
وميكائيل. 
الشهيلي : سمي إسرائيل: لأته أشرى ذات ليلق 


حين هاجر إلى لله تعالى؛ فستي إسرائيل ,أي أسرى 


Ar: 


إلى الله ونحو هذاء فیکون بعض الاسم رانا وسعضه 


موافا للعرب ری ۱: ۱۳۳۱ 
معناه شری اه (الژییدی ۰:۳ 1۱۳ 





ابن الجَو, ي لیس ف الأثبياء من له اسمان غيره , 





نیت ند کل وان له أساء كغيرة : 
(القرطية 

آبو إسرائيل : اسم أعجميٌ منوع ارف 
الملمية والشجمة . قال بعضیم : «اسرا» مشتق من 
الأنشر وهو الشّد؛ فكأنٌ إسرائيل معناء الذي شد الله 








۳۳۰ 





وأتقن خَلئّه . 

وفيل : أشرى بالقيل مها جرا إلى الله تعالى فستي 
بذلك . وقيل : أسرى بالليل هاربًا من أخيد عيصو إلى 
خاله, في حكاية طويلة ذكروها؛ فأطلق ذلك عليه . 
وهذه أقاويل ضعاف, 

الشيُوطيٌ : إسراسيل : لقب يسمقوب, ومعناه 
عبدالله . وقيل : صّفوة الله, وقيل : سَري الله. أله 
A:‏ 


۷۱:۱( 


آشری لا هاجر , 

الآلوسيّ : اسم أعجميٌ , وقد ذكروا أنه مركب من 
(إيل) اسم من أسمائه تعالل, و (إسرا) وهو السبدء أو 
الصفوة أو الإنسان أو المهاجر؛ وهو لقب سيّدنا 
يعقوب للا . 

وشيد وضا : لنبُ ني لله يعقوب ابن لبيّه إسحاق , 
ابن بي وخليله إبراهيم يلل , قيل : معناء الأمير الجاهد 
(A41:‏ 






۱:۳: 





مع ال 
التراغيَ : لقب يعقوب ين إسحاق بن إسراهيم , 
ومعناه صو الله , وقيل : الأمير الجاهد ۸:۱۱ 
هاكس «إسرائيل : لقب يمقوب بن إسحاق ولب 
به بعد المصارّعة مع ملك الله في «فينيئل» و“ 
الاسم على مستيات عديدة» فَرّءٌ يُقصد به أبناء 


إسرائيل ومرّة أبناء يعقوب, ومرّةٌ يُطلق على جسیع 





لق هذا 





ا مؤمنين الواقميّين الذين يسعتبرون من أولادء 
الوُوحانئين : وأحيانًا يعني يه بلاد إسرائيل أو الأسباط 
القسرة, فرقًا بيتهم وبين بهودا. (r)‏ 

محمد إسماعيل إبراهيم : إسرائيل لقب لني الله 
يعقوب. وأصله بالهيريّة : يسرائيل, ومعناء المذافع عن 
الله وهو تریب براي ويعقوب هذا هو أبن إسحاق 
FAN)‏ 











آسپر -الشیر. أسر - التوقيف, وكذلك 
آیر ویر . إل عله 

فیظهر من هذء الکلیات أّمعنی هذه اماة ی ال 
الجبريّة يطابق ماقلنا من العربيّة, فعنى إسرائيل من 
.يكون نحت الظر والتُوقيف والشدبير والأشر من الله 
تعالی , وهذا المعبى قريب من كلمة عبدالله . 

وماقال دقاموس الكتاب المقدّس» في ترجمته )فهو 


تحريف عن معناه الحقيؤ" ولعلّه أخذه من ما 





1 











: المعني به بتو إسرائيل من السود 


والتصارى, ونسبهم إلى الأب الأعلى کا قال : بای 


إسرائيل/ 801 





ارس 1۸1:1 
ا ولد يعقوب بن إسحاق بن إينراضيم 
ليل الرحمان . [إلى أن قال ]: 
وأا خاطب أحبار اليهود من بني إسرائيل النذين 
كانوا بين ظهراني مهاجر رسول الله و فنسبهم جل 
ذکره إلى يعقوب كبا نسب ذرّيّة آدم إلى آدم. فقال 
ؤيَابنى أدمَ حُدُوا...» الأعراف : ۳۱, وما أنبه ذلك, 
ونا خصّهم بالخطاب في هذه الآية ولتي بعدها من الآي 
لني ذكٌرهم فيها يقمه, وإن كان قد تقدّم ماأزل فيهم 
/ أل هذه الكورة ماقد تقدّم, أن الذي 








وفي غيرهم 
أحنيم بهرمن المج . والآيات التي فيها أنباء أسلافهم , 
أوأخباٌ أوأئلهم. وققصص الأمور التي هم بعلمها 
تخصوصون دون غر هم من سار الام ليس عفد 
غرم من آلملم بسخنه, وحقیفته مل اي طم من 
العم به إلا لن اقتبس علم ذلك منهم . فعرّفهم باطلاع 
محمد على علمها مع تعد قومه و عشیرته من معرفتهاه 
وفلة مُزارَلة عممد يف دراسة الكتب الي فيها أنباء ذلك ٠‏ 
أن عتتا للم تيل إلى علم ذلك إل برحي من اله 
وتتزيل منه ذلك إليه. لأتهم ين عِلْمِ صحة ذلك محل 
ليس به من الأمم غيرهم ؛ فلذلك جل شاه ص 
بقوله : ف يابني اشراب خطابهم ... ۳۸:۱۱ 

الوس 
أنه أعجميٌ لاتتصعرف, لأنّ «إسراء معناء 
عبد. و «اثيل» هوالله بالميرائية, فصار مثل عبدالله, 


وكذلك جبرائيل وميكائيل . ومن حذف الألف من 


(إسرائيل) فى موضع جر لأنه ضاف 











"٠1‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


جبرائيل حذفه للتّعريب, كبا يلحق الأسماء التغيير إذا 
آعربت: هون حروفها على العريية . 

وق اسرانسیل مس لضات, حكى الأخقش : 
إسرال؛ بكسر اطمزة من غير ياء. وحكى : أسرال, 
بفتح الهمزة , ويقول بعضهم : إسريل » فيعيلون . وحكى 
مُطوْب : سرال. من غير همز ولاياء, وإسراين , بالتون 
. والخامس : إسرايل» قراءة إلياس ‏ وحمزة وحده مد 
بغير ألف , ۸۰:۱ 

الميْبُديّ : في القرآن خمسة من الأنبياء هم لسمان : 
محمد وأحمد, إلياس وإلياسين, يونس وذا التون. عيسى 
ومسيح؛ يعقوب وإسرائيل A11‏ 

الَمَخْقَرِيّ : (إسرائيل) هو يعقو بط لتب لهم 
ومعناء في لساتهم ة الله . وقيل : عبدالله: وهو 
إبراهيم وإسماعيل غير منصعرف مثلهنا: لوجود العلمية 
والجمة . وكرئ ((سرائل) و (اسرائیل)۰ (۲۷۵:۱) 

الَخُرالَازيّ : اتفق اللمسرون على أن (إسرائيل) 
هو يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم ٠‏ ويقولون : إن معنی 
إسرائيل عبدالله, لأنّ «إسراه في لشتهم هو السبد. و 
«إيل» هو الله. وكذلك جبريل هو عبدالله؛ وميكائيل 
عبد الله  .‏ نقل قول ال وقال: ] 

<يَائنى إشْرَائل» خطاب مع جماعة الهود لین 
كانرا بالمدينة من ولد يعقوب علق نی نام ند ی 

مت 

الشرطب : (إسرائيل) اسم أمجمي ولذلك م 
يتمعرف؛ وهو في موضع خفض بالإضافة . 

وفيه سبع لغات : إسرائيل» وهي لغة القرآن» 














وإسرائيل, مد مهموزة مختلة, حكاها شَنْيُودْ عن 





ورش » وإسراييل بمَدَةٍ بعد الياء من غير همز وهي 
قراءة الأعقش و عيسى بن عمر. وقرأ امسن 
ری هیر ولا مد . وإسرائل 
مکسورة . واٍسرال بهمزة مفتوحة , وقیم یسقولون : 
إسرائين باون . ومعنى إسرائيل عبدالله. (۱: ٩۳۳۱‏ 

اليْضاويّ : (إسرائيل) لقب يعقوب ا , ومعناء 
بالهبرية صّفرة الله. وقيل : عبداله . وفرئ (إسرائل) 
يحذف الياء, و (إسرال) بحذفهراء و (إسسرابيل)؛ بقلب 
اهمزة یا (r:‏ 

أبو حَيّان : فيه تصرّفات للعرب بقوله ؛ 
(إسرائيل)؛ بهمزة يمد الألف وياء بعدها؛ وهي قراءة 
الجمهور . و (إسرابيل) بيائين بمد الألف؛ وهي قراءة 





إياء بهمزة 











أبيبجعفر والأعنى وعيسى بن عمر. و (إسرائئل) 
بهعزة بعد الألف ثم لام, وهو روي عن وش . و 
(إسراءل) بهمزة مفتوحة بعد الرّاء واللام, و(إسرئل) 
ة مكسورة بعد الرّاء و (إسرال) بألف ثُمالّة بعدها 








خفيفة. و (إسرال) بألف غير مال (۱۷۱:۱) 





وأضافهم إلى لفظ (إسرائيل) وهو يعقوب: ولم 
يعقوب ؛ لما في لفظ إسرائيل من أن سعناه 


؛ وذلك على أحسن تفاسيرة ؛ 















نی عبداله؛ أو 


نبيه على أن يكونوا مثل 





يابتي صَفُوة لله. فكان في د 
أبيهم قي المنير» كا تقول : يا ابن الرّجل الصّالم أطِع الله 


إلى ما يحرّكه لطاعة الله. 
آبائه, وإن لم يكن بذلك محمودا. فكيف إذاكان 


الإنسان يحب أن 








محمودًً. ألا ترى : (إنّا جنا أيَاءنَا عَل أُحَذْ»ه 
الرّخرف: 02 هِبَلْ نَنَبعُ مما 
۷ 





۷۳:۱ 


وعلیه (یابني آدم) ویسقی ذلك أا 
مثله الآلوسيّ (1: ,)۲٤١‏ ووه السيوطي (4: 
4 


رشيد رضا : اماد بينيه ذرَيّته من أسباطه الائفي 
عشر؛ وأطلق عليهم لقبد في كتههم وتوارينهم. كما 
تستي المرب القيلة كلها باسم جدّها الأعلى . 

ول كانت سورة البقرة أوّل السّور المدقة ا 
وکان جل هود بلاد العرب في جوارها دعاهم أل تمل 
فيها إلى الإسلام , وأقام عليهم المُجج والجراهين» وبي 
هم ين حقيقة دينهم وتاريخ سَلفْهم مالم يكن يَعلمه أذ 
من قومه الجاورين هم فضلا عن أهل وطنه َك 
المكرّمة . واختصٌ بني إسرائيل بالخطاب اههامًا بهم 
لأنهم أقدم التُموب الحاملة للكتب الماويّة والمؤ 
بالأنبياء المعروفين؛ ولأئهم كانوا أشدّ اناس على 
المؤمنين, ولأنّ في دخو في الإسلام من الحجّة على 





التصارى وغيرهم أقوى مما في دخول التتصارى من 
الحجة عليهم (A4:‏ 

ع فروزة : جهور الفترین ملاسما 
رب , قد ورد في الإصحاح «۳۲» من بث التکوین 
أن الله سمى يعقوب بإسرائيل , وقال له : لايكون أسبك 
یعقوب فبا بعد بل إسرائيل . ۲۸:۸ 











إسرائيل / ۳۰۳ 


محمّد إسماعيل إبراهيم : بنو إسرائيل :هم أبناء 
يعقوب وذوارهم . والاسم يُطلق بصفة غاتة على قوم 


مسوسى, وهم اليسود أو اليرا 





ود وا 
بن؛ وقد وا 


وت یر ول 
لام روا نهر رن نی (حدی تنقّلاتهم 






وكانوا يعيشون عيشة البداوة قبل استقرارهم في 
أرض كتْمان . وكانت النلّم الاجواعيّة للقبائل العبرائية 
لاتكاد تختلف عن الم الاجتاعية للعرب قبل الإسلام 


۳۸۱ 

0 
متجمع اللغة : بنر إسرائيل ؛ هم المنسوبون إل 
بعقوب 8# فإته بُعرف بإسرائيل MANY‏ 





يد وجْدي : لبني إسرائيل دور كبير في التاريخ 
حت اليوم, وقد قسموا تارينهم إلى خمسة أدوار 

(-من عهد إبراهيم إلى خروججهم من مصير 14470 
إلى 2546 قبل الميلاد. 

۲ من خروجهم من مصير إلى تأسيسهم الملكيّة 
10 إلى 0٠١8١‏ قبل الميلاد. 

؟-من تأسيستهم الملكيّة إلى أشر بابل ٠١٠‏ إلى 
كام قبل الميلاد. 

غ- من أشر بابل إلى خراب بيت المقدوس بيد الملك 
أدريان و03 قبل الميلاد ی ۱۳۵» بعد الیلاد , 

ف من عهد تفرّقهم في الأرض «0١1م»‏ إلى يومنا 
. [نقلناء ملخَضًا] 
والتفصیل في داثرة معارف القرن العشرین شريد 


وَجْدي «۱: ۲۸۰ ال ۰۲۹۳ وغيره من المنابع التي 


لاصی . 





1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 
الأصول اللْغويّة 

١لا‏ خلاف بين العلماء قاطبةٌ في أن «إسرائيل» هو 

اسم يُطلق على «يعقوب» :8 , وأنّه مركب من كلمق 
«إسرا» و «إيل». والأخ «لش» فى العبرية . 

ولك الخلاف بينهم في معنى الكلمة الأول 

من هذا الاسم ؛ فقد قالوا : هي عبريّة كالّانية . ومعناها 









«عبد» أو «مُبَئد» أو «إنسان», أو أنّ معناها «ببيت». 
يعقوب بات في مكان يُستى بيت اله فأطلق هذا 
الاسم عليه . فند جاء في سفر التکوین (۲۸: ۰۱۹ 4۱۷ 
من التٌوراة : «فاستيقظ يعقوب من تومه وقال : حقًا إن 
الب في هذا المكان وأنا لم أعلم . وخاف, وقال: 
ماأرهب هذا المكان ! ماهذا إِلَا بيت الله. وهذا يتاب 





التماء» . أو هي ببعنى «شديد» أو «قويّ». أنه صاع 
ملكا کا ورد في الإصحاح (1) من سفن التكوين - 
فصَّرْعَه . أو بعنى اصق» أو «صفرة» ؛ لأن الله امطق. 
هذا الاسم ليعقوب بعد الصارهة: وهو مذكور لي سفر 
التكوين في الإصحاح (۳۲): «فقال له :مااسك؟ فقال : 





یمتوب . فقال : لایدعی اسمث ق سابعد یعقوب بل 
إسرائيل ؛ لأنك جاهدت مع الله والنّاس وا 









وقال بعضهم 
إسراة, بحذف الحمزة 


اعيصوة إلى خاله «لابان». فكان يختبئ نهارًا ويُسري 


ربب فر من آخیه. 


ليلا ومن ثم سمي إسرائيل» أي سسرري الله . أو هي يمعنى 
التدة في الأسر, لأنّالله فد شد أسرّه ؛ وقوّى خلقته . 

' وأغلب هذه الأقوال بعيدةٌ عن الصّواب؛ فهي 
لاتخرج عن کونها شرح حال يعقوب طبقًا لروايات 








إسرائيليّة كبا رأيناء مثل بيت الله وشديد الله. وصق 
لله . أو تواقق حاله ولفظه سمّاء مثل : سري الله . أو 
تقاربه مت , مثل : غبدالله , وعُبيْد لله . ورجل الله. فضلا 
عن ذلك فإنَ ألقاظ هذه المماني في الببر ية لا توافق لفظ 





«(سرائیل» ‏ فبيت الله مثا بقال له في | 
إيل» كبا ورد ببذه الصّورة في التّوراة في الإصحاحين 
(۳۱) و (۳5) من سفر التکوین . ویستون الرجسل 
«إنيش»" فعد التعريب والقركيب يصبح «إشئيل» 
ولیس إسرائیل» . كبا أنّ إسرائيل لم يكن بهذا اللفظ 
قبل التعريب كبا سيأتي , ولذا وَهَمّ من قال؛ إل مكوّن 
من «إسراء العربي" و «إيل» الجبريّ؛ فهو وإن كان غير 
متف لفظًا وممق , ولكته متفق وقوطًا . 

۲ ولفظ إسرائيل معرّب «نترائيل»! 
ونعتقد بأنّ الاسم الأوّل من هذا اللنظ المركٌب وهو 
#زيراء, خقف «نیران» الذي يعني في البيرية 
انسانا کاملا وعادلا و حکیسا ۳ , خذفت النون منه 
للتخغيف, على غرار حذف الياء في «عدريئيل»! ؟؟.ى 

ري ئيل»!", امم عَلّم لشخصّين؛ وحذف العين في 
«فتوعئيل»!" اسم عَلَم لكان . أو للاختصار ؛ لأنّ كل 
الألفاظ الميريّة المنتهية بلفظ «إيل» المذكورة في التوراة 
والإميل لاتزيد حروفها على التبعة, باستناه کلمتین 


۲ المبری . 





1 قاموس يري - عر للذكتور فزاد حسنین وآخرین : 
() المصدر الا 
5 قلموس عبر عرو لسليان حسم 

للك كلا 





(:) المهد القدیم -صنو؛ 











ما «عتانوئیل:(۱ و «عالائیل»۳. 








التاكنة, 7 صذفت هذه الیاء لشقلها, 
وأدلت این سی. له فرب رجا ك أبدات شين 


«شروال» و «طشت» و «نیشا 





الأعجميّة , م سكت على القياس . فهم يفعلون ذلك في 
كل اسم معرب تزيد حروفه على الثلائة ؛ يسككتون ثاليه 
مالم یکن الث حرف علّة ساكن , فنال الصّحيح اثالث 


إدريس. وأنْدراوَوْه . أي سبراويل مشمُّرة”"'. والمحئلٌ 





ًا المعنل التالت التاكن فلا يكن ثانيه. سل : 
دراقن. وهر المتوخ''' وألوّة. أي الود الذي يُتبمُرا 
براق 

4- وتكلموا في هذا الأفظ بلغات كسديرة, متها 
«إسرائيل». وهي اللَدذ الشائعة . و «إسراييل» بقلب 
الهمرة القانية ياء, وهي لغة معروفة , كما في بثر وسیر , 
وذئب وذیب . و «سرائین» بقلب اللام نوئًاء كا في 
جبرین و|سماعین , وهي لغة تميم, وسثلها «إسرايسن» 
تعذف اهمزة . و «إسرايل» دون هسزة ؛ وهي لسة 
شريسائية!". وكذلك «إسريل»!" يدف الألف. 
ونظيرها «إسرئل» بقلب الياء همزة . و «إسرائل» بفتح 
أهمرة الثاني , و «إسريل» و «إسرال» بحذف الياء. و 
«أسرال» بفتح الجمزة الأولى وحذف الياء . 

وتكلّموا فيد أيضًا بلغةٍ غير معروفة وهي «سرال» 
بحذف انمزة الأولى منها. خلاقًا لسائر اللّغات , ولملها 
عربت على أصل اللفظ البريّ الغاري من اطمزة . 











|سرائیل / ۳۰۵ 
الاستعمال القرا آي 


۱-جاء (!سرائیل) فق الشرآن «4۲» سرّة كلها 
مضاف إليه (بني) سوى مرّتين : 








آلعمران : ٩۳‏ 
وین نوی ابرمير و اشرائیل وشن دی 
اتیب ها 


وقد أريد , (إسرائيل) في آية مريم دیعتوب» بلا 
خلاف یتقل, وهو مقتضی الطف علی إبراهيم . وأمًا آبة 
آل عمران فهر الظاهر من سياق القسرآن والمذكرر في 
لاسي ؛ حي يروون أنّ يعقوب حرم لحم الإبل على 


فا 


وألزمام عبده وتلمیذه صاحب »الناره رأي خالفا 


کید رهما حیث فالا : بأنّ المراد به شعب إسمرائيل ٠,‏ 





لم ایم حفن الشات ألم مني ١‏ فَالشّمب هم 
ألذين أوجبوا هذا التحريم. رهذا نمنى قوله ؛ إل ما 


تقبو فالراد باإسرائيل) شعب 





۵۱ الد القدم - فيا (۷: ۱۸ 
(؟) الإخييل ‏ أعبال السل (۵: ۱۳۱ 
۱ الب تلجواليق (۸0: 
۵۱ جهرة ال (۲: 0۰۳. 
(ها اللشماح 33 ١۷‏ 





)٩(‏ قاوس مترياق عري لويس كوستاز 
۷ الصدر التابق 


/ العجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


إسرائيل كبا هو مستعمل عندهم» لایعقوب تفسه, 
وکان ذلك دیا هم عل ظلمهم وجسراشهم . ویسذا 
البيان تكون الآية ردا على البهود ؛ حيث أنكروا التسع 
فأنبت الله ذلك هم ؛ إذ حرّم بعض الطّعام عليهم بعدما 
کان حلا هم . 

قال صاحب «المنار» : ول وأريد ب (إسسرا: 
تفه لا کان حاجة إلى قوله : إن 
التُؤزِية» ؛ لأ زمن يعقوب سابق على زمن نزول 
التوراة سب لايتتبه فيه فيحةرس عنه . وقد اختار هو 
أن المراد ماحرّموه على أنفسهم بحكم العادة والگفلید لا 
يحكم من الله , 

وقد رد الملامة اطبا علي بأنه تكن ”تر 
للكلام وم وی ن قوله :وين تبر أ 












4 ؛ لكي پثبت القول الآخر ددم ره 
القائل - ناراد به یعقوب -بأهقال : على للب 
بضمير المذكر المرد, ولو كان المراد الشّعب لكان مسن 
اللازم أن يقال : على نفسهاء أو على أنفسهم . 

وکذلای فان (بني إسرائيل) مذكور في القرآن أك 
من أربعين موضمًا, ومن جملتها هذه الآية : كان جلا 
لينى إشرَائيل اما حم إشرَائِيلُ علي تليبو» نير ألا 
بيني إسرائيل ثم بإسرافيل: ولو رید با واحد 
لالشجى الأمر. 

نقول : ولكلٌ من القولین وجه لایکن الت يأحدهما 


دون الاخر . 








إسرائيل) فى القرآن |ثر ا لطاب «46 












0 غّایخ یاه 

ويلاحظ أو : لي البقرة - وهي مدنيّة وأوّل سورة 
نزات بها كبا قالوا أن الخنطاب موجه إلى اليهود الذين 
كانوا قاطنين يغرب قبل الهجرة, في تجتمات قبل 
متعدّدة . وهذا أَوّل خطاب من الله لأهل الكعاب ؛ إذ 
للم يُواجه أهل الكتاب إلا بعد المجرة , وهذء (حدی 
خصائص الشور المدنية؛ فالمراد بهم هوّلاء الييود دون 
الّدين كانوا في زمن موسى ملي وقد خضل الله أكثر من 
مائة آية من هذه السّورة بالبهود؛ ليسجّل غليهم دعرة 
الي بماكشف من أسرارهم وسوء أعرالهم في الماضي ٠‏ 
كبا عرّفهم للمسلمين لحيطوا حال هؤّلاء القوم, 








ويتّخذوا الحيطة والحذر من هؤلاء 





|سرائیل / ۳۰۷ 


اكْمْه فالطاحر أنه حكاية لكلام لله . ومثله 





ابن مريم إلى هود عصيره ومن يليهم إعلامًا وبلاعًا م 
أنه رسول إليهم, وأنّه واسطة بين الماضي والآق 


مصدّق للتوراة قبله ومبشّر بأحد بعده. وهذا كلّه 





أن آآيات طلا وهي مكية لايخاطب اله فيها 
أهل الكتاب كما قالوا كالممترضة بين ماقبلها ومابعدها 
من يات الشورة ؛ حيث يحكي الله تعالل خروج مومنى 
بقومه من مسصعر تم صعوده الیل لیتسلم الألواح. 
وإضلال الشامريّ قومه. 

فهل هذه الآيات وحدها مدني دون سائر ينات 
هذه السّورة المكّيّة؟ فالخطاب فها لهوآ ال لايجا 
اللعاصعرين لل وهو مايقتضيه أسلوبها» إذ هي شبيهة 
قامًا لآبات سورة البقرة . ولكن / يتمرّعى أند سق 
المفسّرين والقّدَاء حسب علمنا-هذا. 

أو تكون الآبات مكية خطابًا لليهود المعاصعرين 
لل قبل اهجرة, فتكون كالمستنناة من سائر الآيات» 
خلاًا لأسلوب الآبات المكية . 

أو هي خطاب من الله من كان من بني إسرائيل لي 
زمن موسى على لساله ؛ والتقدیر : وقال موسی هم : قال 


الله + ای ربق یاک فتکون ظیر قوله : 




















۰ يونس : -1, و 4 وهي مكب أيضًا . 
فالآيتان حكاية حاهم فى القرآن بما أوحاء الله إليه 





على لان موبى . وبالجملة فالمشكلة فى هذه الآيات 
التلاث وآية طلا واحدة؛ وهي توجيه الخطاب إلى بني 
إسرائيل في سورة مكية , فلاحظ سياقها . 


۳ وفيا حکاه اله من خطاب موسی وهارون 





#ياقؤم ارا الأزش الْمُقدسة الى كنب اله 





گ4 الاندة: ۲۱ 
کنات او نم 

۸٩ : پونس‎ 

باقزم ۸ گزذوتی وقد 

المت :۰ 

رون بن قبل بائوم إلى يلم 

به ۹ 


ولا نرى لذلك وجهًا إلا لأجسل استالة القوم و 
التحبيب إلهم كنيرهما من الأنبياء ؛ حسيث ينادون 
قومهم (یاقوم), لاحظ العجم الفهرس (یاقوم) . وهه 





۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 


وكيف كان فليس السب فى ذلك أنّ هؤّلاء القوم لم 





الشّعراء : ۲۲ 
ا ولبتي إسرائيل ذكر كدير وققِمتّص مك في 





القرآن زيادة على أي أ أخرى من الم ال . فقد 
وردت فیهم ۱۷۱۰ آية كبا يؤخذ من كتاب «الجامع» 
كبا أن ذكر اسم موسى بلي صاحب شر يعتهم يزيد عل 
غيرء من الأنبياء مما فيهم إبراهيم ا , فوسی ۱۴١‏ 
رة وبعده إبراهير +19 مرّة, ولو أضفنا إلبهم قصص 
سائر أسبياء بني إسرائسيل في القرآن» مئل يبمب 
ویوسف والاسباط وداود وسلیان وعیسی. فهي تحوي 
النسط الأوفى من قِصّص القرآن 

۵ ولو ردنا ایراد قصصهم کاملة لضال البحتق 
وخرج غن أُسلوب الكتاب . ولكن يكفين الإشارة إل 
جملتها في القاقة الآنية : 
أو -ماأمروا به وما تُّهوا عنه : 

تدر نمم لله علییم : ابسفرة 
1۰ 
-الوفاء بمهد اه + 
-الایان با آنزل اه .القرة: ۱۲۱ ۰۱۳۷۰۱۳۹ 
-الاان با زل على الأنياء البقرة 
المنوف من الله والاتقاء منه ؛ البسقرة : ۰4۱۰6۰ 


۷ ۰ 


الما 











۷۹ 


5۳ 


-تحذیرهم من یوم القيامة : القرة : ۸, ۰۱۲۳ 





آن لایشتروا یات اه نا قلیلا:البقرة : ۰1۱ 

-آن لایلبسوا الق بالباطل ؛ البفرة : ۰2۲ 

-آأن لایکتموا الق : البقرة: 1۲ 

-إقامة الصّلاة وإيتاء الرّكاة : البقرة : ۰۳ ۰۸۳ 
يونس : ۰۸۷ 

ال کوع مع الراكمين : البقرة : ٤۲‏ . 

-التوكّل على الله : يونس : 46, 48. 

- أن لا يأمروا النّاس بال وینسون أنفسهم : البقرة : 
E‏ 

-الاستمانة با والصّبر : العراف : ۰۱۲۸ 

-الاستمانة بالبر واللا: 








جذا: البقرة: ۵۸, 
-دخول الارض القدسة وابالهم ذلك ؛ المائدة : 1 
آل ۰۲ 
-أشذ آلقوراة بفوّ؛ وذكر مافيه ؛ البقرة : .٩۳‏ 
بع البقرة : البقرة : ٩۷‏ 
تن الرث : البقرة : ۱۹6 ۰۹۵ 
-أن یقولا للّاس 
-قتل أنغسمم : البقرة : 84. 
ثانيًا ‏ أخذ الميغاق منهم ثم نقضهم إيّاه: 
- ميثاقهم ورفع الطّور فرقهم : السقرة : ۱٩۳‏ ۱16 
۳ والتساء ؛ ۰۱۵۶ ۱۵۵ والائدة : ۰۷۰ 
-نيثاقهم على التوحيد والإحسان بالوالذين وذوي 
القربى والمساكين : 
- ميناقهم على أن لايسفكوا الدّماء ولايخرجوا 
أنفسسهم من ديارهم : البقرة : 84 88. 











ا بت [یرایل/( ۴۸۹ 


ثالتّا _نِعَم الله عليهم + 

-نجاتهم من آل فرعون : البقرة : 64 ط: ۰۵۷ ۸۰ 
الشعراء :۱۷ السَافات : ۱۱۵ الخان: ۰۱۸ ۳۰۰۲۳ 
:۳۹ 

نجاتهم من الغرق :|| ۰ الشّعراء : 37. 

مجاوزتهم البحر : العراف : ۰۱۳۸ پونس : ۰٩۰‏ 
ط: ۱۷۷ الشمراء : ۰٩۳‏ 30 الخان : ۰۲۵ 

- تفضيلهم على العالمين : اليقرة : 1۷ المائدة : ٠‏ ؟, 
الأعراف : ١4٠‏ الدخان : 77 











-گونتهم مبّه صدق : ونس ۰٩۳‏ 
-اسرال ال والگلوی علمم : البقرة : 18۷ 
طا ۸ 





الگعراف: ۰۱۹۰ 
-جعل الأنیاء فهم: الاندة : ۰۷۰۰۲۰ 
جملهم ملوكًا ‏ المائدة : 7١‏ 
-نسرهم وَغَلَبم عل عدوّهم : لمات 
ایتاژهم القیات : البقرة : 11١‏ الإسراء : ۱۰۱ 

الاخان : ۳۳ 


كلل 





- مواعدتهم جانب الطُور الأهن : طه : ۸۰. 

تظليل القيام عسليهم ؛ البقرة : 80, الأعراف 
E‏ 

- تمليل الطئبات هم ورزقهم منها : الأعراف : 
۱٩۰‏ پولس : ٩۳‏ طد: ۰۸۱ 

کل لام کان حلا هم لا ماحزم : آل عمران : 


اننق عر عينًا : البقرة : * 2 





-سقیم من 
الأعراف: ٠١١‏ 


-جعلهم اثقي فشر سبط الأعراف : ٠١١‏ . 
-بعت اي عشم نقتا منم : الائدة ٠۲:‏ . 
جزاوهم لو آمنوا: السقرة 
۰ التساء : 45 المائدة :35 
-جمل ييوتهم قبلة : يونس : ۸۷, 
- قبول توبتهم : البقرة 
رابمًا ‏ قلّة إيمانهم وكفرهم وشركهم : 
فا آمن لومی لا ری من قومه :پونس : ۰۸۳ 
-كفرهم : البقرة 44, ۱۸۹ ٩۳‏ الساء : ۱۱۵٩‏ 


۳ آل‌عمران : 





الانده: ۰۱۱۰ 
-کفرهم با یات اه :۱ 
ء: ۱۵9 
-كفرهم با وراء ماأترل الهم : البقر 
عم کتاب اه وراء ظهورهم : البقرة : ۰۱۰۱ 
-ایانهم یعض الکتاب و کفرهم پمض : السقرة : 
Ao‏ 


-كفرهم بالقرآن : البقرة : 41 


۱:2 آل‌عمران : ۰۱۱۲ 














شرکهم ببادة ایجل 








-نسية الرّسول إلى الشحر : انا 
خامسًا -عصيانهم وطّفيانهم : 

- قتلهم الأنییاء بقیر حّ : ابقرة : ۸۷۱ ۰۸۷ ۰۹۱ 
آل‌عمران : ۰۱۸۱۱۱۱۲ الساء : ۱۱۵۵ الائدة : ۷۰ 

تبدیلهم القول البقرة : ۰۵۸ ۵٩‏ الأعراف : 
۲ 





5٠١‏ / المعجم في فقه لغة القرآن... ع1 لل ل 


المائدة 


- تحريغهم كلام الله : البقرة : ۷۵, التساء : 41, 
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-إخفاء الكتاب :الأسام : .٩۱‏ 

-عدم حكهم با أنرل اله : المائدة : ۳غ ال ۶0 
-نسبتهم الكتاب إلى الله كذبًا: البقرة : 1/8. 
تكذيبهم الأنبياء : البقرة : /اه, المائدة : */9, 
-كذبهم على اله : الحل : 1۲. 

عداوتهم له وجبريل والملائكة : البقرة :۷ ۹۸. 


- نبذهم عهد الله وراء تلهورهم 





-ردّهم المؤسين كمَارًا : البقرة: .1١5‏ 
- عدم رضاهم عن المسلمين حت يتَبموا قنبلتهم + 





۱ اللمائدة + 





السیع: اشاء : ۱۵۷. 
-أخذهم الا :اشاء : ۰۱3۱ 

- أكلهم أموال النّاس بالباطل والگحت : اساء : 
TWF TF‏ 

-ظلمهم : لاه : ۱۰ الحراف : ۰۱۵۸ ۱5۰ 
-صدهم عن سبیل الله : النّساء : .13 

- إطفاوُهم نور الله : التوبة : ؟؟, الَف : ۸. 
-ماحرّم ٍسرائیل علی نفسه : آل‌عمران : .٩۳‏ 

- كوتهم سمّاعين للكذب ولقوم آخرين: المائدة 


کي 


نقمتهم من الؤمنين لإيائهم : المائدة : 04 





-مسارعتهم في الإثم والعدوان : المائدة: 17, ++ 
- قوقم: يد الل معلولة : المائدة : 54. 
-فسادهم ف الأرض (سراء : ٤‏ إلى ۸. 
-سعيهم في الأرض فساه المائدة: ٦٤‏ 
-قوهم: قلوينا عُلْف : البقرة : ۸۸, الساء : ۱۱۵۵ 








- إزاغة قلوبهم : الصّفّ : ه 

-اي هم مرن 3 :ات :0 

-فستهم : اف : ۵, 

ب اختلافهم بعد العلم : يونس + ۱۹۳ اي : ۱۷ 


-اقتداژهم في السبت : البقرة : ۰10 7 التساء : 
۷ لاعراف :۱۱۳ نحل : ۱۲۱, 








اتّفاذهم أحبارهم ورهباتهم ارب 
- ظلمهم أنفسهم : الاعراف : ۰۱3۰ 
- تفاديهم الأسرى : البقرة : 48, 
-اشتراژهم احياة انا پالگخرة : 
-شراژهم أنفسهم : البقرة : 
عدم نبي الْرَبَائيين إياهم : الم 
وم القتال مع ملکهم :ابقر 
-عدم تناهيهم عن المدكر : المائدة : 374 

-شدّة عداوتهم للمؤعنين : المائدة : 45, 

- تساؤَطم عن صفة البقرة : البقرة : 11 إلى 1/١‏ 

سادشا - آمانهم وتمتياتهم : 

-إتهم ام يعلموا الكتاب إلا مان 
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. 


:ال 1۵۱ 








سس سس تس ييل 1:7 001 


- قوهم : لن تمسنا الثّار إلا أيَامًا معدودة : 





AY ihe 

-قوهم :إن الدّار الآخرة خالصة لنا : البقرة : ١٤‏ . 

-قوطم : لن يدخل الجتّة إلا من كان هودا: البقرة : 
1١111‏ 

قوم : ليست التصارى على شي ء: البقرة ٠٠١:‏ . 

- قوطم : کونرا هودا آو نصاری تهندوا : البقرة 
e‏ 

قوهم :إن إبراهير کان هودا أو نصارى ؛ البقرة : 
Né‏ 

- قوظم : إن الله فقير ونحن أغنياء : العمران + 
1 

- قوهم؛ بأنَ لته عهد إلينا ألا : 
بقربان : آل‌عمران : ۰۱۸۳ 
-عدم تلهم الوت : البقرة : ۰۹۶ المعة : ۰۷۰۱ 
- حرصهم على الحياة وطول العمر : البقرة : ١١‏ . 
,1 التساء: 





سول سے 





طلم روید اٹ ج 





ول 
طلبهم بقل الأأرض وقئّائها : البقرة : 51. 
طلبهم أن يرك اد علیهم کتابا من التماء : 
الشاء: ۱۵۳. 
سابغا -عذابهم وخذلانهم : 


-تحرع الأرض المقدّسة عليهم أربعين سنة : المائدة: 


۳ 

-ماحزم علیهم یشیم : انعم : ۰۱۵٩‏ 

تحوعم یات علیهم بظلمهم :ماه : ۰۱۱۰ 

- نزول الإجز عليهم من التماء : الأعراف : 157 

- ضعرب الذّلة وا مسكنة غليهم ؛ السقرة: ,7١‏ 
آل‌عمران : ۰۱۱۲ 

خضب الله عليهم: یقرة : ,٩۰‏ آل‌عمران : ۰۱۱۲ 

آفن اثه اهم: امائدة : ۰16 

لین داود وعسی علهم :الاندة ۰۷۸ 

-إلقاء المداوة والبغضاء بيهم : المائدة ۲ 1 

- جعلهم قِرَدَةٌ وخنازير : البقرة 17:78 المائدة 
۰ 





<ژيادة طفيانهم وكفرهم بآياث الله : المائدة : 04 
A‏ 

لم ليزي فى الدنيا والعذاب في الآخرة الاو 
۱ 





يقضى بينهم يوم القيامة : بمائية : ۰۱۷ 
ثامنًا !كرام المؤمنين هنهم : 
-إيان الرّاسخين في العلم منهم ؛ النساء : 151 , 


إيهان ذرَيَةٍ منهم على خوف من فرعون : يونس : 


۳ ۸ 
-الکم بینهمبالقسط : لماندة: ۰1۲ 





4 
عع 


کی وا 





ا 
الخَليل ؛ الراقون إذا رُوا المي ليأخذوها فرغ 
أعدهم من وی قال ها : أمل, فطع و تلن . 
والشش : أصل تأسيى ٠ ١‏ والجمع : الإساس . 





وفي لغة ؛ الأسس , والجمع : الآساس , تمدو 
وال الرّماد : مايق في الموقد . 
رأشنث داژا: بسنیت حُسدودها. ورفعت من 


قراعدها؛ ویقال : هذا تأسیل تن . 

والتأسيس في التّعر: أل تَلَمِ القافية وبيتها وبين 
أحرف الرَويّ حرف يجوز رقعه وكسره ونصيه. نحو 
«تفاعلن» . فلو جاء مثل «عشده فى قاق نب 
تأمیس, حت يكون نحو :ياد فا 
جا 5 من غير تأسيس فهو المؤئيس, وهو عيب في 
الشّعره غير أنه را اضطُرٌ إليه . وأحسن مايكون ذلك 








ةا كأئ احرف الذي بعد الألف مفتومًاء لأنّ فتحته 
تغلب عبلى فتحة الألف, كأئّها تزال من الوهم , 
۳۳:۷ 
أبو عُبَيْدة : يقال :فلت ناه مش مر 
وان التهرء ول الآهر: وعلى أت ت الذهر, أي على 
وجه الدّهر. ثم استشهد بشمر ] (املاحالعطن : ها 
كان ذلك عل أن الدهره وأ الدهبره وش 
الهر, أي على قديم الآهرء ويقال : على أت 
الدهر. (لارمري 2۱:۱۳ 
أبو ريد : ال عل أشت له واه وعلی 
اس الدّهر. أي ام يل يُعرف با. 0۷ 
الأس والأسٌ والاسش : الأصل (القالي ۱۸:۲ 
آبو يد : وی : حرف القافية نفسها؛ ومنها 
التأسيس. وأنشد 
#ألا طال هذا اليل واخْضّلّ 
فالقافية حي الباء, والألف قبلها هي اة 














٤‏ /المعجم في فقه لغة القرآر 


واغاء هي الصّلة . 


(لارفري ۶۱:۱۲ 
این العراسی : لزق امش بالاس . ال : 
ال والأس : أصلّه .ایس : أصل کل في‌وه 





والأسیس : الیوض . (الأزهَري ۱۲: 0۱۶۱ 
المُجدّه : القساس, واحدّها : أ . وتقد رها : 
قُمْل وأفْمال . وقد يقال للواحد : أساس , وجمعه : أسس , 
(1۳۰۷:۲ 
لب : تقول : هو أسَ الخائط بال 
امااط بالّت, وأساس الحائط با بالفتع؛ 2 
واحددًا. والجمع : آساس بالمدٌ, وإساس بالكسر, وهما 
جع س مئل د وأمداد وس وهساس 
وأئا جع آساس الفتوح, نیو آشس؛ مثل لا 
وأن: وآساس باله أيضا؛ متل : قذال ومَذل 2172٠‏ 
وأجواد. 1 
ابن ريد :اى الباء شه أنشاء وأصل الزجسل 
أنه أيضًا. وقد قالوا الأ أيضًا . ومتل من أمثاهم : 
EG‏ 
لأست الق امول تن ما 
من زجر الضأن. 


٠:‏ رااش 

















يقال : ها ما 

QA: 
ی‎ 

يقال تكنو الال والأساس لاصل 


الأزقر: 





لاه وجع لاس :أشی . (0:۱۰۱۳ 

ابن جِنْيَ : أيف اللأسيس كأتها آلف القافية, 
وأصلها أخذ من أَسَ الحائظ وأساسه ؛ وذلك أن 
التأسيس لتقدّمها والعناية بها والحافظة عليها كأئها أسّ 
القافية, اش من ألف التأسيس . فأمًا الفعحة قبلها 











فجزء مها . (ابن سید ۸: 40۳۷ 

الجَومَري : الأ ام اب وكذلك الأساس. 
والأتس مقصورٌ من وجع الأ إساس» مثل ع 
وعساس؛ وجمع الأساس کی مل قدال وكدلء 
وجممٌ الأسس : آساس؛ مثل سبب وأسباب» وقد 
سنت البناء تأسيشاء 

وقوهم :كان ذلك على أ الآهر: واش الأهر. 
وإِسّ الدّهر. ثلاث لفات . أي على قدم الآهر ووجه 
الدهر 

والتأسيس في القافية هو الألف الت ليس بينها 





:1 
ین فارس : الحمزة والسين يدل على الأصل 
٠‏ الوطيدٍ [ سکم القوي] الثابت . 

قالاش أصل السناه, وجمه : آساس, ویقال 
للواحد ناس بقعار الأيق , والممع :سن 

قالوا: الأ : أصل الرَجُل , والأسّ : وجه الدّهر, 
ويقولون :كان ذلك غلى أن التعر: Ne‏ 

أبو يلال + الفرق بين الأصل والس : أ الأش 
لايكون إلا أملا. وليس كل أصل أنا ؛ وذلك أن أ 
الي لایکون فرعًا لغيره مع كونه أصلًا. مثال ذلك: 
سل الا بت الحائط . وفرع الخائط لابستى 
أكا لفرعد . 


4 5 4 
اپن سیده: الاس, والاس, والاسن, والاساس: 








Orr) 








وأس الإنسان: قلبه, لأنّه أوّل تكو 
وهو من الأسماء المشتركة؛ والجمع: آساسٌ, وأَشٌء 
وإساس. 


وأس البنا 





3 

وقد أن البناء يَوّسْه أكاء وأشكه. 

وأ اسان وأثه: أصله. وقيل: هو أصل كل 
شي»» وفي ال «ألیتوا اس بالاأش» ال في هذا 
الوضع: ال يقول: ألقوا الت ول تن عادیث أو 
عاداکم. 

وكان ذلك غل اهر وش واشه. آي عل 





مکذا ستاء الیل: تأسیگاء جعل الصدر ال 
وبعضهم يقول: أيف التأسيس» فإذا كان ذلك احتمل أن 
يريد الاسم والمصدر. وقالوا في الجمع: تأسيسات, فهذا 
يؤذن بأنّ التتأسيس عندهم قد أجثروء مجرّى الأسماء, 
كالتمتين, والتبيت, لا الجمع في المصادر ليس بكثير 
ولا أصل, فيكون هذا حمولًا عليه. وأرى أهل المروض 
إها تشتحوا بجمعه. وإلا فإنَ الأصل إقا هو المصدر, 
والمصدر قلا يمع إلا ما قد خه التحویتون من احفوظ, 
کالامراض, والأشغال. والعقول. 

وأسس بالحرف: جعله تأسيسًاء ونا سمي تأسيتاء 









5 4 ۳ 5 
رالات والشی: الاضاد بين الاس لس بينم 





آس‌ س/ ۳۱۵ 





ومن خفيف هذا الباب: اس اش: زج لخن کاس 


لش 
وأ أسل: من رق الحسيّات. [واستههد بالشّمر 
مرتئن ] لمم 


الاب : ی بیان : جقل له أا وهو قاعدقه 
1 1 
نی علما . يقال : اس وأساس, وجمسع الأسل : 





تاش وبع الأساس : أشس . يقال : كان ذلك هل 
أ اشر قوم : عل وجه الذعر: 4 


على أساسه الأول وقَلْمَه 


ومن الجاز : مازال فلا ممنونًا على أشت الدّهر 
وأسّ الدهر, أي على وجهه. وفلان آساس آمره 
الكذب؛ ومن لم يُوْسّس ملكه بالعدل فقد هدّمه,. 
(أساس البلاغة ؛ 0 
الوم : أسَ الحائط بالضّمّ : أصله, وجمعه : 
آساس, مثل قُفل وأقفال, وربما قيل : إساس مثل عسل 
ويناس : والأساس مثلد. وجمعه : سمل عناق 
وعْق. واه تأسیشا : جَعلت له أساسًا. (14:1) 
الفیروزاسادي : الأ . أصل البناء, 
كالأساس والأسس عحرّكةٌ, وأصل كل شيء . والجمع : 
إساس. كيساس: وقد وأسياب 





/ العجم في فقه لغة القرآن... ج 








ض» وأصل کل شيء. 
والتأسيس ؛ بيان حدود الدّار. ورفع قواعدها, 





والاسینن و 





وق لقافية :لاف اي لیس پینبا وسین حبرف 
ارو لا حرت واحد؛ و اأسیس هو حرف ألقافيةء 
وحُد أسّ الطريق ؛ وذلك إذا احتديت بأثر أو : 
فإذا استبان الطريق قيل : شد صَرْك الطيريق . وس 
بالضّم : كل تقال للحية فتخطم . GET‏ 
ایح : في الحديث : «إذا قام القاثم رد الیت 








إلى إساسه و رد مسجد الرسول إلى إساسه و رد مسجد 
الكوقة إلى إساسة» الأساس , على «قمال» يكسر الفاء : 
جمع أ بالق كجفاف جمع خف . وال : أصل 
البناء ١‏ ومند : «الامامة اس الإسلام الثامي» : أصله . 
0غ 
التّبيديّ : أتس بالحرف : جمله تأسيًا 
والاشاس کشستا :الم .وال :ان 
للكذب. وفلان أساس آمرء الکذب, وهو بماز, وکتا 
قوطم :من لم يؤسس مُلکه بالعدل هدمه .۰ (4: 1٩۷‏ 
مجمع اللغة :أمس يُنيائه, أي أقامه على أساس , 
ین عليها . FA:‏ 





وهو قاعدته ال 

















النُصوص التفسيرية 
آکش 


اق كس نات عل وى ب اله رطان خي 





آم عن شس باه ی شفا جرب هار انبا به ې نَا 
هم واه یی ارم ای . الوبة : ۱۰۹ 


شت ت رو قز 
آشس بيان فقراً ذلك بعض رادید قن 
آشس باه عل تفوی ین آثم ترضوان خآ تن 
على وجه مالم ب بنا ترو 

قرأث ذلك عاتة قرا السجاز والعراق لَأَقْمَنْ 
شس بُنبائَُ قلى تفرى من الله وَرِطْوانٍ خو آم من 
ينيائ على وصف من بناء الفاعل الذي أسّس 







تنا اعنى , ف ينها قرأ القارئ 
قراءته بعوجيه الفمل إلى (منن) ؛ إذكان 

: ۳۱:۱ 
٠‏ قرأ نفع واین عامر (َن اشن) بضمٌ 
الأيف وكسر اين ؛ يانه برفع الرن وكذلك آم 
نش با على مالم سم فاعله . وحجتها قوله 
قبلها : « آشجة شش عَلّ الشفوؤى) الشوبة : ۰۱۰۸ 
قالوا: وا كان يخسن تسمية القاعل لو كان للفاعل 
کی فا الم یکن للفاعل دک وتد تمه شچد 
أش عَلَ الْؤى» على ترك تسمية الفاعل, فقرك 








۱ تنوط التحل. أي السل 








في هذا أقرب وأولى, على أن «امسجد» 
الذي أشن على التقرى هو السجد الذي بنياته على 
تقوی من اله وهو مسجد الرسول کہ 

وقرأ الباقون : (أَسَسَ) بفتح الهمزء ونصب ابْنيانَةُ) 
في الحرفين . وحبّتهم في ذلك أن صدر هذه 
مب على تسمية الفاعل , وهو قوله : لوَالَِّينَ ادا 
2 : ۱۰۷, فجمل الائاذ لحم . فكذلك 
التأسيس يجمل هم ليكون الكلام واحداء 
ذلك ؛ ٥‏ بزل نیام ای تزا يبةه التوة: ,1١١‏ 
الذين بنوا ريبة هم الّذين أُسسواء قلذلك آثروا تسمية 
الفاعل 

وه اس 

تشر : ری (اشن )و اش 
عل البناء للفاعل والمفمول. و (أُحَس مایب جع 
أساس على الإضافة , و(أَسَاسٍ باو الفح السار 
عل انعا جع لش 











م 





ev 














جع :و اما 





والعتی آفن سس بیان دینه علی قاعدة قویة 
که وهي الح الذي هو تقو انه و رضواه -خيرٌ 
ممن اه على قاعدة هي أضعف القواعد وأرخاها 
وأقلّها بقاء؛ وهر الباطل والتغاق ؟ 

لطس ؛ قرأ نافع وابن عامر (أكس) بم 
الأيف , (بيائهُ) بالئفع في الموضمين . وقرأ لباقون 
شن اا : 

وف الود قرا ,ة ہر ہن عاصم (أَس يُنيَانَكُ) على 


وذ «قَمَل», وقراءة تَصْر ين عل (آَسَاسُ ب 


Mert) 

















اخ ۱۲۱۷ 





و من قرأ أ يُنْيانَهُ) بى الفعل للفاعل, كسما 
إليه فى قوله: ليان فا صدر ضاف إلى 
الفاعل , والباني وائوشس واحد 

وتن بتیالقمل للمفمول به قلم يبعد أن يكون في 
المعنى كالأوّل, لأ إذا مسن بنيانه فيو ذلك 2 











بأمره كان كبنائه مُو له 





) ی الوضعین, و تام 
بالاضاقة: فا پعنی واحد 
وع الأ ؛ آساس, كقفل وأقفال, وجع 
الأنناس :مالس واس + ع0 
الَخر الؤازيّ : قرأ نافع واب عاي ان آشن 
با جلى فمل مالم يُسيّ فاعله. وذلك الفاعل هو 
DAYN‏ 








وقرأ نافع وابن عامر وجاعة (أشسق بيا على 
بناء (أكسس) للمفعول, ورفع (بنيان) فيه ء 
وقرأ ابن 5 





وآبو عمرو وحمزة والکسان وج 
على پناء الفمل للفاعل, ونصب یی 
فيهما, وهي اختيار أبي عبد لكثرة من قرأ به» وأ 
الفاعل سمي فيه 


وقرأ نَم 








بن عاصم بن علي تن آشش) بالفع 
(یاه) بالنفض . وعنه آیضا اس أ 
نه) بالمنفض » والمراد أصول الا 
وحكى أبو حاتم قراءةٌ سادسةً. وهي (1, 


یب قال اشاس + وهذا جع سل , كبا يقال + خف 











۸ /العجم ني ققه لغة القرآن... ج۲ 

وأخفاف, والكثير اإسّاس) مثل خفاف . [ ثم استشهد 
۳۶۰۸۱ 
Grr:‏ 
(أكسّ) على وزن «فعل» مضعّف 
المین» و (اش) هلی وزن «فاَل» : وم الأساسٌ, 
۸۷:۰ 





وهو معروف, ویقال فیه: اس . 
قرأنافع وابن عامر (ست بان .ما لفسول نی 


الموضمين . 
وقرأ باق التبعة وجماعة ذلك مبئي للفاعل وبنصب 
ابليان) . 


وقرأ خيارة بن عائذ : ول على يناء الفعل 
اللمفعول , والثّانية على بنائه للفاعل . 


وقرا نم ین علي» وژویت عن تطبر بن تعنامم 





نس نيان 





وعن نصر بن عل وأبي حَيوَة ونصتر بن عناصم 
ایا (آساش) جع :س 


وعن نمعر بن عاصم (أَسّسٌ ) بهمزة مفتوحة وسين 


E 
وثری (إسَاسٌ) بالكسر, وهي مُوعٌ أضيفت إلى‎ 
. «الیتیان»‎ 


وفری (اس) بنتح اطمزة. و (سْ) بضم اطمزة. 
وتشدیدالشین, وهمامفردان یف ی «ایان»فهذه 
تسع قراءات . 

وفي كتاب «اللواع» : نصعر بن عاصم (أقينّ آشش) 
بالتخفيف والرّفع ‏ (بُيَايِ) بالجرّ على الإضافة , فأسّس : 
مصدرآسٌ الحائط يوس أعّا وأشا. وعن نصعر أيضًا 








(آساس بنيانو) كذلك» إلا أنه بالألف . 
ولق ولش واساش کل تماق (۵: ۱۰۰ 
النّيسابوريّ : أي بل على الخير ومافيه رضا 

1 ما 
الآلوسيّ : أسيس : وضع الأساس؛ وهو أصل 

البناء وأوّله. ويُستعمل بمعنى الاحکام, وبه فشره 

بعضهم هناء وأختار آخرون التّفسير الأول لتعدّيه 
ب«عصل» ق قوله سبحانه : هَل تثؤى 








1 





وَرِضْوَانِ4 فإنّ امتبادر تعلقه به. وجو لته بحذوف 
وقع حال من الصّمير المستكن في اكْسٌ), وهر خلاف 
الظذاهر كما لايق 


(tN 





ڻا ورز اشا و اسا 
ويل إل نی قد سمسها في القراءة . 

لیر : أجدئ أساسه وأصله على تقوى اله 
)1:1 


16۵۲ :۱( 


وطاعتد . 
وه اس (۳: ۷۳ والالوسی (۱۱: ,)۱٩‏ 
ری : آي یت چذره وژفعت قواعده , 

«أشس عَل التفزی> ۲۵۸ 
البْدُوسَويّ : التأسيس : إحكام أ البناء. وهو 

أصله. يمني أسّسه رسول لله يك وصلى فيه أيَام مقامه 

شا (۳: 0۰۷ 





نعمت ا( 


القاسمي :بيت قواعده على بطاعة الله وذكره . 


نكمم 
رشيد وضا : التأسيس : وضع الأساس الأول 


للبناء الذي يقوم عليه ويُرفع . والمراد منه هنا 





(۱۱: 4۲ 
وجوده 
وأساس بنيان المسجد على برنايج التقوى , ولیس الراد 
الثنيان ا ماذيّ الممسوس في المسجد والإنسان, بل برتاج 
العمل والفمّايّة للإنسان وق المسجد, ومعلوم أن بثيان 
السمل عل ال الاو ,فک آن البناء الا 
ما رسمه وقدّره المهددس: فكذلك العمل مُبتتى على اليد 
صالحةٌ أوطا. 








1 رت 
الأصول اللفويّة 
١‏ لادة «أسس» أصل واحد, هو أصل اي 





وأوله . ويُشتق منه «الأسش». وهو أصل اليناء . وأ 


الدّهر. أي أُوّل الدّهر أو قديه . وأسٌ الما : 





الموقد : وهو سنخ مااحترق قبل الإحراق . وتأسيس 
الدّار. أي وضع حدودها ويناء قواعدها . 
الشّعر. وهو حرف القافية على الأصح, لأنّد أصل 
نيه مثلا؛ أي روبها حرف 
والأسيس : الیوض: 
فهو من الأضداد . والشوس : الأصل: ویعنی أيضًا 
الّئاسة, وهو ممعنى الأسّ, فبينهها اشتقاقٌ أكبر ؛ إذ أنّ 
ائيس أُوّل القوم, فالعرب تقول : سحابة رائسة, للقي 
تتقدّم التحاب , وتقول أيضًا : أنت عل رئاس أمرك: 











سس / ۳۲۱۹ 












رجُل آشاس, نی نام سفسد ومزيّن 


للکذب . وقیل أيضًا :الأسٌ : الإغضاب, وسَلْح الحل 
وکل هذه الأقوال ذكرها المتأخّرون , فيُحتمل أن تكون 
مود . 





تان بعد آية مسجد يعرار 
بدا جد سس عَلَ التُؤى من أو 








نوات ہو تار رل آالبی الوم ای 
التوبة: ۰۱۰۹۰۱۰۸ 
ل بمناه العنوي دون 


المادّيّ . وقد قابل الله فيهم| بين مسجدين : مسجد سس 


۲ قد جاء الأساس فى الآ 


على التقرى. ومسجد أسّس طيرارًا وتفريمًا بين 
المسلمين. والمراد نیچ شیر و الشتوی ونیة ال 
والاضرار » تعبييًا ها بالأساس المادَيّ الحكم الرّزین» 
والأساس الواعي المتزلزل الذي لايتحمّل مابني عليه . 


الأعبال يجب أن تكون 
على أساس نية الخير والتقوى : «إنا الأعبال باليات» . 
وعلى المكس فان أي مل ينجر بنيّة الإضرار 
والتغریق بين المسلمين فهو مرفوضٌ . 


۳- ونفهم من ال 








۲ /العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ١ 

غ- وهل فى استعيال قمل ماض معلوم ومجهول من 
هذهء المادّة فى سورة مدلية فقط دون مك , نك أو أئها 
عضي صدفة 1 

ولملّ استعرال هذه المادّة لم يكن شاتمًا في مكّة . وها 
ربط بالٌمران , والمدئئةالموجودة في المدينة أكثر من مكّة 
الأسباب, منها اجتاع طوائف من اليهود فيها ؛ حيث كان 
هم تار تليد حافلٌ بالأحداث . واتّصاهم مد القدم - 
بالأمم المتحطيرة مثل المصعربين والبابليين واشرس 
وغيرهم 7 

5 والّذي يُلفت التظر المقابلة بين المسجدين ها فما 
من الأوصاف, فوّصف الأوّل بأنّه 

. أسّس على الثقوى من أل يوم‎ ١ 

امس عل الإضوان , 

. له الأحقيّة في قيام سول فيه‎ ٣ 





غ5 خير من ذلك المسجد الآخر. 
ه.فیه رجال يحون أن يتظهروا . 





ووُصف الثاني بأله : 

اڈ ضارا 

اش کنو 

۳. اد تابن السلمین . 


ال ارصاه) من حارب اه ورسوله من قبل : 
«-المراد به المستى يحلفهم. وا يمد سم 


لکاذبون . 
51 7 
1 اس بنانه عل شفا جوف هار فاتهار به في نار 
هش 


ولي هذه الموازنة بين المسجدين أبوابٌ من المشير 
والشّرٌ تكون ميزنا لبناء المساجد , وفي جميع الأعبال . 


اف 


آلفاظ . ۵ موات مکیّ. فی ۵ سور مکی 


ی ۲:۱ شترا ۱ 


شا ۱:۱ 





اللُصوص اللَفويَة 
الخُليل : الأسنٌ الممرن في سال, والمضب فى 
حال . فإذا جاءك أمرْ مين هو دونك فأنت أي أي 
غضبان , وإذا جاءك ممن فوقك أو 
أي حزين , فقوله عرژوجل : أا أت 
6 الرّغرف : 00, أي أغضبونا. 
وقوهم : آسفني الك أي أعزني . وأسِفَ فلان 
يأف فهو أسِفُ متأشف. 8 
والأسیف : الشريع البكاء ولزن والأسيف + 
العبد , أنه مقهور محزون . [ ثم استههد بشعر ] 
والأسيفة والأسافة : الأرض الثليلة ابات . 
خم كان لقريش. ويقال :إن إساوًا 
ونائلةٌ كانا رجلا وامرأةٌ دخلا الببيت فوجدا خلوةٌ. 








وإساف : اسم 








فوئب |ٍساف علی نائلة فسخهیا الله حجرين . 
FM)‏ 
أو عسمرو النّسيبانى ؛ الأشفاء : الأ 
"وليف : المتليّف على مافات ؛ والاسم من كل ذلك 
الأافة, يقال : إِنَه لأسيف بين الأسافة , 











(ابن مور 41:٩‏ 
الفوّاء: الأسافة : رقمة الأرش . [ م اتيد 
بشم ] 
ويقال للأرض الر: 
(الازُری ۱۳ 4۷) 
أبو : فى حديث عائ یکر رجل 





أسيف» الأسيف : السّريع اليرن والكآبة , وهر الأشرف 





ن المتلهّف على الّيء؛ ومنه 


قول اله جل وعر: ل قطان أ 


ویقال من هفاكلّه : أََفْتٌ آسِفٌ أسشنًا . 





دا 1 





۲ / المعجم في فقه لغة القرآ, 





Ye. 





والأسيف : العبد, وتحو 
این العرایی : تست : السزن, والیسف : 


ی 


(الشّریف الرتضی ۲: 00۷ 





الأييف : المملوك , 
الديتَوَريّ : الأسافة : الأرض الرّقيقة . 





AY أفضبونا.‎ 

المبزد: قول عل از «مات من دون ها ماه 
پقول :تحگرّاءفهذا موضع ذا. وقد یکون لاس 
العمب, فال اث عزرجل : فلا اسلون نع 





م4 الرخرف : ۵6 

والأسيف : يكون الأجهر ويكون الأسير, ففد قبل 
في بيت الأعتى : 
أرى رَجْلَا مهم أ. 








الشهور أّه من الأتف, لقطع یه , وقيل : بل هو 
أسير قد کیت یده. ویقال : قد جرحها لفْل . والقول 
الأوّل هو المجمع عليه . 

ويقال في ممنى أسيف :عسيف أيضًا. ‏ (01:0 

ماج : ینت عليه : حزِنتُ عليه وآسفثُ 
الرجَل (فعلت وأفعلت + 414) 











إساف : اسم ال 
وهو بناحية مصير . 
ایند المسيف : الأجير. وني اديت : 
«لاتقتلوا یا ولا میاه وفتروا الأسیف : الشيخ 
القاني , وقالوا : الأسيف : العبد . er)‏ 
الاتف معروف. أسشف يأسف أَسَنًا, والأسيف : 





عرق فیه فرعون وجنوده» 


(اين سیده ۸: 0۵۷) 





الأجير, زعموا وقالوا : العبد. ۲9۱۰۳۱ 

ابن الأنباريّ : يف فلان على كذا وكذا, وتأشئف 
وهر متأشّف على مافاته, فيه قولان ؛ 

أحدهما : أن يكون المعنى حزن على مافاته, لأنّ 
الأسف عند العرب الحزن: وقيل : أشد الحزن . 

والقول الآخر: أن يكون ممنى أيف على كذا وكذاء 


أي جع على مافاته . (ابن منظور 40:٩‏ 
الأزمرىٌ : الأسيف والأسف : الفضبان 
ویقال لوټ اسف ۷:۱۳۱ 





الجُوفري : الأسَف : أشد المزن؛ وقد أيف على 
مافاته وتأسّف, أي تلهّف , 

ويف عليه أسَفَا أي غضب, وآسَقه : أغطيه. 
والأسيف والأسُوف : السشريع ال حزن الرُقيق . وقد يكون 
الأسيف: الغضبان مع الحزن 

والأسيف : العبد, ومع :لاه 

وأرض أسيفة , أي رقيقة لاتكاد تنبت شيا . 

0۱۳۲۰: 4( 

أبن فارس : الهمزة والشین والفاء أصل واحد يدل 
على الفوت والدَلهُْف وماأشيه ذلك, يقال ؛ أيف على 
التيء يأسف أسَنًا مدل تلهف . 





والأيف : الفضبان. قال انه تعالى : ( ولا رَجَمّ 





وى إلى قَوْيهِ عَضْبَانَ سا الأعراف : .18٠‏ [ ثم 





استشهد بشعر ] 

ويقال : إن الأسافة: الأرض التي لاثُتبت شيئاء 
ات قد فاتها . وكذلك الجتتل 
الأسيف, وهو الذي لايكاد يَسمن . وأما اشابع 
وتسميتهم ياه أسيًا فليس من الباب, لأنّ افمزة 
منقلبة من عين؛ وقد ذكر في بابه 

بو هلال : الفرق بين التَأسّف والنّدم : أنَّ التأتف 
يكون على الفائت ين فعلك وفعل غيرك , والنّدم جنس 
من نا لوب لایس راقع من قل النادم دون 
غيره؛ فهو مباين لأفمال القلوب ؛ وذلك أن آلارادة 





وهذا هو القياس» لان 


۰۳:۱ 





والعلم والتَمثي والفبط قد يقع على فمل الفير کب يقع 
على فمل الموصوف به , والغضب يتعلّق بفعل الغير كت" 
1۱۹4 


الهَرَويٌّ : في حديث إبراهيم : «إن كانوا ليكرهون 
أخذءٌ كأخذة الأنف» 

يريد موت القُجاءة . والأسف : الففب 

وسشثئل رسول الله َلك هن مرت الّجاءة فقال: 
«راحة للمؤمن وأخذّة أسَفٍ للكافر» . 

وفي حديث عائشة : ون با بكر رجل أسيفٌ» يعني 
سريع الحزن والبكاء, وهو الأسُو ف أيضًا . 

فاتا الأنييف فهو الغضبان المتلهُف على التي . 
والأسيف في غير هذا: المبد . :¥( 

الشريف المرتّضى ؛ لي حديث معاوية بن 
الحكم: «أنا رجل من بني آدم آسف كم يأسفرن» فعناه 


أس ف/ 1079 


أغضب كرا يغضبون . قال تحمّد بن حبيب : الأسف : 
الغضب. والأسيف أيضًا : الحزن . [ # استشهد بشعر] 

4۱3۷ :۲( 

ابنسيده: الأسف: المبالغة في امن والغضب. 

وأيف سنا فهر یف وأسفان, وآسف. وأسُوف, 

رأسیف؛ وجع الأخيرة: أتفاه, وقد آسَقه وتأشف 


والاسیف: العبد والاجیر, لاطبا ونترهاء المع 





وأساث: صنم لفریش, 

وقيل: إساف ونائلة كانا رجلا وامرأة, دخلا البيت 
فوجدًا خلوةٌ. فُونّب إسافٌ على نائلة. فسخهم الله 
خجرین. A)‏ 00۷ 








الابتف : امد الحزن, لیف یأسّف أَسَنًا فهو أ. 
وآیف وأسفان , 
والأسيف والأسرف : الشريع ا لحرن الرقيق ؛ الت 





يّدة عائشة (رضي الله عنها) في أبيها هن با بکر 
رجل أسيف إذا قام لم يُسمع من البكاء» وقد يكبون 
الأسيف: الفضبان مع الحزن . 
وآسفه : جمله يأشّف. 2 الإفصاح 10۸:١‏ 
الطُوسي : الأسف: الحزن على ماقات , وقيل : هو 


1 / المعجم فى فقه لغة القرآر 





. 4 
آشد المزن؛ یقال : آمیف یأستف أسَغا وتأتف تشه 
وهومتائك. ۸۲:۱ 
الوَاغِب : الأسّف ؛ الحزن والفضب ممّاء وقد يقال 

لكل واحد منبا علی الاشفراد. وحقیقته تسوران تم 
٠‏ فی کان ذلك على من دونه 
غضبًاء ومق کان على من فوقه انقبض 
فصار خزناء ولذلك سل أبن عباس عن الحزن والقضب 
فقال : عخرجهما واحد واللفظ نتاف , فن نازع من يقوى 
عليه أظهره غيضًا وغضبًا, ومن تازح من لایقوی علیه 





انتشر فصار 


آظهره حزنا وجزٌا. [ 7 استشهد بشم ]۰ ۱۷ 

تشر :یا سل غل ُوشت4 بوسف: ۸6 
وآسَفني ماقلتٌ أغضبني وأحزنن , 

ومن الماژ : أرض أسيفة : لاتموج بالثبات . 

(أساس البلاغة :1) 

اي و شلل عن موت الْجاءة, فقال : راحة 
للمؤمن وأخذةٌ اتف للكافر» أي أخذةٌ شخط , من قوله 
تما : جنلشا اش میم ...6 ال[طرف : 
۵ وذلك لا الغضبان لاجنلو من رن وقّف: فقيل 
.یف کثر حرق استعمل في موضع لا پمال لعزن 
فيه 





وهذه الاضافة ببعنى «ين» كخاهم فضّة ؛ ألاترى أن 
اسم الشخط يقع على أخذة وقوع اسم الفضّة على 
«خام» وتكون بمعنى اللام نحو قوله : قول صدني ووعة 
خوا: (الفائق ۱: 4۴) 
لطس :اتف : انضب الذي ذ 
فوت ماشكف. والأخف. الحزن والتاهّف أيضًا. 











نكيم 
ابن الأثير ؛ فى الحديث : «لانقتلوا مُسيقًا ولا 
الأسيك التّيخ الفاني, وقيل : العبد, 
A:‏ 





القَعُومِيٌ : يف أمَفًا من باب ه«تَحِبْ» ؛ حزن 
وتلهف فهو أف مثل تي وأبيف مغل طب وز 
ومع , ویمدی باط آشف. 0۵:۱ 

الفيروزاباديّ : لأسف عر كذ : أشد ا لمرن یف 
كفرح ؛ والاسم كتخابة؛ وعليه : غضب . 











وأحْذه أسَفٍ للكافر» ويُروى أسِنٍ ككيف, أي 
سخ أو ساخطٍ . 

والأسسیف : الاجهر والسزین والعبد, والاسم 
كسحابة , والتیخ الفانی , والشریع امسزن, والرقیق 
القلب کالشوف , ومن لایکاد بسن . 

وأرش أسيفة وأسافة ككناسة وشعاب : رفيقة أولة 
نة السافة : لاتکاه نبت . 





تُنبت» أو أرض أيقّة 
وكسحابة : قبيلة 
وأشقّه : أفضبه . وتأسَفٌ عليه : تلوف , (8: 171 
الطريحي ؛ الأثتف : شدّة الفضب: ويكرن بع 
امن , 1 غریب القرآن : ۳۸۶) 
نجوه العام wv‏ 
قجمع اة : الأف : الزن والفضب اء وقد 
يقال لكل واحد منها على الإنفراد . 
وأيف على القّيء كمرح یأشف ما نیو 
وَآسَقّه : أغضيه . ۳۹:۱ 











محمد إسماعيل إبراهيم : أيف عليه : 
غضب, وآمَقَه : أغضبه, والأسَضٍ : الجبرّع» أو هو أشد 
امزن, والایف : المزین, والأيف : المتلهّف على 
التّی». FAN)‏ 


الصوص الفسيرية 
ادوا جع مول إل قوم عَْبانَ سنا قال 


أبو التّرداء : الأسف 


الأعراف : ۱۵۰ 
وراء الفضب أشد من 
ذلك, وتسفسير ذلك في كناب ال : ذهب إلى قوم 
بان وذح لیا . a)‏ 








مناه شديد العضب, بدلالة قوله تما :55 





4 الرخرف : 60» ومعتاه 
كغضب التحسر في الشّدّة , وهو بجاز في الصّفة . 

ارسي 0۸ 
بد الغضب . 


تبون 


ابن عَبّاس :الا 





مله ارجَاج. خر اي ۱۰:۱6 

وسئله رن , وعسطاء (الآلوسئ ۹ : ٠)١‏ 
هري (1: ۰4۷ 

رجع حزيئًا من صليع قومه . 

مله الذي . اقرط ۰۷ 4۲۸۷ 


(الآلوسىّ (٠١:۹‏ 
بو عیان 4: :۳۹ 









وه وم ومن شدة القضب یتأشف علیه. أي 











آس ف/ ۳۲۵ 


(YA: 

شدید الغضب, يقال : آسَنني فأصفثٌُ. 
أي أغضبتي ففضبت . ومنه قوله : <قَلَقا اسَئُونا 
۳ (4۱۷۳ 





(۳: 4۲۵ 
ال + ول تالی ذکره :ول جع موسى إل 

قومه من بني پسرائیل, رجع غضبان أیا لان اله ان 
قد أخبر أنه قد فتن قومه, وأ لامري قد أضلهم, 
فكان رجوعه ضبان أيسقًا لذلك , والأشف : شدة 
الغضب, والتفّظ به حلی من أغضبه ۳:۹۱ 
أبو مسلم الأصفهاني : الفضب والأسف بع , 





كوالتكرير للدٌأكيد . (الآلوسيَ 1: 008 
المَِِديّ :أي غضبان حزينًا. والأسف 


النضيركما قال تمالی : لا افو 
ونهاية المزن, با قال تعلی : ای غلی 


يومف ...¢ يوسش : ۸4 





الآيف والأبيف والأسيف بع ۷4٤:١١ ٠,‏ 
يد الغضب, فلا 


الأوّل : أن الأسفي: الشّديد القضب» وهو قول أبي 
الدّرداء. وعَطاء, عن ابن عباس , واخحتيار الرّجْاجٍ ٠‏ 


واحتجوا بقوله : لا فا 





نهم آي 


أعضيونا. 


7 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ؟ 


وهو أيضًا قول ابن عَيّاس, والحتسن. 
اليف هو الحزين . 
وق حدیث عائشة أئها قالت : «إنّ أبا بكر رجل 





أسيف» أي حزين . 

قال الواحديّ : والقولان متقاريان , لأنّ الغضب من 
الحزن. والحزن من الغضب. فإذا جاءك ماتكره من هو 
دونك غضبت, وإذا جاءك تلن هو فوقك حسزنت , 
فتستى إحدى هاتين المالتين حزتًا والأخرى غفا 
فمل هذا كان موسى غضبان على قومه لأجل عبادتهم 
الببجل أسمًا حزيئًا. لأ الله تعالى فتنهم , وقد كان تعالى 
فال له : لقان قد فََنًا قَومَكَ من بدك مللا: 86. 

0:۱۱ 

ارب :شدیدالقضب, وهر یت وأسیف. 
وأسفان وأشوف ‏ والأسيف أينكا الحزين . (9: 035 

بیان :)من یت نهو یت. کا تقو : 
فرق فهر فر؛ یل علی ثبوت الوصف , ولو ذَهّب په 
تذهب الرمان لكان على «فاعل»؛ فيقال : آسف . 

وا : الحزين» قاله ابن عَبّاس. والحسّن. 
وَالشدّيّ ؛ أو الجزع؛ قاله جامد أو المتلهف أو التديد 
ي وابن عَطيّة قال : وأكثر 
أو المغضب» قاله اين فة ؛ أو 
أيضًا ؛ أو متقاربان» قاله الواحدي , 












ی 

رشید رضا ؛ [نثل قول ابن عَبّاس, والاْب 
المتقدم في اللعة م قال:] 

تم#ذكر [ الوَاغِب ]إِنّ الأسف في لآية لني نفترها 











هو الغضبان, فهو ذا مترادق . وقد فاته هنا مانعهد من 
تحقيقه لدلولات الألفاظ , وما أظنٌ أن مانقله عن ابن 
عباس يصممٌ, فإِنّ ماذكر من المقابلة بين الفضب والحزن 
ظهربن النضب والميقد, وا المزن أل الس بفقد 
ماتحب من مال أو أهلٍ أو ولب وليس من شهوة ١‏ 
قي شىم 

وین خواهد تال الأسف بمتی دایز له 
تعالى حكايةٌ عن يعقوب ل : لوَقَالَ يأك على 
برش .4 یوسف : ۸6 ومن شواهد استعماله ببعنى 
«الفضب» قوله تعال : « فلا انوا انشقنثا 











...4 الرخرف : ۵۵, 

تلا پوصف تعال پالمزن ولایسند له , وضطبه 
سبخانه لیس کفضب البشم ألا في النفس, ولا أئرًا 
لغلیان دم اقل تمالى عن هذه الاتغمالان والآلام 
البسريّة, ونا هو صفةٌ تليق بد هي سبب المقاب . 
والجمع بين الفضبان والأيف في صفة موسى ل يدل 
عل أن الأيف بعنى 





:الأيف» بكسر اين ؛ صفة مشيّهة 
القضب واشزن ۰ ۰ (۲۵۰:۸) 

الحُصطَفُوِيَ : اهر من موارد استعرال هذه المادة 
أن ممناها اقيق هو التلف والحزن عند فوت شي ء . 
وأمًا الغضب وغيره فمتما يفهم بالقرائن, ومن المعاني 
الجازيّة ها 





من الأشف, وهو شدّة 





أي متأسَفًا وحزيئًا على ماقْمَلوا من اتاذهم اليجل . 





وذكر هذه الكلمة بعد كلمة غضبان يدل على 
التقابل بيتهباء وعدم دلالة مادّة الأشّف على معتى 
النضب . فالأتف على ترك التوحيد وفوته ملم بسبب 
اتخاذ اليجل والشّرك الباعث للغضب. 





وَقَالّ اش عَلى بُوشت) يومف : 
۸, آي على فقدانه, 





أي فلا أوجب طفيان فرعون وأتباعه الَأسف ما 
عل كفرهم وخلانهم النصيعة وانصّلاح والشمإذة 
فانتقمنا منهم , وعذبناهم , فلاحاجة لنا إلى حمل الأسف. 
على النشب, مع أن المناسب هر التَأسَف , 

وأا أنّ الأسف كيف ينسب إلى مقام الرَبَّ؟ فهو 
کالنضب, فیطلق علیه تعالی باعتبار آثاره ونتائجه 
التر تبة . 
9 
ومعناها متقاربان . 

فضل اله: «و جع خوسی ال قزیه ان 
یاه حزیا حالة يبتعد فيها البَيْ عن الغضب 
و الحزن الانفعالي» فقد غضب ف الذي أخرك هؤلاء 
بعبادته بمد أن أقام عليهم الحجّة تلو الحجّة؛ وحسزن 
للرّسالة. بعد هذا الجهد الضّائع الذي بذله من أل 
تسنميتها في حسياة هؤلاء. و تعميتها في داخل 
تفوسپم : 





اق أكير, 
(VE)‏ 


«الأسف» و «الأسى» اشتقا 








FEA.) 








ابن عيّساس: عديد الفضب حزيئًا. 

لس : :۲ 
لطر سي ل 
متحسرًا متلهقًا على مافاته ‏ لأنّه غنى 











آن لایکنه دارآ قومه, سس + 004 
ره ادي Oi‏ 
اطي : متغيً على قومه , حزينًا لا أحدثوه بعده 

من الكفر بال . AT‏ 


الطُوسيٌ : الأسف : أشدٌ الغضب . وقال بعضهم 
۲ بعنى الحزن, قال الله 
...4 ال خرف : ۵۵: 

0۱۷ ۰:۷( 






الرَاغِب : الأيف : الغضيان, ويستعار للمُستّخْدّم 
سح ولن لايكاد يُستّى . فيقال : هو أف . (۱۷) 

ابن عَطيّة : (ليا) عليهم من حيث له قدرة على 
تغبير منكرهم. (آيقًا) أي حزيئًا من حيث علم أنّه 
موضع عقوبة مأمولة, قدضعها ولابدّ منهاء و الأسّف في 
كلام العرب متى كان من ذي قدرة على مّن دونه فهو 
غضب, ومتى كان من الأقلّ على الأقوى فهو حزن 
أل ذلك فهر مُطَّرد إن شاء الله عرَّوجِلٌ. (08:5) 
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وثانيها : قال الأكثرون :حزنًا وجزمًاء يقال: أيف 
يأسَف أسمًاء إذا حزن» فهو آسيف. 

وثالئها : قال قوم : الآيق : الفتاظ . 

وفرقوا بین الاختیاظ والفضب. بأ اله تعالی 
لايوصف بالفيظ ويوصف بالغضب, من حيث كان 
الغضب إرادة الإخعرار بالمفضوب عليه, والنيظ تخیر 
بلحق المغتاظ , وذلك لايصم إلا على الأجسام 





كالضّحك والبكاء . با 
توه الليسايوريٌ ۱ 


يي : فإن قيل : كيف قال تعالى : «خطْهَانَ 
ین وهما متقاربان في المعنى 1 

قلنا: لان الآسيف: المزين , وقيل ا 
مه 








اا ا 
حيث له قدرة علل تغيير منكرهم , وأسفه وهو حزنه من 
حيث علم أنه موضع عقوبة لابدّ له بدفعها ولايد سنا . 


M:N 
۱:۵۱ . وه ارو‎ 
۸۲:۳۱  .اًطخاسوأ عرة دروزة : حزیا‎ 





ق تین 

الطب طّبائي : التضبان : صفة تیه من الفضب ء 
وكذا الأييف من الأسَف بفتحتين, وهو الحزن وثسدة 
O:‏ 














ابن منظور :٩‏ 
سر ۱۰: 0۱0 
ارس 40:۷ 
ابر خیّان 4۸:٩‏ 
وأئی. (۳۱۲:۱ 





حوطس MW)‏ 
ار :نا وله : (أسدًا) إن أسل التأدييل 
اختلفوا في تأويله؛ فقال بعضهم : ممناء فلملّك باخع 
َبتك إن لم يؤمنوا بهذا الحديث غضيًا. 
وقال آخرون : جزهًا , 
وقآل آخرون : معناه حرا عليهم , 
اج : الأسف ؛ امبافة في الحزن والفضب 
(ابر خیان 4۸:۱ 
لوط :اتف هنا : الحزن, لاله عل مسن 
لايا ولا و تعت ید لاف وو کل الأسف من 


(40:10) 





؛ حزن وال مه دباي ول 
أعقاء أي غضبًا؛ والنعل منه أف بالكسر ؛ والتقدير : 
فلمك باخمٌ نفك أَسَنَا وهر تصب عل التشمييز. 





وقیل : مفعول له , 6۲۰ 
۳ 
الطبْرسيٌ : حر (۳: 6۵۰ 











انتصابه وجوه : 

الأول : أنه نصب على المصدر, ودلّ ماقبله من 
الكلام عل أله يأسف. 

الثاني : يجوز أن يكون مفمولة له. أي للأسف» 
کتولك : جنتك ابتغا ابر . 
: قال الرّجَاجٍ : (أَسَدًا) سنصوب, لاله 





وا 


ببصدر في موضع ال حال . Va:‏ 
البَئُضاويٌ : لأسف علبهم أو متأمقًا عليهم, 
والأسف ؛ قرط الحزن والقضب 04 
مثله القاسميّ | GEN)‏ 
الآلوسيّ ؛ انتصاب قوله تعالى : (أسَمَا , (لأخع) 
عل أنه نول من أجل 


وجوّذ أن يكون حال من الصّمير فيه بتأويل 
متأسقًاء لأنّ الأصل لي الحال الاشتقاق. وأن ينتصب 
عل أنه مصدر فمل مقدّر, أي تأْسَفَ سما 
۲۰۵۱ 
فضل الله : الرسول يه و حسرته عل الکثار 
بان على أناريز» الشطاب لرسول 
الي الذي كان يعيش الألم و الحسرة أمام بعد 
المتسركين, و إعراضهم عن القرآن و عن الدّعوة إلى الله. 
و هذه الواقف ّل خطوات المشركين السملية على 
خی خط الؤسالة, اما كا هي الآنار التي تتركها 





أقدامهم على اربق في حالة التبير. و رما تؤدي به هذه 
المشاعر السلبيّة الضّاغطة إلى اطلاك. مندما تتماظم أو 
تتحوّل إلى عقدة و تساول داثم, عن اليب في هذا 


أس ق/ ۲۲۹ 


الموقف المضاد. و عن الضَمف الذي يحيط بشخصه و 
بالّاسة أمام قرّة هؤلاء: و عن أشياء كثيرة قد تطوف 








ف نه.. «إن ل يووا يدا 
دیب 4 و المراد به: القرآن الّذي أنرله الله هليه 


فتمتل روحه بالأسى و الأسف, لأثئهم لم يستجيبوا 





حسرة ار سول مت مظهر لكاله اسان 

و تتساءل: هل هذا تعبير عن حالة حقيقيّة في 
مشاعر الي محمد يِل وهل يتناسب الوضع التُعوريٌ 
حالسل لبي 

و نجیب بأنّ هذه المشار لا كل حالة نقص, بل يد 
ها ال كيال إنسايّ ؛ ذلك أنها تصدر عن حسٌ 
نان رهيفي, ناتج عن الشّعور بالمسؤوليّة أمام الآخرين 
ان فلع مي فسه رسولالعالین, و بالتلي 
مهم و ذا فیدر ما جد شه ممت بالذین یون 
يجد نفسه معنيًا بالذين لم يتوه أمثال الجساحدين و 
الكافرين, لأنّ هؤلاء بعكم ما هو عليه يستحقون 
الإشفاق أكثر من غيرهم. لأئهم سيسقطون في مهالك 
الكفر و الطّفيان لا محالةء فليست هناك عقدةٌ ذائيةٌ. بل 
هي حال نان رساليٌ في المستوى الرفيع لروحية 





البشعري. تامًا. كا يمرض و يتأ و پوت لأنّ المشكلة 
فيه ليست هي نقاط العف الدَاتيّة. بل المشكلة هي 
تأتيرها على مستوى التخصية الرسالبة في حركته في 
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الحياةء في آفاق الوجدان أو الواقع. و لا مائع من أن يتأئّر 
الإنسان الّسول, كيا يستائر غيرء, بجحود الآخرين 
برسالته, و يفرح بإقباهم عليهاء لاسي إذا كانت الرّسالة 
للصلحتهم. ينا يجمل هذا الاتفعال مصلا بالات من 
جهة, و بالجائي الإنسان من حياة الاس من جهة 
آخری. 

و قد جاء القرآن الكريم في كثير من آياته, ليوصّح 
طبيعة هذا الجحود و ظروفه و أسبابه اللييمية. عا 
يجعله يشعر بأ المسألة لا نستحوة هذا القدر الكبير من 
الاهجام التفسيّ, أو التمور با نطورة على مستوى حباة 
الناس أو الرّسالة. 

و إذا كان الخطاب موجهًا إلى لرسول فاق 
الامتناع عن ار بهذا الرقف التلي: من بل 
الکافرین, موجّه إلى كل داعية له و للإسلام: يأن يعيتن: 
هذا الجر لتلا يقوده الانقعال اللي إلى الوقوع في 
الإحباط و اليأس و التقوط... فإ هذا قد يكون ممتنمًا 
ی شان اتی الذي قنعه عصمته من ذلك ولكلّه 
ليس ممننمًا في الآخرين من الدّعاة إلى الله. الذين قد 





يسقطون تحت تأثير ضعفهم. فيفقدون التوازن الفكريٌ 
و العمل" في مواجهة الحالات السلبيّة في الواقع. 
(۱۶: 4۳۷۰ 





الامام علي 49 : أي أسخطونا . 


(الآلوسي ۳۰ 








شري ۵ 

ومئله القرّاء (؟: 8 ؟), والنّيسابوريّ (18: 86). 
أحزنوا أولياءنا المؤمنين نحو الشحرة وبني إسرائيل . 
(أبوحيان ۳۳:۸ 

أي غاظونا وأفضبونا. (ارطی ۰۱:۱5 
الإمام الضالية : إن ال لابأسف كأسفنا. 
ولكن له أولياء يأسَفون ويرضون , فجمل رضاهم رضاه 
وغضيهم غضبه . وعلى ذلك قال : «مّن أهان ی وه 
بور بالحاريةه, وقال تعالى : طعَن يُطِع الؤشول 
الاب : ۱۷) 
الوس : فيل : الأسف هو النيظ من اذإ 
ف ال (A)‏ 





أّه هاهنا نی ال 








ي الأسف هاهنا بعنى النضب: والنضب 
من اله إت إرادة العقوبة فيكون من صتفات الذّات . وا 
عين العقوبة فيكون من صفات الفعل . 

ال ٠٠١:۱١‏ 
ي + منقول من أيسف أسقًاء إذا اتد 





٩۳۰۳ غضبه.‎ 


مثله لسن (6: ۱۲۱)» ونحوه بو خیان (۸: ۱۳), 





اي آضبونا, صن ابن عَبّاس, 
وج‌اهد. وشظب اقّه سبحانه عی المصاة |رادة 


عقوبتهم, ورضاه عن الطیمین|رادة شولیمم الذي 





يستحمُونه على طاعتهم 
وقیل : معناه آسفوا وسلنا, لأنّ الأسف يمعنى الزن 
على الله سبحانه. 
الفَخْر الرازيّ : أغضبونا . حكي أن ابن ريج 
غضب في شي م فقيل له : أنغضب با أبا خالد؟ فقال ؛ قد 
فضب الذي خلق الأحلام إن الله بقول : قلغا 


۵۲ :0( 








أسَمُونا...4 أي أغضبونا . تم قال تمالى ؛ ؤَالْمَقَمنا 
واعلم أن ذكر لفظ «الأسف» في حقّ اله تعالى 
محال, وذکر لقن «الانتقام», ول واحدد ستهما سن 
المتشابهات التى يجب أن يصار فيها إلى التأویل» ومع 
الغضب في حو اف العقاب , ومعنی الاتقام:|رادة 
العقاب جرم سابق , 
الّرطِيَ : روی الشخالد عن ابن عَبَاس؟ أي 
غاظونا وأغضبونا . وروى عنه علق بن أبي طلحة : أي 
أسخطونا. 
قال الماوَرْديّ : وممناهما مختلف. والفرق بينها أنّ 
التخط: إظهار الكراهة , والفضب: إرادة الاتتقام 
یاأعل معاصي الله. لاتغقرٌوا 


بطول حلّم الله عنكم . واحذروا مق 





(tity) 








وقيل : آسفونا. أي آغضیوا رسلنا وأولیاتا 





التحرة وبني إسرائيل . وهو كقوله تعالل : 
يدون اله» الأحزاب : لام ويخارئون اله 
رَرَسُولَة» المائدة : ٠۳‏ أي أولياءه ورسله . 


Qet: 





آس ف/۳۲۳۲۱ 


الآلوسيّ : أي أسخطونا. وفي معناه ماقيل : أي 
آضبتا اد الضب. آي بأعباغم , والضضب عند 
للّف مجاز عن ارادة المقوية ؛ فيكون صفة ذات. أو عن 
العقوبة ؛ قيكون صفة ضمل ٠‏ 


الطباطبائی : الإيساف ؛ الإغضاب, أي فلا 


4۱:۲۶( 





أغضبونا بفوقهم انتقمنا منهم فأغرقناهم أجين . 
والغضب منه تعالى : إرادة العقوية . 

وه فضل الله. ١‏ 
با لاجم بعده: فاستوجبوا 
انتقامنا بتعجيل العذاب عليهم» من أ. ذا اعد 
ذکر نحو الراغب وأضاف ] والأسف یکون 
ال نشب وللحزن بتخصیص القرينة ٠‏ وضرجها 


راحد. 0۲:۱ 


0۱:۱۸ 





(e 





أبو رق : أغضبونا 











يوسف :46 





(الطَبْرِسِي ۳: 10۷) 
مُجاهد : با جزعاء حزئًا . 


والشخاك. ...لس ۲۱:۱۲ 





ن : يأحسمرتاه : 

1 
مله الطحاك» وقادة . (الطومی (۱۸۲:١‏ 
حرج مخرج الدبة , وإذا وقفت عندها 


اتملت ذهبت الياء [ ثم استشهد 





1:17 
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الأسف : أشدّ المسرة . 


نا عليه ء يقال :إن الأسف هو شد 













الحال حال حزن كأنّه قال : باأسف احضّر فاّه من 
أحيانك وأوقاتك, ومثله : وا 

والأسف : الحزن على مافات . وقيل : وش 
الحزن؛ يقال : أييف يأسف أَمَقَاء وتأشف تفا وهی 


متا 


بزناه . 


OAT 





الرَمَحْشَرِيّ : أضاف الأسف وهو أشة المسزن 
والحسرة إلى نفسه. والألف بدل من ياء الإضافة. 
والتّجانس بين لفظتى الأسف ويوسف مما بقع مطبوعًا 





إ...» امل : ۲۲. 
« مط نة من الام وا 









فإن قلت : كيف تأشف على يوسف دون أخيه 





ودون الالت و الْءُ الأحدث أشدّ على النّفس وأظهر 
یاو 


قلت :هر دليل على تمادي أسَفِه على يوسف, وأئْد 


6 وام تنس ني أو في المصيبات بعده * 
ولد الؤذه في يوسف كان قاعذة معنياته الي 
ترئبت عليها الرّزايا في ولده. فكان الأسّف عليه أسدًا 
عل من یق به, ام 
مثله التتتضاويٌ ١(‏ ۰ رای (۱ (ré‏ 
ونجوه اسابوري (۱۳: ,)۳٩‏ ولبروسَوي (1: 
۰۹ 
آبو کات : (آشی) ی سوضع نصب, لائّه 
منادی مضاف , وأصله : با 
فتحةٌ فانقلبت الياء محر کها وانفتاحماقبلها,فصار 








یامن (er:‏ 
موه الم بكوم 
لح الوازي :فان قبل : أليس أنّ ال عند 





قلنا قال يش النترين ی 





أا إل هذه الأمة, فأكرمهم الله تمالى إذا أصابتهم 
مصيية , وهذا عندي ضميف, لأنّ قرله : وا یه 
إشارة إلى أنَا ملوكون له وهو الذي خلقنا وأوجدناء 





وقوله : لْوَإِنَا َي اجون إشارة إلى أنه لاد من 








به أنه لابد في العاقبة من 


رجوعه إلى الله تعاى فهتاك تحصل الع 


التامة عند 





تلك المصيبة» ومن الحال أن يكون المؤمن بال غير 
عارف پذلك . 


قوله : ی عَل پُوشت4 نداء الأسف: وهو 





كقوله : ياعجبًا, والتقدير: كأئه ينادي الأسف ويقول 
هذا وقت حصولك وأوان مجيئك , وقد قرّرنا هذا المعنى 
في مواضع كثيرة, منها في تفسير قوله : «خَاش لله 


پوسف : ۳۱ 





والأسف: 90:۱۸ 


الممزن عل مافات . 
أبو خان + قال امن ؛ حت هذ الأ 





بالاسترجاع, ألا ترى إلى قول يعقوب: ايَاأتَ), 
ونادى الأسف على سبیل الماز علی معنی هذا زسائكه 
فاحسّ . وافاهر آنّه يضاف إلى ياء المتكلّم, قلبت 
ألقاء كما قالوا في ياغلامي ياغلاما 
وقيل : هو على الدبة ‏ وحذف الماء التي للككت . 
نقل كلام الرَعطْشَريّ: و التّحانس... إلح وقال: 
ویشتی هذا تجنيس القصعريف و هو أن تنفرد كل 
كلمة من الكلمتين عن الأخرى بحرف. 
الالوسی : الاسف : أشد اسزن علی ماقات . 
اله ا أضاق إلى تفه : والألف بدل من ياء 
المتكلّم للتخفيف , والمعتى باأْسَق تعالي قهذا أوانك . 
وقيل : الألف ألف التُدبة واغاء محذوقة, والمعوّل 





۳۳۸ :۵( 





آس ف/ ۳۳۳ 


علیه ال . [ 7 ذکر منل اي | (۳۹:۱۳) 
متله القاسی . ۳۸۱ 
الرجوه والْظاثر 


أسف» علی وجهین : السزن: 











+ معناء ياحزنًا . وقوله تعالی  :‏ 
الأعراف : ۱۵۰ طلا ۸٩‏ يمن زو مان 
ان : اسف بعی الفضب, قرله تال : «ثه 
ر4 الزخرف : ۵١‏ يمني أغضبونا. ۳ 
له الفمروزابادي(بساثر ذوي اشمییز ۲: ۱۸۵) 





الأصول اغوي 

الأسف» كبا يفهم من التصرص يعرف 
من الحاورات ‏ تعبيرًا عن حالة نفسيّة للشّخص بما فاته 
من المخير الحقيق آو العوم . وقد بتوشع فیه فطلق 
اکا ت کر أو ظلم ؛ وهذا قالوا: الأتف : 
الزن التديد؛ أو الزن مع الفضب أو أحدهماء ولك 
الأقرب إلى الصّواب أنه التلهُف على مافات المقارن 
للحزن أو الغضب . وأنَ إطلاقه عليهم! باعتبار الملازمة , 
وهذا قيل : الأسف : القَصَب الذي فيه تأشسف 








مافات. 


؟ وأطلق الأسف على نفس الغضب أيضًا فيقال: 





۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 7 





من الحرّية . ومنه قوله : (قلكا آسفونا) أي أغضيونا . 
عل أنه جاء «آسَْفَ» بعتى جعله أسِنًا. أي متأسقًا 





آیضاء ون یکن هنا ب 
+ وأطلق أيضًا على ماينغي التأف عليه , فال : 





أرض أسيفة. أي رقیقة لاتکاد تتبت 
يتأسّف عليه ؛ حيث فاتها ابات . 

ع ثم أطلق على مايترتب عل الأسف: فيقال 
الأسيف, أي الشريع الحزن واليكاء . 

:كما أنه قد يطلق عل نفس الفوت , حت أن ابن 
فارس جعله الأصل فيه فقال ۰ أصل واحد یل علی 
الفوت واّف وما آشبه ذلك. 

١‏ وقد قیل :نالف ؛ اظلم» 
إبدال على قول ابن فارس , والأصل :فيه 
أي الظّلم . وبهذا الاعتبار فالأصل فيه الم : ولكنّه 
ظلم عنقف باعتبار أن تخفيف الهمزة في الفط دل على 
تخفیف المنی. ویستی الأجير أو المبد أسيفًا. باعتبار 
تا طتة آن یتع علیا الم. ون لیف تن وقع 
علیه ظلم آشد وأقتی. ریا یتستّب بالقتل والتعذیب . 

وأتا الأسف فهو ظلم غير معن في القساوة التي 
تسيب المزن أو الفضب فقط دون الاقام الهم نا 
تراکم المزن ف القلوب , فيتبدل غضيًا وعسمًا فانتقامًا . 

فالأصل في الأسف -عل هذا اي هر الم ,7 
انتقل ای مایلازمه من المزن والفضب والْف وغیر 
ذلك 


فهي تا 

















وهذا القول لادليل عليه في تم لأحد من أرياب 
اللغة. وجرد التشابه اي بين العف والأتف 
لايبض ديلا عل وحدة المعنى, بل غايته وجوه 
المناسبة بينهما وهي علاقة التّسبيبء فالظّلم سبب 
للأسف. 

وأمَا حديث الإبدال فابن فارس اذعاه في «الابع» 
فقط ؛ حيث قال : «وأمًا 
فليس من الباب, لأنّ الهمزة منقلبة من عين . وقد ذكر 
تي باب »,لایس ۱۰۳:۱]. 





عل أن ابن فارس لم يصيرّح في معنى «عسف» 
بالظلم : بل قال : «ركوب الأمر من غ 
مفازة من غير قصد, ومنه تفه إلى أن قال : 
«والمسيف : الأجير , وما يبعد أن يكون من هذا القياس, 
لأ ركوبه في الأمور فيا يعاليه نالف اصاحب 
الأمور..» (القاييس 1: ۱ 

والحق أن الإبدال في خصرص إطلاق اللفظين - أي 
الأسيف والمسيف - على «الأجير» لاينكر؛ وأ 
إطلاقهها عليه بلحاظ واحد, أي وقوع الظّلم عليه أو 
ركويه الأمر بها لايُرضي صاحب العمل إذا كان المين هو 
الأصل والهمزة مبدلة منهاء وأمًا لو قبل بالمكس, أي 
إبدال الحمز: لت أو الحزن والغضب هو 
الأصل في ممناهما كبا قلنا في ممنى «الأسف» , 

وأخم؟ فان الظلم متمد بنفسه, يقال : ظَلْمَه, 
والأسف متمد «على*» يقال : أسفٌ عليه؛ فكيف يكون 
بعنى الظلم ؟ 





تدبير» وركوب 














الاستعوال القرآ 


١‏ جاء «الأسف» فى القرآن حمس مرّات : مستدًا 


إلى الب مرّة. والی یعقوب مرة, وی موسی سرّتین» 


وأخیرا إل اه تعالى مره : 










الرّخرف 55 

لا : أن الآيات کآها مه , والکته ق 

ذلك والله أعلم ‏ أن مكة باعتبارها وطن الم 
للإسلام. فهي دار الصبر والأسّف دون الجهاد والقنال» 
فلم يكن قبال المنكرين حيلة سوى الأُسَف على كفرهم 
والصّبر على مكائدهم. فلم يناسب الحال إذ ذاك إِلّه 
التبِير بالأسف حقٌ في موضع الانتقام قلا اتون 











وأمَا المدينة فهي موطن العرّة والقدرة للإسلام,. 
ودار الشيف والقتال. فتبدّل فيها الأسف سَيفًا على 
الكمّار: والصّدُ سلطانًا وسيطرةٌ وقتالًا على الأعداء . 








الأسف في الجميع إا حو من الله ورسله 


13 على كفر الاس وضلاهم, 





دون التاس, أنه أ 





آس ف/ ۳۳۵ 





وهذا هو الجدير بالأسف دون الحياة الدّنيا ومايرجع 
إليها . 

وأا آية يوسف فإنما حي أسفّ من يعقوب على ابنه 
يوسف؛ وهو أیضًا تې ماله له دَورٌ بارز في شُدى 
الثاس. وليس أسقًا من والد عل فقد ابته؛ وهما من 
أوساط الّاس كي يمد سا علی ال وابنن وبا وید 
الحياة الدّنيا فلا يتبغي الأسف على مافاتنا من الدّنيا, 
قال تعالى : لكا تأسؤا عَلى مَاقاتكُم وَلَاتَفْرَحُوا 


الناغئ عن الحسزن أر 
كَ ...» كالصّرع في أن 
لأف ناش عن أنه خم نفسه, أي غضب عليهاء 
تلقف على أنه لم يؤمنوا بالقرآن . 

ویدل قوله : اس على پوشت4 کدلك عل أن 
أسقه نشأ عن حزنه الشّديد وبكائه الكثير حقٌ ابیت 
عينا. 


الغضب, فإ قوله : با 








وأمًا قوله : 9 قَضْبَانَ آیفا4 فهو يفر عن أنّ 
الغضب يمنتلف عن الأسف : وأنّ الأوّل سببٌ للتانى . 
وتا قوله : نما اسَقُون4 فالمفترون وان 


فسروه + «أغضبوناء إلا أن شیر + (أسَفونا) دون 





«أغضبونا» يشعر بالفرق بينهياء وأنّ [أسَعُونَاا فيه 
إشراب , أي أغضبونا حقٌ أسفنا وتلهقنا عليهم ؛ وا 
تلاح اتتقمنا منهم, أو أسفنا عليهم واشتة حى 
تبدّل غضبًا فاتتقمنا منهم . 





وفيه نكتة أخرى, وخي أنّ غضبه تعالى على قوم 





۱ العجم في فقه لفة القرآن... ج ؟ 
أا انوا ما مشاه طفه ورخته بم. حت إذا كفروا 


بآياته ونعبائه تأسّف عليهم فانتقم متهم ولايتصوّر في 
ذائه القدسة غضب وعداوة لاحد ابتداء» فقد سبقت 





رحته غضبه. فنضبه لاینفك عن رجمته, لأنّ مصدره 
رحمته بالعباد. 

خن نسبة الفضب والزضا إليه تعالى از یراد با 
آثارهاء أي القواب والعقاب کبا ی بعض الرّوایات. و 
رضا وغضب بعض آولینهکا تم عن الرضا في 


الصوص . 





والّكتة في نسيتها إلى الله أنّ القرآن زل بلسان 
التّاس لابلسان القلاسقة والمتكلّمين, أي أنه كتابٌ 
عائةاسمب, فيتكلّم بلسانهم لكي يفهموه وبلمسوه . 
ثم إذا نظر إليه المتعمّقون في الفلسفة يجب أن يحسملوا 
ألفاظه على مايليق بالذّات المقدّسة ويأوّلوء تأويلة. 

1 والأسف والأسى شبيهان لنظًا وممقٌ؛ بل قد 
يقال : إِنّ بينهما اشتقاق كبير, أو أن الألف المقصورة 
له عمسن فاء الأوّل . انظر البسعت ار 
والقراني ذذ «لىي», 








إسماعيل 


لفظ واحد. ١7‏ مرّة: 6 مكّيّة. 0 مدنيّة 
فى 4 سور: 6 مكيّة " مدنيّة 


التُصوص لد 

ابن اكيت : بقال: إساعيل وإسباعين . 
(الإبدال :0۸ 

المبؤد : جع إسماعيل : أسايع وأساميع . 
(القيسيّ ۳۳ 
لس :جع إسماعيل : سماعيل ‏ وقيل : سماعلة 
واطاهبدل من یاء. ۷۳:۱ 
الماوزدي 


ایل, فلشا آجابه ره ورزقه الولد ماه ا دعاه . 








إن إبراهيم لها دعا رب قال ؛ امع يا 


(العُرطي 013:7 
أبنسيده: اسماعيل وإسماعين, اسان (6۷۱:۲) 
مثله ابن منظور. كا 





الجواليقيَ : آسماء الأنبياء صلوات الله عليهم کلها 
أعجميّة . نحو : إبراهيم؛ وإسماعيل» ولسحاق, والیاس, 





وإدريس» وإسرائيل. وأييوب : إِلَا أريعة أسباء. وهي : 


د و صام. وشمیب, و محشد. عل آوخامس و هو 








امد 
وإسماعيل فيه لغتان : إسماعيل وإسماعين, بالتون . 
[ ۶ استشهد بشمر ] o‏ 
الط : تفسير إسماعيل :اسم يالك ان لیل» 
بالشريائية هوا . ۱ 
أو خان : إسماعيل اسم أعجميٌ علمٌ: ويقال 
إسماعيل بالام. وإسماعين بالثون . 
ومن غريب ماقيل في النّسمية به: إِنّ إبراهيم كان 
يدعو أن يررّقه اله ولداء ويقول : اسمع إيل ٠‏ و «إيل» هو 
الله تعاال . (wr:‏ 


جوّز الكوفيّون في إبراهيم وإسماعيل براة 
وسياعلة» واطاء بدل من الياء. كما في زنا 
وقال أبو المّاس : هذا الجمع خطاً. لأنّ الهغزة 
ليست زائدة. والجمع : أباره وأسايع . ويجوز أباريه 





۳۳۸ / العجم في فقه لغة القرآن... re‏ 


وأسامیع : 
والوجه آن جع هذه جع التلامة, ق 





إبراهيمون وإسماعيلون وإسحاقون ويعقريون 
وحكى الكوفيُون أيضًا : براهم وسباعل وأساحق 
ويعاقب, بغير ياء ولاهاء . 








وقال المتليل وسيتويه : براهيم وسماعيل . 
ورد أبو الاس على من أسقط الممز 
لیس موضع زیادتها , ۳۹:۱ 





الفيروزاباديّ : إسماعيل, بكسر الممزة 
إبراهيم المخليل ليه . ومعناء مطيع الله. وهو الذّبيح عمل 
الصّحيع ۳۱ 

إسماعيل : هو اسم أعجميّ كسائر أسماءالأغلام 
الأعجمية , وهو أوّل من يُسمّى بهذا الاسم من بتي آدم . 
واحترزنا بهذا القيد عن الملائكة فإنٌ فنبهم إسماصيل ٠‏ 
الملائكة 


ابن 


ودرأ 
وتكلف بعض النّاس وجمل له اشتقاقًا من «سيع», 





وتركيبًا منه ومن «إيل». وهو اسم الله عرّوجل؛ فإن 
كان وزنه «إفساليل» فعناء أسمعه الله أمرء فقام به الذي 
قال : وزنه «فعاليل» لأنّ أصله : سماعيل ؛ قال : معناه 
مم من الله قوله فأطاعه. (بصائر ذوي التمييز 164:5 

الالوسي : إسماعيل علم أعجميٌ : قبيل : معنا 
- بالعربية - مطيع الله . وحكي : أن إبراهير بل كان 
.يدعو أن يررقه الله تعالى ولدًا, ويقول : اسمع إيل . أي 
استجب دعائي يالله . فل رزقه الله تعالی ذلك مقاء 
بتلك الجملة. وأراء فى غاية العد. ‏ , 

وللعرب فیه لفتان :لام والئون . 





۳۸۰۰۱۱ 


مح د اسماعیل ابراهیم؛ |میاعیل, هو 
بالعيرية: يسمع إيل , أي يسمع الله أو سميع الله. 
A)‏ 


التُصوص التفسيريّة والثّار 


إسماعيل 
إلى إنذهي وَإِْمعيلَ أن طهر 
1 البقرة: 
ابن عباس : ل أنى راهم بمماعیل وهاجر 
فوضمهما بمكة . وأتت على ذلك مدّة ونزطا الجرهميونء 
وتزوّج إسماعيل امرأة منهم وماتت هاجرء واستأذن 
أي هاجر, فأذنت له وشرطت عليه 








۷ 





إإراهيم سارة أ 
أن لايغزل. فقدم اراهیم وقد ماتت هاجر, فذهب ال 
بیت نایل فتال لامرأته :آين صاحیلي ؟ قالت : 
لیس هنا,ذَهب یتصیّد وکان إساعيل بخرج من الحرم 
فيصيد ثم يرجم . فقال لها إبراهيم : هل عندله ضيافة؟ 
قالت : ليس عندي شيءٌ؛ وماعندي أحد فقال لها 
إبراهيم : إذا جاء زوجكٍ فاقرئيه السلام وقول له ؛ 











وذهب ايراهیم, فجاء |سماعیل فوجد رج أبيه. 
ققال لامرأته : هل جاءكٍ أحد؟ قالت : جاءني شيخ 
صفته كذا وكذا كالمستخقّة بشأنه . قال ؛ فا قال لكِ؟ 
قالت : قال لي : اقری زو جاك اتلام وقولي له : فليغير 
عيب ياب . فطلتها و تزوج أخرى . 

فليث إبراهيم ماشاء الله أن يليّث , ثم استأذن سارة 
أن يسزور إسباعيل فأذنت لد. واسترطت عليه أن 








لكان أكثر أرض اله برا وشميرا وا . 

فقالت له : انزل حى أغسل رأسك. فلم ينزل. 
فجاءت بالمقام فوضعته على شقّه الأين فوضع قدمه 
عليه . فيق أثر قدمه علیه؛ فضلت شی رأسه 
حولت اقام إلى شه الأيسر. فغسلت شخ رأسه 
الأيسر فبق أثر قدمه عليه . فقال ها : إذا جاء زوجك. 
فاقرئيه التلام وقولي له : قد استقامت ب با 

فلع جاء إسماعيل وجد رع أبيه . فقال لامرأته : هل 
جاءك أحد؟ قالت : نعم, شيخ أحسن النناس وجهًاً 
وأطيّهم ريمًاء فقال لي : كذا وكذاء وقلت لَه : كذاة 
وغسلتٌ رأسه, وهذا موضع قدميه على المقام . ققال 
إسماعيل ها : ذاك إبراهيم ٠‏ (الطَبرِسيَ 00.8.1 

الإمام الضادق يه : إن إبراهيم نلف كان ناز 
في بادية السام فليا ولد له من هاجر إسماعيل اغتكت 
سارة من ذلك غم شدیدا: لأنّه لم يكن له مها ولد . 
كانت تؤذي إبراهيم في هاجر وتفته, فشکی ابراهم 
ذلك إلى الله عر وجل ء فأوحى الله إليه نا مثل المرأة مثل 
الضّلع الموجاء إن تركتبا | کسرتا, 

















أمره أن بُخرج إسماعيل وأمّه. فقال : يارب إلى أي 
مكان؟ قال : إلى حَرّمِي وأمني وأوّل يقعة خلقتُها من 
الأرض وهي مكّة . 





إسماعيل / ولام 





فأتزل اه علیه جبرائیل بالبراق, قحمل هاجر 
وإسماعيل ؛ وكان إبراهم لاير بموضع حسن فيه شجر 
ونخل وزرع إلا قال :.يا جبرائيل إلى هاهنا إلى هاهناء 
فيقول : لا, إمضي إمض, جك أنى مكّة, فوضعه في 
موضع البيث. 

وقد كان إبراهيم مي عاهدَ سارة أن لايازل حقى 
.ييرجع إليها, فلشا نرلوا قي ذلك المكان كان فيه شجرة: 
فألقت هاجر على ذلك الشّجر كساءٌ وكان معها 
فاسظلُوا تحته . فلا سرّحهم إبراهير ووضههم . وأراد 
الانصعراف متهم إلى سارة , قالت له هاجر : يا إبراهيم لم 
تَدَعُنا في موضع ليس فيه أنيس ولاماء ولا زرع؟ فقال 
إتراهير : الله الذي أسرني أن أضمكم في هذا امان 
إحاضعر عليكم , م اصرق غنم . 

فل بلغ «قداء» وهو جبل بذي طُوّى , تالم 
إبراهيم فقال : َرَبنًا إن كنت بن درق واد 
ى ززع عند بيك آرم ربت توا او 
دة ِن الاب رى ابرم وازفهم من شراب 
َشکون4 یره : ۶.۳۷ مضی وبقیت هأجر. 

غلتا ارتقع التبار عطش اسماعیل وطلب الاء: 
فقامت هاجر في الوادي في موضع المسعى ‏ ونادت :هل 
في الوادي من أنيس؟ ففاب عنها إسماعيل . فنصمدت 
على الصّفاء ولمع لها اراب فى الوادي وظنت أنه ماء, 
فغزلت في يطن الوادي وشقت, فلب بلفت السقی غاب 
عنها إسماعيل عادت حت بلغت الصّفاء فهبطت إلى 
الوادي تطلب الماء. فلمًا غاب عنها إساعيل عادت. 
حت بلغت الصّفا فنظرت» حى قعلت ذلك سبع مرّات. 













۰)/ العجم ق فقه لغة انقرآن... ج۲ 


فلا كان في الوط التابع وهي على المروةء نظرت إلى 
إسماعيل وقد ظهر الاء من تحت رجله, فعادت حت 
جمت حوله رملا, فاّه کان سائلا, فزثه با جعاته 
حوله» فلذلك میت «زمزم» - 

وكانت جُرْهُم نازلة بذى الماژ وعرفات, فلا ظهر 
الماء يمك عكفت الطّير والوحش عل الماء. فتظرت 
جُهُه إلى تف القير على ذلك المكان: فأتبموها حق 
نظروا إلى امرأة وصب في ذلك الموضع ققد استظلوا 
بشجرة, وقد ظهر الماء لهبا, فقالوا لاجر : تن أنتٍ 
وماشأنكِ وشأن هذا الصي؟ فقالت : أنا 1 ولد ايراهي. 
خليل الحمان وهذا ابنه. أمرء الله أن يُعَزَئنا هاهنا, 
فقالوا ها : أتها المباركة أفتأذنى لنا أن تكون بالقرب 
ق راهم . 

فلا زارهم إبراهي الا يوم الالث, فقالت 
هاجر: ياخليل الله إن هاعنا قومًا من جُرْهُم يسألونك أن 
تأذن هم حقٌ يكونوا بالقرب منّا. أفتأذن لهم في ذلك؟ 
فقال إبراهير : نعم؛ فأذنت . فغزاوا بالقرب سنهم 
اجر وإمماعيل بهم . فل 
إلى كثرة الّاس حولهم 
فسرٌ بهم سرورًا شديدًا . فل) تَرَهْرَعٌ إمماصيل 46 
وكانت جُرْهُم قد وهبوا لإسماعيل كل واحد منهم شاة 
وشاتين, فكانت هاجر وإسماعيل يعيشان بها . 

فلا بلغ إسماعيل مبلغ الرّجال أمر الله براه أن 
تزا على آدم اه فأضاء ها الحرم . فلم تزل ال 
التي أبرها الله على آدم قاقة حتی کان ام و 

















ببنی البيت ؛ فقال : يارب فى أيّ بتعة؟ قال فى | 





نام 





نوح 3 . فلع غرقت الذنیا رفع اه تلك الق وغرقت 
الدنيا إلا موضع الییت » فسمّيت «البيث العتيق» لأأنه 
من الفرق 
فلا أمر الله عر وجل إبراهيم مي أن بني الییت+ 
ان يبنيه؛ فبعث الله جبرئيل 1 فخط 
ل الله عليه القواعد من الجنّة . وكان 
المجتر الذي آنرله لله على آدم أسدّ بياضًا من الت , فليا 
لَمَسَمْه أيدي الكقار امود فبنى إبراهيم البيت؛ ونقل 
إسباعيل الحجر من «ذي طُوى» فرفعه إلى الماء تسعة 
أذرع. ثم دلّه على موضم ال حجر, فاستخرجه 
إبراهيم 1 , ووضعه في موضعه الذي هو فیه» وجمل 
اله بابين : باب إلى المشرق وباب إلى المغرب» والباب 
الذي إلى المغرب يُستَى «المستجار» . ثم ألق عليه 
جر والاژخر .وت هاجر عل باه کساء ان مها 
٠وكانوا‏ يكتّون تمنه . 

فلا بناه وقرغ منه حج إبراهيم ل وإسماعسيل ٠‏ 
وتزل علیهبا جبرئیل يوم القّروبة لفان مسن 
ذيالحجّة . فقال : يا إبراهيم قم د 
ریکن بمنى وعرفات ماء؛ فستيت «التروية» لذلك . ثم 
أخرجه إلى متى فبات بهاء ففمل به مافعل بآدم مله , 
فقال إبراهير 1 فرغ من بناء ابیت : رَبْ الجقل هذا 

له ین اسراب تن انب بائو 
خر البقرة : 117+ قال : من نُرات القلوب: 
ي خیم ی اتاس لیتابا الم و یمودو لیم - 

(التي 
التعقوبي + نا ولدت هاجر غارت سارة,وقالت : 











تعن الاب الاه 









e. 











أخرجها علي وولدهاء فأخرجها وسها إسباعيل حت 
صار بها إلى مكّة , فأنزطما عند الييت الحرام وفارقهماء 
فقالت له هاجر : على من تَّدَعنا قال : على رب هذه 





فقال : اللّهم 

عند بيتك الحرّم . 
وتفد الماء الذي كان مع هاجر, فاشتدٌ بإسماعيل 

الحش , فخرجت هاجر تطلب الا»؛ ‏ صمدت إلى 


إذأ بالطائر قد 





أسكنت ابنى بواد غير ذي زرع. 





الضّفا. فرأت بقربه طائراً واقمًا فرجعت 





فحص برجله الأرض فخرج الماء , فجمعته لا يذهب» 
فهي بر زمزم 

وكان إبراهيم يزور إسماعيل وأمه في كل وقت ‏ 
وبلغ إمماعيل حت صار رجلاء ثم تزوّج امرأةامنن 
رهم فزاره إبراهيم مر فلم يلقه. وكات أنه كل 
ماتت, فكلّم امرأته فلم يرضٌ عقلها: وسألما عن 
إسماعيل: فقالت ؛ في الرّعي , فقال : إذا جاء فقولي له 


1 
غر 





فلج المعرف إسباعيل من رعيه قالت له امرأته : قد 
جاء هنا شيخ يسأل عنك, فقال إسماعيل : فا قال لك 5 
قالت : قال لي : قولي له : غير تة بابك . قال : أنثِ 
خَلِيه ظلتها . وتزوّج الحيفاء بنت مضاض ارم 
فعاد إليهم إبراهيم من الحول , فوقف ببيت إسماعيل » فلم 
يجده ووجد امرأنه. فقال : كيف حالكم؟ قالت : بخيرء 
قال : هكذا فليكن, أين زوجك؟ قالت : ليس يحاضعر. 
انزل, قال:لایکنت . قالت : فأعطني رأسك قله فنمل 
ذلك وقال :إذا جاء زوجك فاقرثيه الحلام: وقول له : 


بابك . قلا اتصترف جاء إسماعيل » فأخيرته 











إسماعيل / ۱۳۶۱ 





» فوقع علی موضع قدمه یلها ۰[ 
ذکر قَة الذیح و الذبيح راجع «ذبح»] (ford)‏ 
اليه [ذكر خروج إراحيم مع انه باعل 
وآمہ حاجر إلى مكّة وإسكانه إياهما بها بنحو ماسبق, ثم 
[iJ‏ 

ولا كَبْر إسباعيل تزوّج امرأة من جرهم فكان من 
أمرها ماقد تقدّم ذكره, ثم طلقها بأمر أبيه إبراهيم بذلك , 


وج آخری یتال طا :سید 





2 بنت مضاض بن عمرو 
برضي وهي التي قال ها إبراهيم إذ قدم مكّة وهي 
زوجة إسماعيل : قولي لزوجك إذا جاء: قد رضيت لك 
عة بابك . [إلى أن قال: | 

ولد لإسباعيل بن إبراهير اثنا عشر رجلا و نهم 
| 





ة بنت مضاض بن عرو ا رشي : نابت بن 
إساعيل م وقيدر بن إسماعيل؛ وأدبيل بن إساعيل ؛ 
تومشيا بن إسباعيل , وتسمع بن إسماصيل, ودّما بن 
إسماعيل؛ وساس بن إسباعسيل , وأدد بن إسماعيل ٠‏ 
ووطور ین اسماعیل, ویس بن ا‌اعیل, وطا بن 
إسماعيل . و قيد مان بن إسماعيل . 

وكان عمر إسماعيل فيا بزعمون ثلاتين ومائة سئة , 
ومن «نابت وقيدر» نضر الله العرب» تتأ له عرُوجل 
إسباعيل فبعنه إلى العاليق فيا قيل, وقبائل الهن . وقد 
بُلّق أسماء أولاد إسماعيل بغير الألفاظ التي ذكرت عن 
اين إسحاق » فيقول بعضهم في أدبيل 
أديال: وفي ميشا : میشام. وف دسا : ذوساء و مساء 


باه وا 





وحداد. وتيم؛ ويطور, ونافس, وقادمن . 
وقيل : إن إسباعيل خا حضيرته الوفاة أوصى إل 


۳۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 


أخيه إسحاق؛ و زوج ابته من الميص بن إسحاق . 
وعاش إسياعيل فيا ذكر ماثة وسبعًا وثلائين سنة ودف 





شک ال ال َه تجارك وتعالق حر مكّة: 
فأوحى الله تعالى إليه أن فاخ لك باب من اب بجري 
ی زرحهای یم القامة» ون ذلك الکان ن دقن . 

(تاريخ الأمم واملوك ۳ 

ابن الأثير : قيل : كانت ار 
فَوَمبسّها سارة لإبراهيم , وقالت : خذها لملّ الله يرزقك 
مها ولذاء وکانت سارة قد ممت الولد حتی أَسَتْ, 
فوقع إبراهير على هاجر, فولدت إسماعيل» وهذا قال 
ني وك : «إذا افتتحتم مععر فاستوصرا يأعلها خيرة, 
فان هم ذمة ورّجما» يمني ولادة هاجر . 

فلا ولد إسماعيل حُرّنث سارة حزنًا شديدًا: فوهبها 
اف إسحاق و عمرها سَبْعون سنة, فسر إبراهيم مسائة 
وعشرين سنة, فلن كبر [مباغيل وإسحاق اختصیا, 
بت سارة علی هاجر فأخرجتها تم#أعادتها؛ فقارت 
منها فأخرجتها وحافت لنقطينَ منها بشعة, فتركت 
قاتا لا تفینبا ‏ خفشتها فسن ثم خفض 
التساء. 

وقبل : كان إسماعيل صغيرا, ونا أخرجتها سارة 
غيرةٌ منهاء وهو الصّحيح . وقالت الاتساكنني في 
بل . فأوحى الله إلى إبراهيم أن يأتي مكّة وليس بها 
يوم ثبت . اعيل وأمّه هاجر فوضعهم] 
که زمز جر: یا إبراهيم من أمرك 
أن تقركنا بأرض لیس فیها زرح ولا ضعرع ولا ماه ولا 













ققالوا: 





زاد ولا آنیس؟ قا 
فلا ول قال : را 
ی ززع عند یف اْشخوم زین یقیئوا ال 
ی ایس نوی ی ايراهي : ۰۳۷ 

فلا ظمن إمماعيل جمل يَدْحَض الأرض برجله, 
فانطلقت هاجر حقّ صعدت السَفا اتظر هل تری شین ء 
غلم ر شیاه فاحدرت ای الوادي, فسمت حستی نت 
لو فاستصر فت هل تری شمينًا. 
ذلك سبع مرّات, فذلك أصل التعي , 

تم#جاءت إلى إسماعيل وهو يدحض الأرض بقدميه 
وقد نبعت العين. وهي زمزم , فجملت تفحص الأرض 
بیدکارعن الماء ‏ وكلما اجتمع أ ته وجملته في سقائها. 
قال الي : هيرحمها لله لو تركتها لكانت عيئًا 
سائحةه. 

وکانت جُرهم بوادٍ قريب من مككة, ولزمت الطير 
الوادي حین رأت الاء, فلا رأت 
الوادي , قالوا : مالِمَْه إلا وفيه ماء , فجاوُوا ی هاجره 
شتت كنا مملكي فآنستالك والماء ماو . فالت : 
نعم . فكانوا معها حّ شبّ إسماعيل وماتث هاجر . 
فتزوج إسماعيل امرأة من جرهم : فتعلم العريية منهم هو 
وأولاده. فهم العرب المتعرّبة . [ثم ذكر جحي ء إبراهيم إلى 
مكة لزيارة إسماعيل مرّتين كما تقدّم في كلام البعقوبي 
وأضاف: ] 

قيل : إن اأذي أنبع الماء ججرائيل. ففإنّد نزل إلى 
هاجر وهي تسمی ف الوادي فسممت حشه ققالت: قد 
أسممتن فأغتني فقد حلكتٌ أنا ومن معي . 





أمرني . قالت : فإْنّه لن يضيعنا . 























فجاء بها إلى موضع زمزم ؛ قطعرب بقدمه قفارت 
عيئًا. فتعجّلت, فجعلث تُفرخ في شتهاء فقال لحا: 
لاتضاني المأ . تکام في ارج ۰۲:۱ 

آبو الفداء : ولد إسماصيل لإبراهيم. اكان 
لإبراهيم من السمر ست وتمانون سنة. ولا ضار 
لإسماعيل نلاث عشرة سنة تطهر هو وأبوه راهم :ولا 
صار لإبراهير مائة سنة وولد له إسحاق ٠‏ ا إسماعيل 
أن هاج إلى مكه يسبب غيرة سارة ناء وقوقا: 
آغرج باعل وه الأئة لايرث مع إبني. 

وسكن مكة مع إسماعيل من العرب قبائل جُرْهُم , 
وكانوا قبله باب من مكنة. فل سكنها إمواصيل 
اختلطوا به . و تزوّج |سباعیل امراة من جزهم. وق 
منها اتفي عشر ولدا. 

ولا أمر الله تعالى إبراهيم بناء الكعبة وهي السیت 
الحرام. سار من الشّام وقدم على ابئه إساغيل بكّة, 
وقال : يا إسماعيل إن الله تعالى أمرفي 0 
فقال إسماعيل : أطع ربك . فقال إبراهيم : وقد أمرّك أن 
تعيننى عليه . قال : إذن أفمل . فقام إسماعيل معد . و جمل 
إبراهيم يينيه . وإسماعيل يناوله الحجارة , وكان كله بيا 
دما فقالا: لِوَبنا نكل مثا الشمِيعٌ الْملي» 
ابقرة :۰۱۲۷ 

وکان وقوف ابراهیم علی حجر و هو بيني و ذلك 
الموضع هو مقام إبراهيم . واستمرٌ ليت على مابناه 


راهم إلى أن هدّمته قريش سسنة 4۳6 من مولد رسول 

















عمر إبراهيم بمدّة : فتكون بالقريب بين ذلك وبين الحجرة 


إسماعيل / 8410 


ألقان وسبعياثة و تحو ثلاث و تسعين سنة: وأرسل الله 
إسباعيل إلى قبائل الهن و إلى العماليق . 

و زوج إسماعيل ابنته من أبن أخيه الميص بن 
إسحاق. وهاش إسباعيل مانة و سيا و ثلانين سلة 
ومات بك . ودفن عند قبر أ هاجر بالميجر . وکانت 
وفاة إسماعيل بعد وقاة أيه إسراهيم بغان وأريعين 
سنة. No:‏ 

الفيروزاباديّ : [قد بحث في أعجميّته واشتقاقه 
[ê‏ 

وکان له علید التلام عشم خصائص 

أن لته کانت له العرب, والیه برجسع آنسایهمء 
وكا مركز ثور الي السطنی, و ولد لشلیل: وجف 
المبيب| وشريك راهم ق باء الکبة, وستسلشا 


منقادا للذبح عند امتحان إبراهيم به , واختص يخلعة 





وقد دعاء لله فى القرآن بائی عقر اسما : غلام. 
وعليم» وحللم ٠‏ ومسلَمٌء ومسفسلم . فلا شلا 








ارم الات 16: ]رشنن 5 
ره مرضي مرم : ۰۵۵ [و] صادق الوعد: « ان 
غ4 مرع : ۵٤‏ [و] رسول ني؛ وان 
رات مریم : ۰۵1 [و] سذکور: رازن 











e /العجم في فقه لغة القرآ‎ ٤ 


تعالى باسمه في عشرة مواضع من القرآن : 
البتره : ۱۲۵ ولد 
> البترت: ۱۲۷ 










5 لَوَمًا أَئزِلَ إلى 7 
اون ان نزي وَامْمعيلٌ وإشخق» البتر: 





الشجيل» إبراهيم : 54 
بل مريم: )۵. 





والحسين رضي الله عنها «أعيذكيل بكلبات أذ أقائة. 
من كلّ شيطان و هامة ؛ ومن كل عین لائةء ويقول : إن 
أباكيا كان يعرّذ بها إسماعيل وإسحاق». 

ون البخاري ؛ أن اَي وك مر على قوم وهم 
ینتضلون, فقال : «إرموا بني إسماعيل فَإنَ أباكم كان 
راميّاء. 0 

وكان أكبر من إسحاق . واختُلف في لح منیا 
والأكثرون على أنه إسماعيل . 

وفي الصّحيح :إن انه اصطق من ولد إيراهم 
إسباعيل . واصطف من ولد إسماعيل بني كنانة. واصطق 
من بني كنانة قريشّاء واصطف من قريش بني هاشم, 
واصطفانی من بي هاشم. (بصاثر ذوي ابیز :1۳۹ 

العامليٌ : اعام أن إسماعسيل الوارد في القرآن 
رجلان, أحدهما : إسباعيل بن إبراهيم الخليل جد رسول 





ال . وباي الیت و معتر مکد: شرفها لد تعالی» 
وهو الذّبيع . وسيأتي في سورة الصّاقات حکاية ذبه, 
ون اف رفع عنه البح بيركة كون رسول الله 4 
والأقّة صلوات الله عليهم في صُلبه. وأ ا مسين للا في 
هذه الأة ذبب الله . وهو فِداء إسماعيل , وأنّ عليًا ظيره 
في هذه الأ حيث دضي بالذبع ليلة اللبيت على 
الفراش. 

وثانههما : إسباعيل بن حَزقيل , وهو الذي ذكره الله 
في سورة مريم, و وصفد بأئّه كان صادق الود . وسيأتيٍ 
هناك أنه وعد رجلا فائظره سنة , OAV‏ 

محمد إسماعيل إبراهيم: إساعيل لا هو الابن 
الأكبر لني ل إبراهيم الخليل؛ وأته هاجر . وقد ذهب 
إبراهيم بولده هذا و زوجته إلى مکة بعيدًا عن زوجته 
سارة »لما لحقتها الغيرة من هاجر و وَلَدِها إسماعيل . وفي 
مكة عاش إسماعيل وكير و تزوّج من قبيلة جُرْهُم , 
وكان أبوء يقرته على زيارته من وقت لآخر. وق 
إحدى اللياني رأى إبراهيم في مسنامه أنّ لله يأمسره أن 
يذبح ولده إسباعيل ‏ و ريا الأنيياء حق ‏ فامتئل هو 
وولده لأمر الله ولا هم إبراهير يذبح ولده, فداه رب 
العرّة جل جلاله یش ؛ وهذا هو سیب نقدیم المسلمين 








وفي إحدى زيارات راهم لد ماعیل أمره الله 
يبناء الكعبة: وإقامة أُوّل بيت مقدّسن للناس , فرفع 
إبراهيم وإسماعيل القواعد من البيت . ووضما فيه الجر 
الأسود وأصبح | لاس وم 

وقدقیل ان ال علی المجازکان ني جُرهم ان 





مفاتيح الكعبة وسداتتها في ولد إسماعيل» كما قيل : إن 
قیدار بن إسماعيل توّجته أخواله من جرهم ملكا عليهم 
بالحجاز . وقام بأمر البيت بعد إسماعيل ابنه نابت؛ وهو 
أكبر أولادء؛ ومن ذرَيَةَ إسماعيل 376 جاء محمد عليه 
الصّلاة والشلام, م 

عبد الفتّاح طَبَارهه نص الله على نبوّة إسماصيل 
بتوله : هْوَاذكُر في اكاب إسمعيل نه 
الْوَعْدٍ كان رَصُولا ننه مريم : 46, وقد كانت دعوة 
إسماعيل بين القبائل العريية الت عاش بسينها . وقد 
اكتنفت حياة إسباعيل وولادته بعض الوقائع المشيرة, 
نهد ها با ی [ ذكر سبب هجرة إبراهيم إلى مصعر 
فقال: ] 











انّ صَادِقَ 


رعاد إبراهيم من مصير إلى فلسطین و معه زوه 
وجارية ها تُدعى هاجر, وكائت نفس (براهیمثرغب في 
ولد, فدعا الله أن يبه ولدًا مالم ١‏ 
الصَالِين» الشاقات ؛ 1٠١‏ 


رټ هټ لٻ ين 


وکا زوجه سارة شعرت يما يجول في خاطره» 
ات 





الب حسرمني الولد فأرى أن ةزوج 
۷ هاجر لعل الله يرزقك متها ولد . وكانت سارة 
قد تقدّمت في السَنّ, وكانت عقب ارجی أن ررق 
بولد. 

تروج ابراهیم هاجر فولات له لسباعیل الذي 
وصفه سغر التكوين : موا إسماعيل فقد سمعت قولك 


فيد وها ناذا آارکه وید وأکره جه جا ویلد 





ائق هدر رئیشاه وأجصله أَكدٌ عظيمة». 
هذه بشارة بأمّة محمد ؛ فان حمّد) من تسل إسماعيل ٠‏ 


إسماعيل / ۳۸۵ 


وكذلك عرب الحجاز . ولم یتحمّق هذا الوعد ق نرب 
إسماعيل إلَا لل يد محقد و أقنه . 

بعد أن رز إبراهيم بإسماعيل من هاجر بدأت هذه 
ية عجبا و تعقز بهذا الول ما أنار المسسرة والفيرة في 
نفس سارة, فطلبت من إبراهيم إقصاءها عن وجهها, 
حياتها مع هاجر أصبحت لاتطاق . 





| ذکر قَة هجرة إبراهيم بابنه إسماغيل إلى وادي 


الأثير ؛ وقصّة 





مكّة , ونبع ماء زمزم كما تم نی كلام ابن 
لح وال كبا سيأقي في «ذبح» و زيارة إبراهيم 
زوجة إسماعيل كرا مضى ؛ وبناء الكعبة كما سيأ في 
(مع الأنيا فی القرآن : 4۱۲۱ 
اهاکس + إسماعيل : سميع لله, ورد ذكره في را 
فى سفراتکرین, ی الاسحاح : ۱1 و ۱۷ و ۲۱ وهو 
ابن إبراهيم من هاجر . و أخذت هاجر بعد إغبابها 
الآسماعسيل تنظر إلى سيدتها سارة بمين الاحستقار 
والازدراء. الأمر الذي أدَى إل وقوع هاجر وابنها في 
شظف من العيش ؛ ولکن إبراهيم نبي موعود بوا 
إسباعيل كبا جاء في سفر التكوين 4178 ثم حملت 
سارة بإسحاق . ولا وضعته أبمدت هاجر عنها. 
وكانت هاجر أَمَةٌ مسعرية, وحُبّ الوطن يغلي في 
شرايينها؛ فهاجرت مع أبنها سالكةٌ طريق مصعر, وفي 
آثناه الطریی آصایا عطش شدید من جراه امسرارة 
فكادت أن تموت مع ابئهاء ولكنّهيا نميا من الهلاك 
يمعجزة, وأقاما في صحراء تُدعى «باران» وأصبح 
إسماعيل صيّاد) قوًا. وتزوح بامرأة مصعريّة. 
اتني عشر ولدًاء وصار كل واحد منهم أا لقبيلة من 


«بی‌ته] 











لدت له 








۲ /المعجم في فقه لفة لقرآن... ج۲ 





نل العرب ,كما ورد ذلك في سغر التکو ین «۲۷». 
ول توق إبراهير دفنه إسماعيل وإسحاق ممّا. وأا 
إسماعيل فتوا 





وهو یلم من العمر «۰۱۳۷ سنة. (:0) 






القرآن . و تصوير إسماعيل 
محمد عن ملّة إبراهي, ولاتذكر الرّوايات 
رسالة إسماعيل أو عن نزول الوحي عليه, وم تتوضّح 
صلته بنشر مله إبراهيم 
إن کی من علباء الذي 
إسماعيل وليس بإسحاق؛ وهم يدعمون هذا الرَأي 
بأقوال عبداثه بن عمر وابن باس والشني, وجماهد: 


وغيرهم . 


من 








دون أنّ الذبيح كان 


ويروى أيضًا أن عمر بن عبدالعزيز سأل هو 
اعتنق الإسلام عن هذا الخلاف فأجابه : أن اليج هو 
إسباعيل وأنْ اليهود لتعلم ذلك ولكلّهم يحسدونكم, 
ويدعون أ اليم كان إسحاق هذاء ويعتبر إسماعيل أبا 
العرب الَذيين كانوا في شمال الجزيرة. 

[انتهى ملحضًا] 

کل : إسماعيل بن إبراهيم امخليل بن 
نسل سام بن نوح اي سول صلوات الل عليه, رأس 
السّلالة العربيّة الثائئة المعروفة بالمستعرية . وذلك أنّ 
الایین امطلحوا غلى جعل المرب ثلائة أقسام + 
البائدة: كماد و ثمود و جُدْهُم او والعارية: عرت 
لمن من ولد قحطان, والمستعربة: نسل إسماعيل و هم 
عرب شمال الجزيرة و يقولون :هل همع أشه 
هاجر نحو سنة 257/979 قبل الحجرة -كما يثقل أبن 





أن 


MWe) 





من 








الورديّ - وعمره نحو «14» سنة, وساعد أباه في بستاء 
الكبة وإ برقع إبرهي الْقَوَاعِدَ من ابیت 





رامل البقرة :۱۲۷. 
وزوح إسماعيل بند وفاة مه بامراةسن وش 
آثَانية «من قحطان» فولدت له ائنى عشر ذكرًا؛ منهم 
یداهج عدنان» وق ساعل هوخن اليل 
عند قبر أته, و وَرَد انمه عة مات لي القرآن الكريم . 
(۳۰۱:۱) 
الیُستانی :[سباعیل :رنه «یشمیل» واه 
الذي يسمع له ارب ؛ وهو ابن إسراهيم الخسليل من 
سريّته هاجر المصعريّة . ولد له وهو ابن 6470 سلة, 
وهويكره, وحمل هاجر به کان سیا هربا من وجه 
دتما سارة . 
وبيناكانت هاجر هاربة ف البريّة , ظهر طا شلاك 
الرَبَ على عين ماء. وأمرها أن ترجع إلى مولاتها 
وتخضع ها . وقال ها : لأكثرنّ نسلك تكثيرًا حقٌّ 
لاجعی لکثرته, وها أنت حامل و ستلدین ابا 
وتسئینه اباعیل, لح ارب صع صوت معابك» 
ویکون رجلا وحشیّ بده عل الكل ويد الكل علیه, 
وأمام جميع إخوته يسكن . 
وكانت ولادة إسماعيل في بيت إبراهيم وهو في 
دتثرا» وحَتّنَء وله من العمر .»١*«‏ وقال له الب :ها 
أن ذا أباركه. أي ف إسماصيل وأُشّيه كار ججدًا 
جاو دات ارتيا اجه 2 








مه صتع إبراهيم مَأَدبَةٌ ظيمةٌ يوم ففطام 
إسحاق ‏ وأت سارة إمماعيل ساخرًاء فقالت لإبراهيم : 





اطرد هذه الأمة وابنها؛ فإ ابن هذه الأمة لايرث مع 


ابي إسحاق . فساء هذا الكلام جدًا في عبتي إبراهيم من 





وقرّة ماء ردضها ای هاجر, وأعطاها الصَِيّ وصعرفها . 

فضت وتاهت في ية «بثر سبع» وا نفد الماء من 
بعض الشّجر, وجَلّمَت بعيذا 
تباهه , ورفعت صوتها وبكتء فتاداها مّلاك الرّبّ وقال 








ها : «لاعناني, فإنَ اله قد سمع صوت الغلام حیث هو, 
رمي فحُّذي الفلام فإ جاعله أَمْدُ كبيرة» . 

وكشف الله عن عَيئَبها فرأت بثر ماء, فضت 
ونلأت القرية وسقت الغا ام هو وه بت 
«فاران» وكان راميً بالقوس . وانقذت له هار من 
رن عار 

ول يذكر الكتاب إلا قليلًا عن أواخر حياة 
إساعيل. فإِنّه كان حاضيرًا مع إسحاق عند دفن أبهنا 
إبراهيم . وأنّ عيسو عقد معه عهد عندما تخد ابنته بسمة 


أخت بنايوت زوجةٌ له ؛ وذلك لأنّ الكتعائتين ل يُعجِين 





إسحاق و زوجته رفقة, وکان يعقوب أخو عيسو قند 
ذهب بأمرهها إلى مابين التمرين ليتّخْذ زوجة من بئات 


لابن . 

وقد ذُكرت وفاة إسباعيل في إصحاح سابق بعد 
تعداد بنيه , وله من العمر 4011/0 سنة . وذكر هناك أيضًا 
أنّ وفاته كانت وهو تازل قبالة جميع إخوته. وكان عقد 
المهد مع عيسو قبل ذلك الوقت ؛ ولایکن آن یکون 
حدوثه قبل وفاة إسماعيل بزمان طويل, إذا اعستبرنا 


إسجاعيل / ۳۸۷ 





تاريخ الوفیات مدق :فان ابراهيم کان ععره عند ولادة 


ٍمماعیل ۷۸۲۸ سنة, وعند ولادة ٍسحای حو 4۱۰۰0 





سنة ,و سحاق اعخد رفقة زوجة له وهوابن 2۰۷» سلد, 
أي عندما كان إسماعيل ابن نحو «06» سستة , وولادة 
عيسو كانت عندما كان عمر أبيه 05668 سلة؛ وكان 
عمره أكثر من »4١«‏ سنة عندما تزوج ببسمة ابتة 
إسماعيل. ولذلك لاب أن عمر إساعيل كان حي 
۶ سنة عل ال (۵4 +۲۰ + ۱۱-۰ 
فيكون باقيًا 4178 سنة قبل وفاته , لجيء عيسو إليه . 

فأمًا المكان الذي سكن فيه إسماعيل بعد خروجه 


مع أقه من بیت أبيه , قكان في أَوّل الأمر بريّة بغر سبع , 





ای «فاران», ویستدل علی استمراره في تلا 
الأماكن أو الأماكن الجاورة ها من حضوره دفن أبيه, 


ومن زواج عيسو بابنته» بيها كان عيسو ساكنًا في بثر 





سَبَم. ويستفاد من هذين الأمرين أن إسماعيل 
لميستتوطن بعيد) عن إبراهيم وإسحاق, ويا يعضد ذلك 
ماقيل : من أنه أمام جميع إخوته يسكن , وأئه وق أمام 
جميع إخوته؛ وذلك يدلّ واضمًا على أنه كان ساكنًا 
بالشرب منهم ‏ وكان أوّل من سكن من نسل إبراهيم في 
أرض المشمرق. [ثم ذكر زواج إسباعيل . وأسبماء أولاده 
(۳: 0۱۲ 





ایشمع < المع , وكذلك تى . شامع . وإل = اله . 
وكذلك إلوهيم 


اند له انى وب لى عل اكير نميل 
ِن د تبیغ لدع ابراھے : ۳۹ هده 





۸ / العجم ني فقه لغة القرآن... ج 7 
الأية تناسب وجه التسمية » فاه ولد وهب له أو 
اهم الَْرَاءة ِي الت اميل 


ال ار ايل آذ ووا 









الآيتان تدلان على أنه كان شسريك أيه في بسناء 
البيت «الكعبة» وكذا فى تطهيرها. 
«وانزل عل ان 








الشاء: ۱۱۳ 


تدلان على نزول الصّحف والوحي إليه 
«واسیل زالجتع زیرئش ولرطا وکلا فش 
على اعائین» السام: ۸۱ ومیل رات 


دذا انکثل ول ین أختاره مق :۱4۸ (وإعيل 













الآيات ی عداد الشابرین؛ وسن 
عل این 

«زاذگرن انکناب 
شولا ا مرم : ذه. 

مضامًا إلى صدقه, عرّفه بمقام الرسالة والَبوّة 





با [وسيجيء البحث فيها باحتال أله نبي سوى 
إسماعيل ابن إبراهيم ] 

الإنباء : ٠7‏ : قال رسول اله يي : «إنّ الله اصطق 
من ولد إبراهيم إسباعيل , واسطق من ولد إسماعيل بقي 
کنانة, واصطن من بني كنانة قریشاء واصطق من قريش, 


بی هاشم ؛ واصطفاني من بني هاشم» 








الإنباه : ۱۸ : وقال العدوي فى كتابه ف ن 





قريش»: جماع قريش كلها فهر والحارث أبنا مالك بن 
التضعر بن كنانة 

تاريخ اين الورديّ (۱: :)٩۱‏ العرب الستعربة من 
ولد إسباعيل , وكان عمره نله راهم مع أنه هجر 
بك موضع الحجر. نحو أربع عشرة سنة ؛ وذلك لضي 
مائة سنة من إبراهير ليله فين شكنى إسماعيل مكة إلى 
اطجرة «11517» سنة 

وتردّج إسماعيل من بُرْهُم امرأة ولدت له اني 
عشر ذكرًاء منهم قيدار: ودفئت هاجر بالحجر وابنها 
ممها أيضًا. م ولد لقّيدار حمل وله نبث ويقال : نابث, 
وله سلامان, وله ليتع وله الع , وله ده وله أ 
وله دنا ,وله ,و له زا وله مر ؛ على عَمود 


ال البو . (Vo:‏ 





ابن عَباس : هبا برفعان القواعد من السیت: 


ویقولان: ربا قل بنا نت نت الشمیغ تایه 
وإسماعيل يحمل المجارة على رقبته والشيخ يني. 
ای 04۱۰۱ 
الإمام الباقر :إن إساعيل أل من شق لسائه 
بالعريية. وكان أبوه يقول له وها يبنيان البسيت ؛ يا 
إسماعيل هات ابن أي أعطني حجراء فيقول لد إسماعيل 
بالعربية : يا أبه حاك حجرراء فإبراهيم يني وإسماعبيل 
یناوله امجارة . (اشز :۷۱ 
بقل قول اب باس قال:] 











اس م م مح ل ا ا ل ا 


فتأويل الآبة على هذا القول + وَاذ یرف إنزهييك 
الْمَوَاعِدَ مِنَ الَبتِتِ وَإسِْْيلُ» قائلين: ره 
یه 
وقال آخرون : بل قائل ذلك كان إسماعيل , فتأويل 
الآية على هذا القول : وإذ يرفع إبراهيم القواعد من 
البيت , وإذ يقول إسماعيل : ربّنا تقبل ما فيصير حيطت 
«إسماعيل» مرفومًا بالجملة أل بعده؛ و «يقول» 
(۱: 1644 
ی : اغستلفوا في أنه هل كان 
ر 


تانق 











قال الکفرون : انه کان شریکٌا له في ذلا 
والتقدير ؛ و إذ يرفع إبراهيم وإسماعيل القواعد من 
البيت . والذليل عليه أنه تعالى عطف إسماعيل عق 
إبراهيم : فلابدٌ وأن يكسون ذلك العطف في فعل من 
الأفمال التي سلف ذكرها. وم يتقدّم إلا ذكر رفع قواعد 
البيت جا یکین |سماعیل ی یی 









كاي اناه ورقع ات 
والّاني : أن یکون أحدها بای للبيت. والآخر 
يرفع إليه ا حجر واللّين, وهيّء له الآلات والأدوات . 
وعلى الوجهين تصح إضافة الرّفع إلييباء وإن كان 
الوجه الأول أدخل في الحقيقة 
ومن الاس من قال :إن إسماعيل فى ذلك الوقت 
کان طفلا صغیرا : وروي معناء عن علي 


بن البيث خرج و خلّف إسماعيل وهاجر . فقالا: إلى من 





:وات 


تكلنا؟ فقال إيراهيم : إلى الله . فعطس إسماعيل فلم بر 
شيعا من الماء, قناداهما جب ريل مهلا . و فحص الأرض 
بإصبمه فنبعت زمزم وحژّلاء جعلوا الوقف علی قوله : 
ین ایب خبآوا. وال ات باه 

طاعتنا ببناء هذا البيت. 
ضلی هذا اا يكون إسماعيل شريكًا في الّعاء 
لاني البنا.. وهذا التأويل ضعيف. لأنّ قوله : بل 
مناه ليس فيه ما بدل على أن تعال ماذا یقبل, فوجب 
صمرفه ای الذکور التابق وهو رفع لییت, فا يكن 
ذلك من فمله كيف يدعو الله بأن يتقبله منه, فإذن هذا 
القول على خلاف ظاهر القرآن فوجب رده ؛ والله أعلم . 
لمعم 








البُرُوسَويّ : واذكر ياتمد وقت رفع إسراهيم, 
آساس البيت أي الكمبة وإمماعيل ولده. وكان له أربعة 
بنيئ : إسماعيل» و اسحاق, و مدین؛ ومداین , وهو عطف 
على إبراهيم , وتأخيره عن المفعول مع أن حقّ ماعطف 
على الفاعل أن يُقدم على المفعول؛ للإيذان بأن الأصل 
في الرّفع هو إبراهيم ؛ وإسماعيل تبع له . قيل : إنه كان 
يناوله الحجارة و هو يبنيها. للد كينا 

الالوسی : (إسباعيل) عطف على (إبراهسيم). دفي 
تأخيره عن المفمول المتأخّر عنه رتبةٌ. إشارة إلى أنّ 
مدخليته فى رفع البناء. والعمل دون مدخلية 
ابراه للكلة. 

وقد ورد أنّه كان يناوله الحجارة . وقيل : كانا 





يبنيان في طرفين أو على التناوب. 
f ۳‏ 
د (إمماعيل) مبتدأ و خيره 
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محدوف, أي يقول : ربا . وهذا مَل إلى القول بان 
إبراهيم ني هر المتفرّد بالبناء ولامد خليّة لإسماعيل فيه 





: نا قدّم (إسماعيل) على (إسحاق), لألّه 
كان أكبرهم . رس ۱ ۷ 
الوس إبراهيم وإسماعيل و إسحاق في موضع 
خفض . والعامل فيها ما عمل في (ابائك) لأت مبان له: 
کب تقول : مررت بالقوم آخيك, وغلامك و ساحبلً 
وإسماعيل عم عقوب, نا قاله 
القراء» وأبو دة : من أن العرب تي المأ فالآية 
دالّة على أن العمومة یسون آباء . E)‏ 
تحوه الطبْرسي 
لوق :هیر وإسباعيل وإسحاق عطف 
بيان ل (أبَائِكَ) وجمل (إسماعيل) وهو عمّه من جسلة 
آبائه, لأنّ العم أب و الخال أ لانمخراطهها في سلك واحد, 
ومو الأخرة. لاتفاوت بينهبا. ومنه قولد عليه الصّلاة 
والسّلام ؛ «هَمَ الرّجل سنو أييه» أي لاتفاوت يينهماء كبا 
.وقال عليه الصّلاة والسّلام 








۲۱۶ ۱ 














البتوكات : (إسماعيل) قي موضع جر على البدل 
من (آبائك), ولاينصدرف للمجمة والتعريف. 
OTE:‏ 
الآلوسي : قدم (إسماعيل) في الذّكر على (إسحاق) 
لكونه أسنّ ون يعقرب مع أنه علمّه, 
تعليبًا للأكثر على الأقل, أو لأنه شبّه العمّ بالأب 
لانخراطها في سلك واحد وهو الأخوّة. فأطلق عليه 
لفط 
وقرأ امسن (أبيك) وهو إا مفرد» و اإسماعيل) و 
(ٍسحاق) عطف نسق علیه و (ابراهیم) وحده عطف 
بيان, أو جمع , وسقطت ونه للإضاف 





ا 


N: پشمر]‎ 





آل عمران : ۸۶ 
الآلوسيّ : قیل: خم هؤلاء الكرام بالذكر. لأنّ 
أهل الكتاب يعترفون بنبرّتهم وكتبهم. ‏ (1۱۵:۳) 





هنا حب اف کشا وحن ی ُوح وا 














ؤْحينا إلى إنزهيم وَاسْميلَ وإشخق... 
اساء: ٠١۲‏ 
:۰ 
(FAV:‏ 
إبراهم وإسماعيل وإسحاق أعجمية ‏ 
وهي معرفة , ولذلك لم تتصعرف. NY‏ 








رت 
الأنعام : 1م 
الط : وهدينا أيضًا من ذربة فوح إسماعسيل» 
وهو إسماعيل بن إبراهير . (Mi‏ 
المَيقْديّ : إسباعيل هوابن إبراهيي . ۱۱:۳۱ 
مثله ارسي م 


الفَخْر الؤازي : إن قالوا : للم يذكر إسباعيل مع 
ٍسحای, بل آغر ذکره عنه بدرجات؟ 
قلا :لأ القصود بل کر هاهنا نیا بني إسرائيل ؛ 
وهم بأسرهم أولاد إسحاق و يعقوب ‏ وأما إسماعيل 
إن ماخرج من صلبه أحد من الأنبياء إلا د 5ه 
ولايجوز ذكر محمد عليه الصّلاة والتلام في هذااكقام , 
لاه تما أمر محمّدًا عليه الصّلاة والتلام أن عمج علي 
المرب في نفي الشرك بالله, بأنّ إبراهيم ا تل ال 
وأا على التوحيد رذقه ال الهم النظيمة ف الذي 
والدّنيا. ومن النّمم العظيمة في الّنيا أن آتاء الله أولاما 
كانوا أنبياء وملوكاء فإذاكان الحتج بهذه الحجّة هو يحّد 
عليه الصّلاة والتلام امتنع أن يذكر نفسه في هذا 
المعرض, فلهذا التبب لم يذكر إسباعيل مع 
م0 
: المشهور أن إسماعيل هو لبن إبراهيم من 
هاجر, وهو أكبر ولده . وقيل : هو ني من بني إسرائيل 


قوله: ‏ انو يم 












۷۶۰۶۱ 


البْرُوسَويّ : (إسماعيل؛ عطف عل (شُوخا) اي 


|ساعیل/ ۳۵۱ 


وهدینا إسباعيل بن إبراهيم كبا هدينا نوحًا 
ولملٌ المكة في إفراد إبباعيل عن باقي ذرَيّة 
إبراهير ‏ أنّ رسول اذ لكان من ذرَية إساعيل. 
والكائنات كانت تبعًا لوجوده؛ فا جعل الله إسماعيل تبمًا 
لوجود إبراهيم, ولا هدايته تبمًا ‏ هدايته لشرف 
محمد يك؛ فلذا أفرده عنهم. وأَخَّر في الذّكر. (5: 071 
اي : ناهن اراد باإسماعيل) هو ابن 
إبراهيم أخو إسحاق 82 





0۲:۳ :۷( 






لوغ انز 
الام الصّادق كه : إن إسماعيل الذي قال الله 
الكتتاب سيل اهكان 





ضابق اوغدٍ ون وشوا تیا ار يكن إماعيل بن 
ايزاهيم. بل کان نا من یاه بعه الله عرّوجل ای 
قومه. فأغذوه فسلخوا فَرَة رأسه ووجهد. فأتاه ملك 
فقال :إن الله جلّ جلاله بعنني إليك كني بم شئت. فقال: 
لي أسوة ها بمصنع بالأنياء 1 | ارسي ۴۲۳ 

ورويت بهذا امعنى روايات أخر فراجع (البحرائ 
No:‏ 

لیر : واذكر يا حتد في هذا الكتاب إسماعبل 
ابن إبراهيم ؛ فاقصص خبره اه لایکذب وعده ولا 
يخلف, ولكتّه كان إذا وعد ويّه أو عبد من عبادء وعدا 





وق بد. 0:۱۱ 

الطوسِ:سباعیلبن راهیم. ورن کان 
صادق الوعد, ببعنى إذا وعد بشي وقي به ولويخلف 
وكان مع ذلك رسول من قبل الله إلى خلقه, نيا ذا 
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بالأعلام المعجزة. وأنّه كان يأمر أهله بالصّلاة والرّكاة. 
۱۳۳۰۷ 

الطَّبِسيَ : إسماعيل بن إسراهير . وقیل :ان 
إسماعيل بن إراهيم ملا مات أبيه إبراهير, وان هذا 
هو إسباعيل بن حزقيل؛ بعثه الله إلى قومه فسلخوا جلدة 


رأسه, فخيّره الله فيا شاء من عذاهسم 











فاستعفاه ورطي بتوبه, وفزض أمرهم إلى الله تمالى في 
):014( 

يّ : اعلم أن إسماعيل هذا هو إسماعيل 
ابن إبراهي لها واعلم أن الله تال وصف 
إسماعيل لا بأياء : 

وها : قوله: «کانٌ ضابق ان وغد4 وهنا 
الوعد يكن أن يكون المراد فيا بينه و بين الله تمالی, 
ویکن آن یکون المراد فيا ينه و بین الاس 

أما الأوّل : فهو أن يكون المراد أنه كان لأخالف" 
شيمًا مما يؤمر به من طاعة ريّه وذلك لأ الله تعالى إذا 
أرسل الملك إلى الأنبياء وأمرهم بتأدية الشّرع فلابدٌ من 
ظهور وعد منهم يقتضي القيام بذلك, ويدلٌ على القيام 
بسا مايه من العبادة. 

وأما الثاني : فهو نهذ کان |ذا وعد الّاس بش 
آنجز وعده , فاله تعالی وصفه بهذا الق ال ر یف. 

وتانها : قوله : و" 

وثالها : قوله : وان مار 
اوه مرج : 00 . 


عفوه وعقابد. 















0 وحو في نهاية الدح, لان ال رخ عند الله هو القائر 





فى کل طاعاته بأعلى الدّرجات. (rr:‏ 








الط : اختاف فيه فقيل : هو إاعسيل بن 
حزقيل [إلى أن قال: ] 

والجمهور أنه إسماعيل الذبيح أبو العرب اين 
راهم 


وخصّه الله بصدق الوعد وإن كان موجودا في غيره 
من الأنبياء تضريفًا له وإكراماء كالتلقيب بنحو الحليم 
والأوّاه والصّديق؛ ولأنه ا مثهور المتواصف من 
خصاله: MEANY‏ 





أبو حيّان : (إسماعيل) هو ابن إبراهيم أبو العرب 
ينها ومعريّهاء وهو قول الجعهور. 
بوقيل: إنه إسماعيل بن حزقيل بعنه الله إلى قرمه 
فشجرا جلدة رأسه, فخیره اه فا شاء من عذابهسم. 
فاستمفاء ورضي بثوابه؛ وفوّض أمرهم إليه في عفوه 
دَعُقوبته. وصدق وعده أنّه كانت منه مواعيد كه 
ولاس فو بالجميع , فلذلك خصٌ بصدق الوعد. 
۹۹:3۱ 


وی :سل ذکرهعن ذک یه وأخیه راز 
کال الاعتاءبأمرهبیرده مستقلاءآي وال عل 
قومك يا محمد في الفرآن قصّة دك |سباصیل وبلنها 
الهم. غ2 

الآلوسيّ : الظاهر أنه ابن إبراهيم للا .كما ذهب 
إليه الممهور وهو الحقّ. وقَصّل ذكره عن ذكر أبيه 
یه 2 لإبرا كيال الاعتناء يأمره بإيراده مستقًا. 
وقيل : إنه إسماعيل بن حزقيل ب 
قومه فلخوأ جلدة رأسه. 














عذابهم؛ فاستعفاء و رضي بثوابه سبحائه. وفوّض 
أمرهم إليه وجل في المفو و المقوبة . وزوّی ذلك 
الإمامية عن أي عبداه قل , وغالب اَن أله لايح 
عله ۰۶ 

الطّباطَبائيَ : اختلفوا في إسماصيل هذا. فقال 
الجمهور : هو إسماعيل بن إبراهيم خليل اجان وش 
ذکر وحده ولم در مع اسحاق و یمقوب اعتا 

وقيل : هو غيره, وهو إسماعيل بن حزقيل 
بني إسرائيل . ولو کان هو ابن إبراهيم لكر مع إسحاق و 








موب 
ويضف ما وجه به قول الجسمهور : «إنّه استقلٌ 
بالا كر اعتناء بشأنه». أنه لو كان كذاك لكان الأنسيا 
ذكره بعد إبراهيم وقبل موسی لا لا بعد موسی. 
4 
فضل افه :وان الکتاب|امیل4 وحذاني 
آخره قد لا يرق إلى مستوى موسى مله و له بت 
بایان قوي ثابت. وخلق عظيم. و من مظاهر ذلله 4 
اوعد مها كلفه الالتزام بالكلمة من جهد 
حت في أ المواقع صعبة, و قد جاء في بعض الأحاديث 

















الصّادق بالكلمة التى ألزم نفسه بهاء أمام الآخرين الذين 
وعدهم بالوفاء, فكانت الكلمة دستورًا يحكم حسياته, 


الأنّالايان موقف, و الكلمة موقف. 


4۵۷ ۱6( 


۸-واششعیل واذریش وَذا الکفل کل من 


الشابرين. 





اساعیل/ ۱۳۵۴ 





الوس أي أذكر حؤلاء اين عددئهم لكا من 
الأنبياء. وماأنعت علییم من فئون التعمة. ۶ أخبر 
نهم كانوا كلهم من الصّابرين, يصيرون على بلاء لله 
والعمل بطاعته دون معاصيه. 
توه ارسي 


الم 
)01:4( 


القَخْر الزازيّ : اعلم أنه تعالى لا ذكر سير 
یوب وانقطاعه إليه أتبعه بذكر هؤّلا. 





فإثهم كانوا 
من الصّابرين على الشّدائد والْمّن والمبادة. 
أمَا إسماعيل ل فلأت صير على الانياد لللّیح, 
وصبر علی القام ببلد لازرع فیه ولا ضرع ولا بناه: 
وصبر في بناء البيت ؛ فلا جرم أكرمه الله تعالى وأخرج 
۲ ن (Meet‏ 











لبیل الع وذ الكل كل من 
ايار :۸ 

ال وسَويٌّ : إسماعيل بن إبراهي لايا ؛ وليس هو 
باشموثيل بن هلقاثان على ما قال 
عن ذكر أبيه وأخيه للإشعار بعراقته في الصبر الذي هو 
اللقصود بالٌذكٌر. وذلك لأنّ أسلم نفسه الذي في سبيل 
لله. أو ليكون أكثر تعظيمًا. 
والمرسلين. 

الآلوسيّ : فصّل ذكره عن ذكر أبيه وأخيه اعتناء 
بشأنه من حيث إن لابشرك العرب فيه شيرهم: أو 
للإشمار بعراقته في الصّير الذي هو المقصود بالذّكر. 
ككلم 


۹وا 
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الأصول | 

1 هو اسم عِيِرِيّ مركّب: نظير : إسرائيل: 
وجبرائيل. وميكائيل؛ وغيرها من الأسماء 
بلفظ «إيل» . وقيل في معناء : سميع الله لا 


مره فقام به: فهو فعيل بمعنى مفعول ؛ ووزنه «فعالیل». 











أو أنه سمع قول امه فأطاعه, فهو ة فيل بمعنى قاعل, 
ووزنه «فماليل». وقيل معناه : مطيع الله. وقيل :اسمع يا 
اش 

۲-وهذه ال"قوال قريية من معناه؛ لذ آن أصل الّفظ 
الأول في لسبرید «ینایع» ي بسمع ‏ فاجتلیت همزة في 
أوله. وحذفت الياء» وقُلبت الشّين 
تقذم في الي «إسحاق» و إسرائيل» . 

وعندما رکب مع لفظ «ایل» حذفت مزة ها 
الأخير ؛ لأنها لاتفع بمد عين في لسان المرب. وم 
يحذفوتها للختة ایشاء کا قالوا نی «جبرئیل» : 


«جبریل». 





“ل وأا وجه تسميته بهذا الاسم , هون راهم 
كان يدعو ربّه بأن يرزقه ولدا بقوله : امع يالل » ول 
استجاب 





دعاء:( ۱ سّاه بویسمع اه . وقد جرت 
يسموا مواليدهم بالوقائع المهئة 
اني تقح في حياتهم. كبا حدث ذلك للعيص ؛ فحينا ولد 


جر اللون کروة معا 


المادة عند 





اواو رار 





خيشن . وخرج يعقوب من بطن 
فسمي «يمَقُوب» أي جاء عقب أخيه . وانشّشل موسى 
من الماء'!'. فسمّي «موشه» أي المتتشل من الماء. 
وهكذا غيرهم كإسعاق!*) ويوسقف(5 





الاستعمال الق رن 

چاه باعل ۰۱۲۰ رة فی 5ه سور مکی و 
«۳» مدنیة . ويبدو أن إساعيل في لقرآن رجلان : 

أحدهما : إمماعيل بن إراهيم يكره من هاجرء 
وليس هو من بتي إسرائيل بل هو قرين إسحاق وجدٌ 
اي والمرب المستعرية , 

وثانهها : إسماعيل صادق الوعد من بتي إسرائيل» 
وإليك البيان بذكر الآيات : ١‏ 

١‏ آذ يل الى وق بى عل الجر 
00 شخ رن تبیغ الاب ابراهيم : ۳۹ 
١ ٠‏ وقينة إل لنيز ويل أ هرا ني 
ن نی والأكع الشجو» البقرة: 170 


9۳رد ۳ اراد بن الب زاشبیل 














۱ وده ‏ سفر الکوین (۱۷: 
تفای 

۱ اثتکرین (۲0: 00 

۱ التكوين (20: 3 

١١:۳0 اروج‎ ۱ 

() التکرین (۴0:. 

(6 التكوين [:5: 5؟). 


۰ نا اسمیل فد منست. 









۷ فل امنا يال و: 
هیر این وا 


اشخق وَيَعْقُوتَ 4 


آل‌عمران : ۸۶ 
خی یف کت آزخینا ی وح رال 








الکو مر مریم :۵0,01 
۱ وی اريت وه انکفل کل ی 


الأنبياء : 46 









ع :1۸ 

؟- يلاحظ أن إسباعيل في البات الان الأولى 
کر معآییه إبراهيم فقط , أو مع إسحاق أخيه؛ أو مع 
إسحاق ويعقوب والأسباط . وغيرهم من أنبياء بخي 





في أنه ابن إسراهيم وأخو 
إسحاق» والآية الثانية والثالنة صصريحتان في أنه كان 
یسمی مع أبيه في بناء ال ن . والآية 
الرّابعة عدّت إسماعيل من آباء يعقوب باعتباره عمّا له. 


لبیت و تشییده للطائفين 


اساعیل / ۱۳۵۵ 
ن على الم لفظ الأب, وفيه إشعار ياه 
أخر إسحاق . 


؟- وأا الآيات الأريع الأخيرة , فذكر إسماعيل مع 





انيتع في اثنتين. ومع إدريس في آية واحدة؛ ومع 
ذي‌الكفل في ائنتين. ومع يونس و لوط في آية واحدة, 
وذكر وحدء بوصف (صادق الوعد) في واحدة, ولم يذكر 
قيها مع «إبراهيم واسحاق» إلا نفصلا عنهما ‏ 

4 واختلاف هذه 0 عن الآيات المتقدّمة 





الأول ال بن اه ال 
إسماعيل صادق الوعد , هو إسماعيل بن حزقيل , 

وتقل الط لس وغیرها عن بمعي: أن 
إسماعيل صادق الوعد هو ابن حزقيل مب خی 
ين أنه ابن إبراهيم . وأا الخر الرَازيّ فلم ب 
إعماعيل بن إبراهيم ٠‏ 

وأورد صاحب «الميزان» (18: 14) رواياتٍ عن 
الأ أن 








ہم قالوا:إله ن آخر سوى إسماعيل بن إبراههر» 
وحكوا له قمة, و ید آه رجح هذا القول .کله 
ام (1) أنه ابن إسراهيم : فراجع 





وقال الا 
عن أني عبداله , وغالب الظن أنه لايصح . 
واستدلّ من قال بالآاني بأنْه لو كان ابن إسراهيم 





سي 15+ )٠١4‏ : روي ذلك الإمامية 


لكان من ا مناسب أن يذكر مع أبيه ومع إسحاق ويعقوب 
قبل هذه الآية. وم يفصل بينهم بذكر موسى وهارون» 
وبهذا يُصَحّف ماقاله الآخرون: أَنّه استقلٌ بالذّكر اعتناء 


۱ / العجم فى ققه لفة القرآن... چ 








بشأنه. وقد علمت ن لردید لیس ف 
یضار 


مرع قحسب 
بلق لاٹ آیات رآ 
أبيد القول القاني بأمور أخرى : 

الأول : أنّ سورة مرت الي تصف إسماعيل بصادق 
الوعد ذكرت قبله إبراهير ؛ وجملة من | 


إسحاق و يعقوب و موسي و هارون 








۵-ویکن 









(صادق الوعد) وإدريس, ثم 


کل عم بات اون وا شخذا ویکا4 مرج:ده 
والظاهر من هذا الشیای - لولا قرينة قطميّة على 
خلافه - كل مؤلاء با فهم اسماعیل و |دریس‌فن 
ذرَية إبراهيم وإسرائيل و من تنقدمهبا من الأنمبياء, 
امو 
وعليه فإسماعيل هذا من بني إسرائيل ٠‏ وليس هو 
عتهم إسماعيل بن إبراهيم . 
أن توصيف إسماعيل بصادق الوعد وألْه كان 
بأمر أهله بالسّلاة والرّكاة دون ذكر سعيه مع أبيه في بناء 
البيت وتسليمه البح وغيرها من أوصافه وسجاياه 








البارزة» دتما يشعر بأنّه شخص آخر سوى إسباعيل بن 
إراهيي. 

الال : أن الآيات الأول كلها مدنية سوى آية 
إبراهيم الي حکت دعاء إبراهيم لي , وشكره ف الذي 
وهبه على الكبر إسباعيل رإسحاق , والشور اد 
ولاسيًا مافيها من قضص الأنبياء سوجتهة إلى اليمسود 
القاطنين بالمديئة وماحولها دون المشركين . وكأنّ 





القرآن أراد بذكر إسماعيل جد الي مع إبراهيم وإسحاق 
و يعقوب والأسباط في الدينة إعلام اييود وسائر أهل 
الكتاب بأتهم واي من شجرة واحندة؛ وأنّ اليهسود 
وأجداد اي ولعرب الستعرية تبون إلى إسراهيم 
خلیل الرّحان: فهم يتتمون إلى جد واحند وعقيد: 


واعدة: وأنّ هذا الدّين الَذى يدعو إليه النَىَ كانت 











جذوره دين إبراهيم 2ل : فهم يتستركون في السب 
والدّين؛ فينبغي أن يتآ لفوا ولايتنافروا. 

أمَا الشور الأربع الأخيرة فكلها مك موجهة إلى 
الشركين المنكرين لأصل النبوّة, والمكدّبين لجميع 
الأنبياء, فيذكّرهم الله فيها بالأبياء, وأكثرهم من بني 
إسرائيل. حقّ يرجعوا إلهم وبطالبوهم تصدیق 
ا 

وقد تقدّم في «إسحاق» اختلاف سباق القرآن في 
قَصَض الأنبياء بين المكيّات والمدنيّات . 

الرَابع ذكره مع «اليسع» و «ذي الكفل» وهما من 
بني إسرائيل: لاحظ «إسحاق, وإدريس» 

: هذا ماوصلنا إليِه خلال الآيات والتفاسير, 
والبحث هايزال مفتوسًا للباحئين ولاسيا في كتب اليهود 
والتصارى. 

1 وتونيقًا من وجود إسماعيل بن حزقیل رجعنا 
ال مصادر ری سوى كتب التفسير ‏ ككتب التاريخ 
والشیر -فلم نع علی ذکر له فا ؛ولایعرف لمزقیل 
ابن بهذا الاسم في «التوراة» . ورد فيها أنه بْمث نينا إلى 
بتى إسرائيل بعد الأسر , وذلك في سنة «4610 قبل 
اللاد. وقد الق باب «إرمياء الذي يعدّه أبوالفداء في 





و ت ا 


القتصم ۰۱۱ ۲۲ ۳۲) ساحب لته : أ ازى فو 
ارب عل غوویا4 ابقر : ۲۵۹ 

وقد جاه «العهد القديم» أربعة باسم إسماعيل 
سوى إسباعيل بن إبراهيم. 

ا إسياعيل بن آصيل, وهو ين أحفاد شاول. 

/أخبار الأيام الأول 4: 18-17 وشاول هذا هو 
ول ماو بني إسعرائيل , وكان مماميرًا لداودط الذي 
ققل جالوت . 

وجاء فى «المهد القديم»: ولآصيل سئّة بئين» وهذه 
أسياؤهم : عزریقام, ویکرو ومماعیل, وضمرپاء 
وعوبدياء وحانان. 

"-إسماعيل بن يموحانان , الذي حضيلافي المهد رمع 
هریداع رئیس الكهنة لتريج ال بوآش :(اخبار 
الأيام الاي 130 03م 

وني «المهد القدم» ؛ «وفي التنة الشابعة تشدّه 





ييوباداع وأخذ معه فى العهد رؤساء المثات مزريا بن 
يروحام وإسماعيل بن بهوحانان وعسزريا بسن عوييد. 
ومسبا بن هدايا وأليشافاط بن زكري». وقد تع 
املك بوآش بعد موث سليان باثة عام تقرييًا. أي في 
عصر اليسع. 

* إسماعيل من بني فشحور وكان مماصررًا للكاهن 
عزرا الذي كان أسيرا في بابل . وقد عاصعر عزرا عد من 
ملولد افرس؛ کورش : دازيوش, أردشير, كبا قي سفر 
غزرا. وكانت عودته من الأسر إلى أورش ليم عام 
«۷ قبل الميلاد, أي بعد عوت سليان +4752 سنة 
تقريتا. وجاء في «العهد القديم» : قوجد بين بني الكهنة 


من اتفذ نساء غربية : فن بتي يشوع بن يوصا داق 
وإخوته معشيا.. ومن بق فشحور إليوعيناي ومسا 
وإسباعيل وتشثيل و پوزاباد وألعاسة , (عزرا 007:3١‏ 

4 إسباعيل بن تنيا بن آليشاماع, وكان معاصيرًا 
ميا, وإرميا عامعر يوشا وبهوباقيم وصدقيا من 
ملوك بني إسرائيل . وقد 
سلبان 92 ,94 سنة, أي عام و3 قبل الميلاد. 
وقد ذكر «المهد القديم» قصّته بأنّه فتل اللاه جدلیا 








وض ملك صدقیًا بعد موت 


ی نشب تبرخذتع بعد فتح فلسطين, وعمل مجزرة 
في موضع يُدعَى المصفاة» وسبى بنات الملك ومن بني من 
نا مارم لب و فلعقهأحد وا الك 
لتبل, واسطاع آن یسترد منه جميع الأسرى : بعد أن 
وق إسماعيل هاربًا .((رمیا ۶۱: ۱8-۱ 

ولملّ إسماعيل (صادق الوعد) سو إسبايل بسن 
وحانان, استعاذا إلى ما يلي : 

ا سساسعرته لليسع , وقد قرن اسمه مع اليسع أيضًا 

آتی؛ الأنسام و ص (5و 017 





؟كهائته, وهو منصب روحيّ مقدّس عند الیهرد. 





وصاحبه ينبغي أن يكون في مرنبة عالية سن الایمان 
والالتزام . وال کاهن لي بتي إسرائيل هو هارون أخي 
ری . 


٣‏ عاو سنزلته, فتفصع عبارة العهد القديم؛ 
«رؤساء الثاث» عن كونه رئيس سبط من أسباط اليهود 
في ؤمانه: فاختير من ہین الاس مع أربعة من قبل رئيس 
الكهنة , لأداء مهم كبيرة ليقطع النهد مع الب ,واه 
اعلم. 


وا 


لنظ واحد . مرّة واحدة مدنيّة ؛ في سورة مدنيّة 


التُصرص اللّغويّة 
الخَليل : آين الاء پأین اشنا وش فهو بين" 
أي متفيّر الّمم. وأسين الرّجل أسَنًا فهو أبينء إذا حل 
بدا قأصابه رج الماء الآيين نی عليه أومات. 











وأین, [ذا داز رأسه من ريح تُصيبه , 
تسن عهد فلان وود اي تغير . 


وتأشن عل تأسْنا. أي اعتلّ وأبطأ. 

والأشن : قد التحم» ويقال: الم 
الآسان. 

ويقال : هذا على آسان ذاك 

والأسيئة : شير من شيور تُضفّر جيم فتجمل بشما 
أو عِنانًا كأعتّة البغال. وكذلك كل قوّة من قى الور 
أسيئة. والجمع: أسائن [و استشهد بالشعر مرّنين] 

للا 





لبخ 





أي شبيهه , 








يد : يقال : أجن وأبين ويأسن ويأبجن أشنا 
KP‏ اقرط ۲۳۹:۱۹( 
آبو عمرو الشّيبانيَ : الأشن :لب هم . يستونها 





الضّبطة والْحّة . (الأرهري Mo:‏ 
تأسّن التجل أباء : إذا أخذ أخلاقه . 


أن : واحد الآسان ؛ وهي طاقات انشع واللمكل . 

توخي ما 

القواء : إذا بقيث من شحم الثاقة ولمسها بفيهٌ 
فاسها الأن والششن , وجمعه : آسان وأعسان , 

(الأرَهَريّ 80:1 





أبو ويد : أن اماء أن أشنا وأ 





4۸0 ۰:۱۳ ٌيرمزألا١‎ 


٠‏ /المعجم فى قته لغة القرآن... ج ؟ 






سس 9:۵ 
الماء يسن أشنا فهو أن كقولك : رم اج 
فھو هرم وعَرّج فهو عوج ؛ ومرض يمرض فهر رض ٠‏ 
وكذلك أن فهو أن 





تغيرّت رائحعه . 

(أبو فة : 31 
اللّحيانى : تأسن الإجل أباد إذا نزع إلييه في 
١‏ (بومري ۰: 1۲۰۷۰ 
أبو عُبيْد ؛ في حديث عمر : «أنّ قبيصة بن جابر 
آناه فتال رم یا ولا رم فأصبت تاه 
فأین فات» قوله:«أیی» يمتي آدیربه, هدا فيل 
لجل إذا دخل بذ فاعحدّت ما 


وار منه فيسقط : قد أن يأشن 











أت عليه ريحها حي يصيبه 
اسا 

-- ار ۸6:۱۳ 
ابن الأعرابيّ : أبين الرّجل يأمن , إذا عُسي عليه 








إذا گت 

هي ۱۳: ۸۵ 
ِ * 1 

ابن الشکیت : بقال : هو علی آسان من آبیه 





وأعسان من أبيه وآسالٍ من أبيه, بريد طرائق أيه 
وأخلاقه, ow‏ 





البار. الإصلاح المنطق : 0۱1۰ 
هو على آسان من أبيه وعلى آسالٍ من أيه وقد 
تأسن أباء وتأسله. إذا تزع إليه في اليه . 

(الإيدال :31 

أشن : قديم التّحمء وبعضهم يقول : الممشن, 
(لابدال : ملا 
الجا : ین بان ویاشن ارت رن 
(فعلت وأقعلت : 41۲ 





ابن دید : آبن للاء یأتن 
ورائحته , وقد قالوا 





فأما المالح فأبين يأسن لاغير, وهو أن يُغشى عليه 


تن رائحة البثر. نووم 
الأزهريّ : يقال : تأسّن فلان أباء إذا تقله , وهو 
على آسَانٍ من أبيه و آسال'. 


وقيل : آسان الوجل : مذاعبه وأخلاقه ۱ ۱۳: ۸6) 

الجومَريّ : الآنين من الماء ينل الآجن , وقد أسّن 
لما يأبين ويأشن شونا , وسقال أعطا: أيين الما 
بالكسر, يأسن أسنا فهو أيين. 

وأبين الرّجل أيضًاء إذا دخل البثر فأصابته ريم 
مُثينة من ريح البثر أو غير ذلك فشي عليه أو داز 
رأسه . وتأسّن لماه : فير . 


والأشن أيضًاء بقية النّحم . يقال : سهدت ناقنه عن 





ده أو جيه 
(؟) يمحتل أنه من تتمّة قول القسراء الممتقدم عن الأَهري 
تلاحظ . 





أشن : أي عن شحم قديم , والجمع : آسان . وتأسّن علي 
أي اعتل , (۲۰۷۱:۵) 
این فارس : افسزة و الین والشرن أصلان : 
آمدها تفر لت »,وال خر التیب 
فأمًا الأوّل فيقاا 








أسن الماء يأين و يأشن , إذا 
تفیر . هذا هو الشهور؛ وقد يقال : أسِن 

قال الله تعالى : من اي 
وأبين الرّجل , إذا مي عليه من رع البغر . 

وهاهنا كلمتان معلولتان ليستا بأصل : 

احداها الان وهو بقية الحم وهذه هسرة 
مُبدّلة من عين, إنما هو «مُسن» . 

والأخرى : قرهم 
وعلة هذه أن أبا زيد قال : إفا هي تأشر تأشرًا 
عتما 

والأصل الآخر فوهم : الآسان : الحبال . (108:1) 

القعَالِيَ : إذا دخل دشان الفضّة في خياشير 
الإنسان وله فشي عليه 

إذاكان الماء 





اين( محمد : ٠١‏ 








م 








ی غير أنه شروب فهو آجن , فإذا 
كان لابشربه أحد من تشه فهو آیمن ۲۸۱ 

أبو سهل الهَرَويّ : أمبن الرّجل بكسر التسين, 
یاس انا عليه من رع ال اة 
الماء أو الفاسدة الهواء إذا نزها . وفي بعض التسخ إذا مات 









من ریع انا 
وأشن الاء پلتح السین, یألین ویأشن بکسرها 
وضتها, |ذاتعیر طعمه وریعه وفسد, فلا بشربه شي2 


۹1 








وان لاغیر: استدار مه من ری تصییه. 
وتأشن علي اعتل وأطأً, 
3 4 

والأسان, والآسان. والإسان. والأشن, والأشرن: 
قُرَى لحل والوّثّر والرّمام؛ وكذلك الأسائن؛ واحدتهاد 
نید 

4 . 

والآسان: الآنار.. التديمة, والأك 

القدیم؛ والجمع: آسان 
روج ۰ 
وآسان الثياب: ما تقطّم منها وتلي. 
وه مل آسان من أبيه. أي مَشَابه؛ واحدها: أسْن 


وقد 


بقية الحم 











رما أشن لذلك أن 
559 او والثسيان. 


أي ما قطن. 


اسن: منابت التزقج: 
)001۸( 





يأشن وين يأسين ؛ إذا 
تغيّر ريحه تغيرا مُنكرًاء وماءٌ أسن . قال الله تعالل: فين 
ما این > حتد : ۱۵ 

وین الجل : میض, من أیسن الماء إذا شدي 








وقیل : تأستن الوجل, ٍذا اعتل تشبیا به ۰۰ (۱۸) 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن.... ج * 














ي + مء آیین. وتقول : بعض الوشن No:‏ 
بالأستن , وهو الغشي من ري الث . أبين المائح فهو الفير وزاباديّ : الآيين من الماء : الآجن ٠‏ والفعل 
آين (أساس البلاغة: 1 كالقمل. 
ابن وی : لین الّجل من رع البغرء بالكسر وین له يأینه ويأشنه :که برطله . 
3 ح : دغل البئر فأصابته ريم 
أنقل قول أبي عمرو عن ری : الأأشن: جع باس ااي وأطأ, واعتل. ولباه : 





الآسان, ثم قال :] أخذ أخلاقه, والاء 






وصواب قول تور 








ان , والگشن: جع آسند, ومع 
أسائن , فتصير مثل سفيئة وسُهُن و. من قُرَى الزثر, الجمع : أسائن . 
وقيل : الواحد إشن, والجمع :مون وآسان . نما ونان 
(ابن مظور ۳(: ٩۷‏ لبوق 





59 أين الماء, إذا أن وتغيّر 
لكا 






حديث عمر, «قال له رجل 
فات» أي أصابه دوار. وهو النئ. 








: أسن الاه -گفرح وضرب ونسر - 








ین و یایین)؟» ان الماه پأسن: تغیرت رائحته. فهو آسن (A:‏ 
بان وان یئن فهو آبين, إذا تبرت ريح محمد إسماعيل إبراهيم: أين الماءُ : تغيرت 
ومنه حديث العبّاس في موت الب وفع فال لعمر  :‏ رائحته وطعمه, فهو آسن , ۳۹۱ 


حل بيئنا وبين صاحبنا فإِنّه يأسن كبا يأن النّاس»,. المُصطْفَويّ : يظهر من موارد استعبال هذه المادّة 


أي يتغيّ؛ وذلك أنّ عمر كان قد قال :إِنّ رسول ل لم 






یت, ولکه صَیق کبا سیق موسی ب1, وسنهم عن ٠‏ عَمّن. اشتقاق كبير. 
تققد WV: N‏ 
القَيُومي : أسَن الماء أسُونًا من ياب «قمّد», ويأيين 


5 ة 2 0 ۲ ۳ 
؛ بالكسر أيضًا ؛ تغيّر فلم يُشرب, فهر آسِن صل النصوص التفسيرية 





بعتي ع ت 


حتد: ۱۵ 







(ETA) 





ان ۱۲۵۱ وال 


: غير متغير الرّع , يقال منه : قد أبين ماه 


ی (۳: :0۳ 








هذه ابر لا تفرت ریج مانها فأتنت, فهو یأسّن 
وكذلك يقال للرّجل إذا أصابته ريع نة :قد ین فهو 





أو زُزعة : قرا ابن كدير : ين م 
مقصورًا على وزن «قُِل» . وقرأ الباقون : (ين مَاءِ یر 
الين) بالمد على «قاعل», فالحمزة الأو فاء الفمل: 















تعيّر ‏ وهو آچن, ودْعّب فهو ذاهب, وضرب فهو 


ضارب , 





قال کش : أبن لف و يله إا هو للحا 
التى تكون علها . فأمًا من قال : غير آسن: على وزن 
«فاعل»» فإِنًا يريد ذلك لابصير إيه فما 
: ام 
نحوه وس :٩(‏ ۲۹ والبِهَويَ (5: 118): 
QAF: 1‏ 
لیس : غير متيّر لطول المقام كبا تتغير مياء 
الدّنيا. 








۰۰:۵ 
نحو لاطبا (۰۱۸ ۲۳۲) و فضل اه (۳۱: 61۰ 
قطن : غير 





الرّائحة . والآسن من الماء 





وی ال آا بان الکسر لاغير, إذ دخل 
- مخ رع البثر أو غير ذلك - 





البثر فأصابته ريم مثينة 


فی عليه , أو دار رأسه . وتأمن الماهُ: 





وقراءة الماتة (أين) بالمد. وقرأ ابن كير وميد 
(آسن) بالقصهر» وهما لفتان, مثل حازیر وحر . 

قال الامش :(أن) للحال. و (أسن) مثل «فاعل» 
را به الاستتبال . 

النّسَفيَ : غير معنب اون والّع والطّمم, بقال + 


ير طعمه وريحه . 


(ITY 





0۲:۱ 
نحوه یایور (۲۹: ۲۵)ء وأبو الود (0 : 
). والکاشانۍ (6 : ۲۴). 





الخازن : غير متغيّر ولامنتن: يقال : أبين الماء 
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6۸: 


وأچن .ات طعمه وريحه , 


قرأ لين كتير وأهل مک ین عل 





أبو 
وژن «فاعل» من أسَن بفتم انين . وفری ( 
بالياء . قال أبو عل : وذلك على تخفيف المز: لیتفیر. 


اسِن) 











(V4 A) 

البيُضاويّ : (أيين) من أُسَن الماء بالفتح , إذا غير 
طعمه وريه أو بالكسر على معنى الحدوث . وقرأ ابن 
کر (آسن) :۳۹۰ 


الك وسو من أسَن الماء بالفتع» من باب 
«ضعرب» أو «تصعر», أو بالكسر ء إذا تغير طعنه وريحه 

والمعنى من ماع غير متغيّر اللّمم والأتسة,والون 
وإن طالت إقامته, بخلاف ماء الدّنياء فإنّه تعر يطول 
المكث في مناقعد وفي أوانيه. مع أله لف مويه 
اتحاد الأرض ببساطتها وشدَّة انَصاها 





وقد یگون متفر بر ة من أصل خاقته آومن 
عارض عرض له من منبعه أو مجراء. ‏ (0051:8) 
الآلوسيّ : غير متغير العم والرّج؛ طول مك 
ونحوه . وماضيه : أسَن بالفتح, من باب «ضعرب» و 
«نمر», وبالكسر من ياب «علمه . حكى ذلك 
وقرأ ابن كَثير, وأهل مكّة (أيِن) على وزن 
«خَلوره, فهو صفة مشبّبة أو صيغة مبالغة . وقرأ (يَيِنُ) 

بالياء , قال أبو عل : وذلك على خفيف الهمزة . 
2۸:۱ 





عِرّةَ دروّزة : غير نتن أو غير متقيّر الّائحة 


للفساد وال کود. (M:N‏ 


زاتما 
نحوه راغي . 





۸:۹۱ 


اٌصول ای 
۱-اختلفوافی وزن الفعل:آهو من یأسَن, أو أن 
وین یأتن, آو أش نا وأواةوالعنی 
عندهم واحد . وفيهم من يخصّص «أيين يأسن» بتفير 
الماء عا بسيطًا؛ بميت يمكن شرب . و «أسشن يأنيين» 
هل حد لايمكن شربه . 





1 وإذا كان «أسَن وأبين» بمعنى تميّر الماء. فِنّ 
«أسين» يختصٌ بتغيّر الرّجل إذا عشي عليه من ريح 
خبيئة مُلينة عن ماءٍ تن أو دخان الفضّة؛ ومصدره 
الأسّن. 

“د والصّفة من «أين» بمنى تغير الماء : الآيسن» 
مثل: قمد الرّجل فهو قاعد. ومن تيز 
مثل : تهب الرّجل فهو تهب. إلا أنه جاء بمعنى تغير الماء 
على قراءة المكَين والأوّل للاستقبال والتاني للحال . 

کب يُعطي الفمل بكلّ تتصاريفه معن التَغير 
يُعطي أيضًا معنى القدم ومضي الرّمن عليه؛ فالماء الآنيين 
طعمه أو لونه أو ريحه لمضيٌ زمن عليه فأ فيه . 


الرّجل: الأيين, 















وحق إشن. وجمعه : سان وأسون عن املق 
والأخلاق والتّمائل تحمل معنى القدم , فنقول ملا: هذا 
عل آسان أبيه, أي أخلاقه: وكأنّه ورث شينًا قديا 
من أبيه. وهذا عنت الآسان : الآثار القدية . وآسان 





(۱ تقل أكثر المنشرين عل أن أبن كته قرااایسن) عل 








الشیاء : سائلي منها وتقطّم . وحكذا فالرّمن 





بسن ویشن ووشن» برجم إلى 
أصل واحد بمد الاعتلال, كبا قيل : 
وین ون وه من أصل واحد بالانتقاق الكبير. 
لوجود الرابطة بینبا ی والابه لد فکا تطوّرت 
ألفاظها تطرّرت معانيها , و منهوم التي بعامل رصان 
محفوظ في الججميع . 

1 ويحتمل أنّ «سنٌء أضلها «أين» على اعتبار أنّ 
الحرف المشدّد الآخر يكن أن يفك إلى همز في الأول 
على رأي ‏ مضافا إلى الاشتراك في المعنى ٠‏ يقال :أ 
الررجل فهومُسِنٌ ؛ حيث دخل فيد عامل الّمان ول 

2: قَقَدْ مَضَّتْ سنت ألَوْلِين» الأنفال: 

م شك آلسمران :۱۳۷ 
«فانظر ی طعایك شراب ینت4 ابقرة: ۰10٩‏ 
۷-ول بظهر نا وجه ارتباط «الآسان» أي الحبال يا 
تقّم من العنی, هم أن تكون «الآسان» هي الحبال 
الي مرّث عليها الأيَام حقّ بليت وتغيرت عن كانت 
عليه من الصّغات. وقد علمنا أن ابن فارس جمله أسالا 


«أسّسن وعسفن 











:اس 











دج 


الاستعمال القرآني 


جاءت من هذه الماةة لفظة (أسن) مرّة واحذة في 





آس ن/ ۳۱۵ 


اه فیا من کل 


قل مضل و 









تم فشروا (غَيْرِ ليين) ب«ضير 
ُنتن» ول يحددوا هل تغير ريحه فقط أو سائر أوصافه 
آيضًا؟ وهل وصل إلى عد يكن شربه أو لايكن؟ وإن 
الرائحة , والإطلاق يني 





کانت کلمة مُنتن ظاهرة في 
بر وفساد؛ وينصعرف منه الذّهن إلى أنّ ماء 
الجئة على غاية الصّغاء واليب» وهذا هو مقتضى سياق 
الآية حيث تعدّد الأنبار وجعلها صُنوقًا . 

وثانيا : في التعبير بِ(غَيْرٍ أين) إشسارة إلى طول 
امقام اعبار لماء في المنّة سيبق خالد) كأهل الج 
مم فربهَا يخطر بالبال أنّ امأء بمرور الزن عليه 
تتیصیح آستاء فأخبر القرآن بان ماء لس على الم 
من دک یب افيا ليه أي تغير. وفيه معن 








الاستقبال والاستمرار وهذا أبلغ من توصيفه بأنّه 


صاف أو نحو . 

وثالًا : ماهي التكنة في بجيء (أبين) مرّة واحدة في 
القرآن مضاذًا إليه (غير)؟ 

لمله -والله أعلم أن هذا الوصف اغَرٍ 





أبين) يختص بماء الجئّة , وإلا فكل ماءِ عداه سيكون آسنًا 
حسب طبع الماء . فهذا مر خلاف اللبيعة خاصٌ با جت 
کین ولد دون الواقعة + ٠١كذا‏ 








كل ولد ف انیا سوف یتعرض للشباب 
سوى «ولدان الجنّة», فانم سييقون الی البد نضعراء 
کأمتال ال الکنون . 
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وهذا بعينه جار في أنهار من لَب ور وعَسَل » فإنّها 
أيضًا وحيدة في نوعها لايوجد لها في أنهار الّنيا تظيرء 
وهذا مصداق «مالم يخطر على قلب بشر», 
اء في وصف الماء : لغَيرٍأيسن 4‏ وقي 

طَغمةٌ»؛ فإنّ آسن خاصٌ بالماء, 
٠‏ سواء في العم أو الآون أو الج وأا 
۰ في العم فتط , على أنّ في تتوّع الألفاظ 
تفلن في الكلام . 









إنّ شربها للإلتذاذ ليس إلا كها جاء توصيف اليل 
بأنَه مصق ؛ لأنّ كباله بصفائه, فكل وماك سناسب 
الموصوفه. 

وغامكا : أعيدت كلمة (أنجار) أربع مات لها 
- وا أعلم -إشارة إلى أن في الجن أريمة أنهار من كله 
نوع. عل أنها لوم تتكرّر لأوهم أنّ هناك أتهار من 
جموع هذء الأجناس. من كل مسنها تجسرء والحال أن 
كلامن الأجناس متعدد . 


على أنّ تكرار الأنهار يسم للإنسان تلك المناظر 














الطريفة الخلابة؛ حيت أحاط بأهل الجنّة أنهار. فأينا 

ينظرون يجدون أتهارًا جارية من أجناس شق , 
وسادسًا : لاحظ وقس هذه الكعة فى المي لأهل 

امد عم ماجاء فى ذيل الآية لأهل الار: ظوَمُهُوا مَاءٌ 





یقطع الساه,أعذنا لله مند. 
وسایئا: هي طول آية في الورة 





المؤمنين حمًا بألوان من القراب وأنواع من الطّمام «من 
كل التمرات» كبا تبشّرهم بمغفرة من ربّهم اللشعرة 
برضوانه وهو غاية المطاف كما قال: وَرِضْوَانُ من الل 
که التویة: ۷۲ 
واما: هذه الآية بت 











ا تقتهها في التور ی اد وله أعلم بسي كتابه 
[لاحظ من هر 





الفظ واحد. ؟مرّات مدنيّة, فى سورتين مدنيتين 
1 ت 
النصوص اللغويّة خکاء العرب , وکان بقال له : الزتي , لأنّه كان يوسي 


ابن الک :اوه الم : الب 
1 دی ۸۷:۱۰ 
الخلیل : الأشو ؛ علاج الطّبيب المسراحات 
بالأدوية والمنياطة : أسا يأشو سوا 
وقيل : الآسية :الممالجة والمداوية؛ والجمع 
وأواس . وأمًا آواسي السجد فواحدتها آسیة, وهي 
الشارية 
تقول : هزلاء الوم أ أشوءٌ في هذا الأمر. أي حالم 
فیه واحدة . وفلان يأتسي بفلان. أي یری أن له فيه 
زر إذا اقتدى به وكان في مثل حاله, والجمع : الأشى : 








ويقال ‏ إشوة وإشى . وفلان بأشي للان آي برضی 
لنفسد ما رضيه , [استه تا عم 
مرج الشدوسی : بن الحسارث من 








بت النّاس؛ أي يُصلح بينهم ویعدل . 
(الأزهَرَي 214:1 
أسويته: جمَلته له إسوة. 





(أبن سيده ۸ 0518 
جاءنا فلان يسلئمس لسراحه 
وا يعي دواء يأو به جُرحَه , والأشو : المصدر 

1 (اٍصلاح اعطق : 4۳۲۵ 
تقول : قد آسَيعُه ايء أي جملنه إشوق فيه . 
وتقول : لاتأنّسٍ يمن ليس لك 


لك 











(ٍصلاح النطق : ۱۳۷۲ 
شير : الإساء : الدَاءُ بعينه , وإن شنت كان جما 


للآسي؛ وهو ا معالج :كبا تقول : راع و رغاء . 





۸ / المعجم فى ققه لغة القرآن.... ج ؟ 


المُبوّه : قرله [عُمر ]: «آس بين الاس في وجهاك 
وعدلك وتتلسك» يقول سو بيهم . وتنقديره : اججمل 
یم مینز اسي ین اد أن يَرى ذو البلاء 
تن به يثل بلائه فيكون قد ساواه فيه , قيسككن ذلك من 
وجده. 
الجخاج : أسَوت ا 
فی مالي جلت شري . 
ابن ُرَيْد : أسوت الرّجل آسره أشرّاء إذا داويته. 
فأنا آسن , والزجل أمی ومأشوٌ. ۷۹:۱ 
أبو طالب : ی الوا 














نو وق ]ما شوه دعب ود 

وقيل :ابا من آس یروس : |ذا عاطن: فاخ 
ریما .رلک مقال.. (لارري ۱۳۸:۱۳) 
الأزري : فلان أشوتك قد أصابه مثل ماأسايك” 





وواعد الأسا : أشوة, وهو أُسُوئك: أي أنث مثله وهو 
شلك . 

ویقال : اي به, أي اتر به , ون مثله . 

ويقال : هر ياي في ماله. أي يساوي . ويقال : 
رسم الله رجلا أعطى من فضل و واشی من كفاف؛ من 
هذا. 

ويقال :َو ابمرح فأنا آشوه واه [ذاداویته 
وأعلمته والآني: الْعلّب, والاساء : الدّواء. [ث 
استشهد بشعر] (0۱۳۹:۱۳ 

الجَوهريٌ اي مواسا. اي جملته ا 
ىُّ 


فيه وواسيثه لف ضعيغةٌ فيه 








والإشوة والأسوة. بالكسر الم : لغتان , وهي 
ما يأنسي به الحزين, يتعرّى به . وجمعها : إمى وأتى ,ث7 
متي الشير أى 

وانتتی به, أي اقتدنى ؛ يقال : لات 
لك بأشوة, أي لاتقعر ليس لك 

وتآسّواء أي نی بعضهم 

ولي في فلان شود ,يد 

والگتی, مفتوح مقصور ؛ المداواة واليلايج, وهر 
الحزن أيضًا . 

والإساء, مکسور مدود :له ین . 

والإساء : الأطة, جح الأمي؛ مئل الأعاء جح 
الذاعي . 

وال على «قفول» : دواء تأسُو به اجرح ؛ وقد 
توت ابش آشره 
ایا عل «فمیل». 

ويقال : هذا أمر لابزتی کلم . 

والآسي : الأسبيب: والح :سا ستل دار 


و 









له ونم 








آشوا,آي داویشه قهو مأموّء وأميّ 





آي مخت . [ه استنبد 
بالتّعر *مرّات ] TM:‏ 
ابن فارس ؛ افمزة والشین والراو أصل واحد 
يدل على الداواة والاصلاع, يقال : أسَوْتُ الججرح. إذا 
داویقه» ولالك بستی الطبیب: الآسى . وبقال : سوت 
الجبرح أشوًا وأساء إذ : 
ويقال: سوه 


هذا الباب : لي في فلان أسوّةٌ, أي قدو , أي إن أفتدي 





ید . 






ا مي الم ی ایو 





۰:۱۱ 


ماأسايك فسبر: فتأس به واقتد . 
أبو سَهْل الهَرَويٌّ : أسَوْتُ الجشرح وغيرء. إذا 
أصلحته , آشوه أسشرًا. 0۸ 





ابن سيده؛ أا ا مرح أسوًا وأسّا: داواد 

وَالأُسْرَ والإساء جميمًا: الدواء؛ والجمع: آسية. 

والآسي: الطيب؛ وابمع: أساةٌ وإساء. قال كراع: 
اليس في الكلام عليه فُعَلَهُ وفمال إلا منذاء 
وقوهم: رُعاةٌ ورِعاء في جمع راح. 

والأسيّ: المأشو. ثم استسهد بشعر] 

ولا نینم اسیا اما 

والاسوّة وا ۳ او 












تاه :ا ف 
واساء فتاشی: عرّاه فتعزی. 


الْتَحَى به: جعله إسوَةٌ وفى المتل: «لانأتسي بمن 





وأسويئه: جمَلتُه له إسوةٌ. عن ابن الأعرابي فنإن 





وأساء بماله: أناله منه وجعله فيه أسرَّء. وقيلة 
لایکون ذلك منه لا من کفاف» فان کان من فضله فلیس 


پزاساة, 





ورجل آسوان: حزین, وأتبوهفقالا: أسوا 





وساءق المّيء. حوتيء حکاه يعقوب في المقلوب . 
(We A)‏ 


الواغب : الأشرة والإشوة كاا 
المالة أن يكون الإنسان عليها في انباع غهره إن حتنًا 
وإن ساوًاوإن ضاياء وهذا قال تال +« 





يقال: أيِيثُ 
نأش 3 نتم الکافرین» المائدة : 1۸ وأصله من 


اه قال تعالی : فلا 











والآسي : طبيب المشرح, جمعه : إساء وأساةٌ . 
والجروح مأسويٌ وم ما 
ويقال : أسَيْتٌ بين القوم, أي أصلحثُ, وآسيئه . 


وآسى هر «فاعَل» من قوهم ؛ يُؤاسي . 
فأمًا الاساءة فلیست من هذا لباب وا هي 
منقولة عن ساة . [#استشهد بشعر] 0A)‏ 


خر و اب أشرا وأا وهو آي 


من قوم أساؤ: وآسية من تناد أواسٍ . 





١‏ للجم في ققه لفة القرآن... جع۲ سس تت 





ومن الجاز أسَوْتُ بين القوم : َصلحت .ول ثابت 
الأواسى» وهي الأساطين. الواحدة: #استشهد 
۳ (أساس البلاغة : ) 


خالد الرَبعيّ: «إنّ رجلا من عاد بتي إسرائيل أذنب 
ذا م تاب فب تَُْوته فجمل فيها سلسلة, ثم أوئقها 
إلى آسية من أواسى المسجده 

هي الا 





۰[ استشید بشمر] 


تيت آسية, لأنها تُصلح التقف وتقيمه بنئدها 
اه من سوت ین القوم نا أصلحت بینپم. 
(لفانی ۰:۱ :44 





ل :هو أشوئك 






ك, أي أنت رنيو 





لهذ كنا 
أبن الأثير : قد تكرّر ذكر الأشرة والمواساة في 
الحسديث. وهي بكسر الهمزة وضمها : امد 
واوا اساة : الشاركة والساهمة في العاش والوزق» 
وأصلها اهمزة, فقلبت واو! تیا 
ومنه ححديث الحُدَيية : «إن المُشركين واسَؤ: 
الصّلح» جاء على التخفيق وعلى الأصل جاء الحديث 
الآخر : «ما أحد عندي أعظم يدًا من أي بكر آساني 
بنفه وماله», 
ومنه حدیت ل30: «آس بينهم في الّحظة 
والتقارة». وكتاب عُمر إلى أبي موسى : «آس بين الاس 
في وجهك ومَدلِك» أي اجمل كلّ واحد منهم أشوة 


خصمه. (۱: 6۰ 


















الائتساء دة من الاقتداء اسم وضع موضع 
ق 


بل سوّیثّه . ويجوز إبدال الممزة واوا قي لفة امن ؛ 


فيقال : واسيئه . )0:1( 
الفيروزاباديّ : أسا الجبرح أشوًا وأا : داوا 

هم امعد 
والاشو کفدو اء؛ جممه : آسية , 

لاس جه : أساة وإساء. كفضاة 


وفیبام: والاسی كمل : الأو 
4 











الحزين, جمعه : إساء بالكسر ويُضم , 
واا تسیا فتأتى : ّلد فصزى: وأدتى به 
1 2 ا 
جمله أَوة, وأَوته به: جعله له أُشوة . 








والأسا : الحزن . هو أشوا 
والأساوة: بالط (Ns)‏ 
الريحيَ : الأشرةء يكر الممزة وضتها 
أي اثعام وائباع . ومنه الحديث :«لك برسول الله 











مت سنج دنت سید سر میس را ا 








5 یب 
۳۱۱ 
محد إسماعيل إبراهيم: أسَوْتُ فلا : جملعة 


أي الاقتداء ؛ أو اسم بعنى مايوتسَى 


أشوته وقد ته. ويقال: :شس ب أي افد ةوالتو 
القدوة . 

وآشی الجل ف ماله : جعله أنوته یه وآمبه 
بنفسي : سود . 

والآسي : ابيب والجمع :الأساة 

العَدْناني :الإساة, الأشو, الآشون 

ین من بجع لأسي اليب والفزاح» عل 
إساءء ويقولون: إن الصّواب والقياس هر الأساة. وكلا 








وا مسدوده ؛ وكُراغٌ. وعل بن حمزة البصري في 
«النبیبات»: والشحاح, وسعجم مقايس اللّخة: 
وا معكم» ومغردات الرانغب الأصفهاني, وافشتار» 
والسان. والتاج؛ والمد, وحيط الميط » وأقرب الموارده 
والمتن » والعجم الكبير والوسيط. 


وقد يكون الإساء مفردًاء ومعتاه الدّواء. [ثم 
استشهد بشعر] 

وين ذكر أيضًا أن معنى الإساء هو الدّواء : كُرلع ٠‏ 
والأموي, وعل بن حزة البعيريّ: والحاح؛ وسجم 
مقاييس الل واشتار» ولّسان, والشاج, والد: 
وحیط المیط. وأقرب الوارد, والتن» والعجم الكبير 

والأسوَ يمني الدّواء أيضاء كبا قال ابن الشكّيت: 
والصّحاح , والحكم, واللّسان. والتاج ٠‏ والمةء و حيط 
امیط , وذيل أقرب الموارد؛ والمتن والمعجم الكبير. 

ويجمع الإساء «الدّوائ» والأسوَ على آسية. 

ويجمع الآني «الطّبيب» أيضًا عل آشرن. [# 
استشهد بشم |] 

وذكر هذا الجمع «الاشون» التن, والعجم الك 
أيِضَا وقد آثرْ جُلّ المعجيات إهمال ذكر هذا المجمع لأله 
قياسي, على العا أن يعرفوه دون أن تذكره المعاجم. 

أن الأ هي آسيٌ. المع :أواس وبا 

التأتي 











طحب بن الب يوم قعل بقول الشّاعر: 
نك 
وإ الأ بالطّف ين آل هاشم 


تآشوا تنا بلكرام التآييا 





دالوا 
أمَا التآمى فعناء القمزية والتسلية في الممصيبة . [ 





: تأنشوا والأتی, آي افندوا وتسْبهُرا 


امتشمد بشمر] 
وقال تعالى في الاية : ۲۱ من سورة الاحزاب : 
ؤلقذ كَانَ لَكُمْ فى . وقال ابن 





مول اله اشر 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 





يره هذه الآبة الكرية : أي هلا ا 





1 
بعمائله يه ! وفد وردت كلمة الأسوة 


وی وسفردات لغب ال 
والمصباح, والقاموس. والنّاج. والمدّ, ومحيط المحبط, 
وأقرب الوارد, وافتن, وللعجم الكبير, والوسيط. 
ون ذكر أن معنى تآسّى القوم : عرّى بعطهم 
بعضًا: عل بن حمزة البصيري في «النبيهات», 
والصحاح, واافتار,والّسان, والقامرس, والشاج؛ 
والد؛ وفیط المیط , وأقرب الوارد, والتن؛ والعجهٌ 


الكبير: والوشيط . 7 
المصطْقُويٌ: [سيأتي كلامه في اسي 





م خر ودک اه کنر الأحزاب ١‏ ۲۱ 
القَوَام : كان عاصم بن أب النَجُود يقرأ (أشو و( 
برفع الألف في كل القرآن. وكان يحبى بن وتاب برفع 
بعضًا ويكسر بعضّا . وهما لفتان الم -قي قيس , 
والنشن, وأهل الحجاذ يقرأون (إشرة) بالكسر ف كل 
القرآن لايختلفون . 
وسنى الأأشوة أتّهم تخلفوا هنه بالمديئة يوم 








الشندی, وهم ی ذلك عون آن ظقر ا E‏ 
على يلدتهم, فقال لقد كان في رسول اله أأموة حسنة إذ 


قاتل یوم :۳۳۹ 
تحه اسر (۲۱: 0۱۸۳ وب وة (۵۷۵). 
وی اي نود e‏ 


الوس :قرأ عاصم (أشرة) بض الطمزة الباقون 
بکسرها . وهما لفتان ؛ والكسر أكثر . ومثله 
وكوة؛ وزشوة وروة 
هذا خطاب من الله تعالى للمكلّفين, 
لكم معاشر المكلفين ن روا 











إقنداه حن في جیع مایقوله ويا 
الك خسنا . وألراد بذلاك الت عل المهاه والصير 
عليه في روبد والقسلية لحم في ماينالهم من المصائب . 
إن المي شخ راشه وشسرث وُباعيته في ومد 





وذلك نل ن الاقتداء ججميع أفعال الني 217 
سن جائز إلا ماقام الذكيل على خلافه؛ ولايدلٌ على 
وجوب الاقداء بد في أفعاله. إن يُعلم ذلك ببدليل 
آخر فالأشوة حال الصاحبها يقتدي بها غيره في مايقول 
به فالا نو تكون في إنسان وهو (ه» فن تأستى 
بالمتن فَِئله حََن لمن كان يرجو الله واليوم . 








الآخر. ۳۸:۸ 
اي + به كُدُوتكم, ويجب عليكم متابعته فیا 
یرسمه لکم. ۵۷:۵ 
القوي : قرأعاصم (أشرة) حيث كانت بض 


م ل اي ا اه ا 


صالحة. وهي فطل من الاتتساء, 





اسم وضع موضع الصدر. 





اد :مرن 

ومعبى الآية : من يتوقع المخير من الله ویری 
مايصيبه من الشّدائد من جهته. فن حُكمه أن يتعرّى 
بای ما ویرضی به أُوة: ولايكره أن يصيبه مثل 
ماأصابه فيتبت معه حیث ثبت؛ ولابول عنه ولا عطلب 





(A-A) 





آحدهیا قفن نود حسلة. أي قُدُوّة وهو 
الُوتسى» أي المقتدى به, كما تقول : في الثيضة عشرون 
نا حديد» أي هي في نفسسها هذا المبلغ من الحديد 
ني خاد نن لھا لن چو بها 
(e1:‏ 

له راز مسائل الاي : .)18٠‏ والتتضاوي 
(۲: ۲6۲ واليسابوری (0:۲۲. 

و ال کات : نکن جوا الجر والجرور 


ی موضع رفع» له صفة بعد صفة وت وتقدیره : 









أسوة حسنة كائثة من كان . ولایجوز آن یتعلق بنفس 
(أشوة) إذا مل بعنی التأسي لگ (آشود) وصفت , ولذا 
وصف الصدر ام یسل , قكذلك ماكان فى معناه. 





(۰:۲ 4۲۱۷ 
و ٤‏ 3 ِ 
القرطبي لأشرة : القّدوّة, والأشوة : مايتأتى 





لقوله : «أول ماحْلنَ اله ژوحي». فالشوت اس عبارة 
عن تعلق القدرة بأرواح هذه الأتة لإخراجهم من القدم 
إلى الوؤجود , عقيب إخراج روح رسول لله كلمن العدم 
إلى الوجود . فن أكرم بهذه الكرامة يكون له أثر في عالم 
الأرواح قبل تلّفه بعالم الأشباح» وبعد تعلق بعال 
الأشخاص. 

فأمًا اثره في عام الأرواح... آفراجم] 

(Mov: 

الآلوسي + الإشوة, بكسر الطمزة كما قرأ ا جعهوره 
وبضتها كما قرأعامم : الممسْلة 

وقال لیب : الحالة أل 





التي يكون عليها الإنسان 
وي اسم (كان). و (لَكُمْ) التب واف سول افيا 
به (لَكّْ)اء أو في موضع من ( لأله 
لو تأغر جاز آن یکون نا اء آو معلق بان على 
مذهب من أجاز فيها ناقصة, وفي أخواتها أن تعمل في 
الظرف. 

ووز أن یکون نی زشول ال الضبر: و 
ولكم» تبيين أي أعني لكم أي والله لقد كان لكم في 
رسول الله حَسْلة حسنة من حقّها أن يؤتتى ويُقدذى 
بها كابات في المرب ومقاساة الشّدائد. 








۷٤‏ /العجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 

ويجوز أن يراد ب«الأنشوة» الدوة: بعت القتدى. 
على معنى هوق في نفسد قُدوَة يحسن التَأمَي به . 

في الكلام صنمة التجريدء وهو أن ينتزع من ذي 
صفة آخر مثله فيها مبالغة في الاّصاف, تحولقيت منه 
اسداء وهو كبا يكون بمعنى (ين) يكون ببمنى (في), [نم 
استصهد بشعر] كقوله : في البيضة عشرون مَنا حديد. 
أي في نفسها هذا القدر من الحديد. والآية وإن سيقت 
للاقتداء به عليه الصّلاة والسّلام في أمر الحسرب من 
ات و نحوه فهي عامّة في کل أفماله صل الله تتعالل 
عليه وسلّم إذالم بعلم نا من خصوصيّاته تكاج 





عافوق أربع نسوقر 
OW:‏ 
المراهي : أي فُذْوة» والمراد به ادى به, 
Maer‏ 


اسان : الأشوة : الشدوةموهي الاقتداه 
والاتباع . وقوله :(ف رول )أي فی مورد وسول اله 
وال وة التي في مورده هي تأسیهم به واتباعهم له . 
والتمبير بقوله : (لَقْد كَانَ لَكُمْ) الال على الاستفرار 
والاستمرار في الماضي إشارة إلى كونه تكليعًا نابئًا 
: :۲۸ 





نة. ساز؛ آم 
(ot:‏ 
وفئلة لا 





يفل به: كما في الشمة والأكلة . فالأشوة :ما وی 
ويُقتدى به من العمل والحالة والكلو ك والطريقةء فيازم 





لكم اتناذ هذه الطريقة المأخوذة من رسول اله من قوله 
وعمله وشلوکه وأدبه و أخلاقه. إن كنع راجین 
التعادة والسَير إل الله تعالى , فهي طريقة حَسَئّ مطلوبة 
WV:‏ 


مرضيّة: موجبة لإصلاح مافات عنكم. 
قضل الله : سول قُدوة المسلمين 
<تفذكانَ لكُم في سول اله 

فذوة حسئة في ما يأخذ به أو يَدّعه من الأفعال و 

المواقف, لأنّه اإإنسان الذي تتمثّل فيه الصّفات المثى 

ن فقد ربّاء لله التّربية التُضل. و أذبه 

الادب الظیم. و صاغ شخصيته أفضل صياغة. و بهذا 

كان القجسید الحيّ للإسلام في كل ملاع ذاته في الجانب 
ال في ما يحمله في فكره و قلبه و شعوره من 
طهر الفکرة: و نقاء القلب, و صدق الّعور, و خلاص 

الي و في الجائب الخارجيّ منها من الإخلاص لله و 

العمل بطاعته, و الجهاد في سبيله, و الإحسان إلى الاس 

والصّدق في الدّعوة. والصّبر على آلامهاء و الانفتاح على 
ید لا من متع اسان الاح عن رن کل 
معید. و عن الحقّ في كل أفق. و عمن السدل يا 
مجتمع؛ لود الق الأخلاقيّة الإنسانية الروحيّة من 
خلال المعاناة, و ليكون رضاه في ما يرضاه الله, و سخطه 
فی ما لا رضیه, ما جمل عمله سن و شسريعةٌ كبا كان 

قوله مصدرًا لذلك, 

و هذا هو الذي خاطب له به ا مسلمين الذين كانوا 
معه» لیعتبروه اسالا لساوكهم الإياني و خطهم 

الإسلاميّ؛ بأن موا إليه ليرصدوه في كلّ عمله, 


لتكون صورتهم صورته. يتأسّون به ويقتدون به في 

















ا س ی تا شتا ا ع ت | 


مواقفه و سجایاه 
و تلك هي مهزة الزسل في شخصيتهم اللبوية, آم 
لا مئّلون الرّسالة في الكلمة فقط, بل يجس دونها قي 





القيمة الإسلا. 





ا موقف: فيرى النّاس صورة في الواقع٠‏ 
كبا يسمعونها في الكلمة وقد كان رسول اله إسلامًا 
يتحر على الأرض» فيفهمون الّعوة في سلوكه بعد أن 
يسمعوها من قوله. متا يوحي لهم بأئهها ليست فكرًا 
مناليًا. يعيش في عام المثال و في آفاق الخيال, بل هي 
فكر متجسّد في الواقع العمل من شخصيّة الداعية. 
وقد رأي بعض الملماء في هذه الآبة إيحاء بعصمة 
السو ل تاا أن الله لا يجمل إنسانًا قدو مطلقة في كل 
عمله إلا إذا كان عمله صورةٌ للحقّ و مطابقًا للصّوابية 
و هكذا كانت هذه الآية خطابًا للمسلمين اذ 











كانوا يجتمعون حول الرّسول و يتصيرّفون بحريّة الذات 
المشدودة إلى مزاجها, الباحثة عن رغباتهاء الشارقة في 
شهواتها. بعيًا عن المؤولية في خط الرّسالة, و بعيدا 
عن الجهاد في سبيل الله. فيهريون عندما تتبدو أمامهم 
مواقع الخطر, و يسقطون أمام تحدّيات العدق. 

ها تريد أن تشدّهم إلى صورة ال ععمدكة في 
ثباته فى جهاده. وإخلاصه لربّه وقرّته في مواجهة المدوٌ 
و استهانته بالأخطار امحدقة به. و في موققه الصٌابر في 





معركة الأحزاب, عندما كان يشجّع المسلمين على 





اركهم في حفر المحَئْدق» و يشدٌ حجر 
الماعة على بطنه. ويبق في خط لدم الأول حستی لا 
یکون أحدٌ أقرب إلى العدوّ منه. 


م حم هذه الصّورة؛ القوذج الأعل 





للإنسان الرّسالي ابت في خط الرّسالة, المتحدّي في 
مواجهة المدرٌ؛ ليزدادوا وه بقوّتهء و ليأخذوا الإخلاص 
من إخلاه. حت يكونوا في مستوى التحدّيات الكبيرة 
في المعركة, ليكون لهم التصعر من خلال هذا الموقف 





الجسم 

اه خط القيادة القدوة اني تسير فيه القاعدة 
الجباهيرية من الأمة. و لكن الّذين يلتزموئه, هم الّذين 
انفتحت قلويهم على الإيان با و عاشوا الإخلاص له, 
و رغبوا في توابد. و خافوا من عقابد. و ذکروه في ال 
والملاية, فلم يغب عن أفكارهم, ولا عن ألسلتهم: 
للم وخدهم این یفهمون معنیالرسالة في سعناهه 





وس الایان نی سره 

ان تان برجا اه و برغب في رضاهه وهتدي 
بهداء, و يقعدي برشله ل وا الاجر ودرا كبا 
فگان ممه في كل أحواله, حت لم يغفل عنه لى أيّة لمظة, 
ف کل موافع المراقبة و الماسية و الجاهدة و المع 





و هكذا كانت هذه الصّورة. هى صورة ا مؤمنين 
الملتزمين المخلصين دين صدّقوابالله و رسوله وجاهدوا 
في سيبل اله من موقع الّدق.لم يخالطهم شاك أو ريب في 
ما هم فیه, ولم تعرض هم شيهة في ذلك كله 

(TAF 1A) 





الممتحنة ؛ 1 


الطََّريّ + قو حسنة في إبراهيم خلیل اسان 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 7 
تقتدون به والذين مغه من أنبياء الله (7:18) 
4 7 
الطوسيّ : قرأ عاصم ) بضع الممزة في جميع 
القرآن؛ الباقون بكسرها . وخما لقتان أي اقتداة 
)10:1 





أي قدْوَة حسنة وة عة فى 











تقر رن لأنؤةا و (إشوتا وهر اسم 
المؤتسى بهء أي كان فيهم مذهب حسن مرض 








ید لش شود ا مدل لدو 
والقدوة. ويقال: هوأموتك, أي مثلك وأنت نله ور 
بضم اطمزة, لتان, 0:۱۸ 


قعله ميدة, حتيقة أن 





فاصم اوتا 
E‏ 





الأشرة السمودة والمذمومة, وكاشفة مادحة إن لم 


41:4 

1 
اراي : شوت بضم اطمزة وکسرها: ویس 
ری : من بُؤتسی به» دود ان دی به,والممع : 
ای . 60:۲۸ 


تم 










لو 


المتحتة: ٩‏ 
الاسکافی : [فال بعد ذ کر الیتین:] للشائل آن 





يسأل عن معن الذي أعيد له قد كان لَكُمْ فبرم أدن: و 
حَسَنة» وعن متعلق كلّ واحد من اللّغظين, وهل 
یصلح الأوّل مكان الثاني آواثاني مكان الأوّل؟ 

والجواب أن يقال :إنّ الإسلام بني وَل على التَبرِي 
وين الأصنام وعبادتها, ألا ترى 
قول من يتشد بالتوحيد إِنّد يي الآطة ألا بقوله : «لل 
اتا بقوله دإ اش» الواحد الذي تح له 
العبادة؟ قال في الآية الأول امتعلقة بالبراءة من الكقار 
ومن ضعلهم : ذإِنَا مرو نگم وا عدون ین ون 
44 ف : 4 وأئّهم يعادوتهم إلا أن يؤمنوا . فهذه 
الأشرة تفصل الممن من الكافر تمي عنه في الظاهر 
ورا من صداقته و يتحقّق بعداوته . 

والقانية ممناها بهم اتنسوا. لتالوا سثل نواييسم 
وتقلبوا إلى الآخرة كانقلاهم مبتّرين بالجئّة غير 
خالفن من العقوبة (AY)‏ 

۲ 





من الآ وتن 








إله» وش 











أمید ذكر الأشوة في ايت 

[الممتحنة : + +] لأ الثاني منعقد بير ما انعقد يبه 
الأل. فإنّ ااي فيه يان أنه كان أشوة في إسراهيم 
وین مه ,هر لاه تواب لو من انب في 
اليوم الآخر, والأوّل فيه يان أنّ الأشوة في المعاداة 





للكقار يالله حسنة, وإذا انعقد التّانى بغير ساانعقد به 





الأوّل صارت الفا: اتان خلاف الفائدة فى 
الأول :0۸۱ 
عله الرس 0۸:۵ 





أعيد ذكر الأشوة؛ لأ الأول 
متملقة بالهراءة من الكقار ومن فعلهم, والنانية أبر 





بالاتنساء بهم. لينالوا من ثوابهم سانالواء وينقليوا إلى 
الآخرة كاتقلابهم . 
وقيل : الأول أأشرة بأ 





أقواله .و الثانية بأفعاله . 


لليف 





زر ات عل ااصاء بايراهميم 
وقومه تقریژا وتا کیدا علیه, ولذلك جاء به مصدرا 
وأبدل عن قوله :کم 
ان وا ال الیرم آلاخر6. رعقّه 
بقوله : ف وَمَنْ یل ان هه ای الخبی4, فلم 
ترك نوعًا من التوكید إلا جاه به . (MM:‏ 
مله ال () :۸۰ والقخر از ( 
القَطُبِيَ : أي في ابراهيم وتن معه سن ایام 
والأولياء شوه سک , ي نی ار س الكقار- 
قیل : کر لت کید . وقیل ؛ نل الاني بعد الأول“ 
بمدة . وماأكثر المكرّرات ن على هذا الوجه 
0۷:۱۸ 
ی عیان : کرت الأشوة تأكيدا؛ وأكد ذلك 
بالتسم آیشٌا ون ان يَوْجُوا4 بدل من ضمير 











ا: ۸۳۰۲ 














المخطاب» بدل بعض من کل . ۳۵۵۸ 
الب وسَويّ ‏ لِأسوَةٌ حَسَئة4 تكرير للمبائغة في 


لحت على الانتساء بده . ولذلك صدّر بالقسم. 








وفي «برهان القرآن»: 
والتاني في الفعل. 

وق فت الرتحمان» : الأول أسوة ف المداوة. 
والثّائية في الخوف والخشية . (4: 46۸4 


آس و۳۷۷ 


تحوه الا لو, ۷۶:۲۸ 
بنت الشّاطئ [لاحظ: أس ي] 


الطباطبائی : تکراز «حدیت الگشوته لتأکید 








الاجاب. ولبيان أنَ هذه الأشوة لمن كان يرجو لله 
واليوم الآخر. وأيضًا أنّهم كما يتأنتى بهم في برهم من 
الكمار, كذلك يتأسّى بهم في دعائهم وابتهاهم . 

(rr: 


فضل الله : فهم القدوة الطيبة الصّالحة الني تسد 





الإيمان بكلّ وداعته و روحيّتد وصلابته وقوّته و تعاليد 
عن كلّ المغريات؛ وتباته أمام كل الناوف, فكانوا المثل 
الأعلى للناس كلّهم. في ححئة الله و طاعته و الإخلاص له 
لكان يووا ال ر الوم الأخري»م ليقعدوا بم في 
إنخلاص الرّجاء لله و في الاتفتاح على المسؤوليّة في اليوم 
Not TT)‏ 





الآخر, 





الأصول للعو 
١‏ الأصل في معناها التساوي والقسائل» يقال 
هؤّلاء القوم أسسوة, أي حاهم واحدة . فالأسرة في 
الأصل المثل والمساواة. ومنه : المواساة, وهو أن يجمل 
نفسه مثل غيره ومساويًا له فى الحقوق والمنافع . ومنه: 
«آسٍ بينهم في الّحظة والتظر: أي ساو يينهم فيهباء 
واجمل کل واحد من الخصوم مثل الآخر. ومنه : المواساة 
بعنى التعزية,فحيئا تقول للمصاب : فلان أشوتك , أي 
مثلك قد أصابه ماأصابك : فكن مثله واقتد به 
م حينا أريد ترغيب أحد إلى أن يكون مثل غيره 
تش أللفظ ممنى الاقندا . فقيل : تأسّ بفلان, أي اجمل 





۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


نفسك مئله . وحيقٍ أطلقت الأموة على الغير. أي من 
ينبغي الاقتداء به. وأن يجمل الإنسان نفسه مثله . وقد 
يُطلق على نفس الاقتداء فیکون مصدرا. 

وأماالمداواة والإصلاح الذي جعله ابن فارس أماا 
هذه المادة فهو إتا أصل برأسه . أو متفرع من المسنى الأوّل 
٠‏ باعتبار أن الإصلاح والمداواة والمعالجة ترد المزاج إلى 
مثل حاله الأول . وبهذا الاعتبار سمي الب الاسي. 
لأنْه يرد المريض إلى حاله الأول . 

وجناء ف انصوس : أن الأشو: 
وانتسى به» أي اقتدى به . وهذا يفيد أن المادئين 
مترادفتان. وبناء على ما تقدّم من الأصل في الأشوة. 
هو التّساوي, وا الاقتداء ممق لمق به فا يون 
اللنطان مترادفين في الأصل» وإن ترادفا بلحاظ المعنى 
الأخير الأشوة, وهو الاقنداء. 

۳ وقد یقال : فلان أ. ٠‏ ولك في فلان أن 
والأشوة والشوة كا فشرهنا الزائيب _هي الحالة اي 
يكو الإنسان عليها في اتباع غيره . وعليه فقولك : 
«لك في لان أشوة» هو الأصل في التمبير ‏ أي لك فيد 
حالة بني الاقداء به أر أن الأشوة بعنى المصدرء أي 





ة كالقدوة. 








لك فيه وبه اقتداء ؛ فهي إا مصدر أو اسم مصدر. 
وعليهما فلا ينبغي إطلاقه على القخص إل بنوع من 
التَجوّزء فقولنا: فلان أَموتك , من قبيل : زيد عدل .أو 
الأموة حنا - كما قال الط -بعنی الئل والمساوي. 
يقال :هو أشوتك» أي هو مثلك وأنت مثله. فيرجع إلى 
المعنى الأصل للمادة . 
















5 دام مع مایقال : 
».دون : «فلان شوت الذي 
يبدو أنّ التعبير القرآيّ 









وهذا ما مب" على ماقاله الراغِب : إن الأثوة 
الحالة المسنة والقبيحة: فلهذا يدت بالحسنة , أو أن 
الأشوة وإن اتصفت بنفسها بالحسنة, أو غلب استعرالها 
فبها. ولکتها قیدت بها تأكيدًا وبلاعًا وتبيانًا. 
ورابسقا : أن الأشوة في الآية الأولى في رسول 


اف ونی وفي الأخيرتين في إبراهيم والذين ممد. وهذا 








ين عن وخدة شريعتيهباء وأنّ الاقتداء بأحدهما عين 

الاقتداء بالآخر. 
وهذا ماينادي به القرآن في أن الدّين المستيف 
وال بل لا 


<وقالرا کوئوا موذا و تا 
ارهم کنیا وا ان من امش کین» ابقرة : ۱۳۵ 












[لاحظ؛ إبراهيم وحئيف] 

وخامسا : إثبات الأأث في محمّد, وإبراهيم صلوات 
الله عليهما في آيات مدنية أي في وقت برز فيه المؤمنون 
اتاخ الام يكل اتوم بت الأئنة من الرغنتع 
الاجتاعيّ والستياسيّ وتشريع القوانين قيام الحكومة 
الإسلاميّة على قدم وساى ‏ فيه سایشمر بان التي 
ليس في الحالات الشّخصيّة فحسب. بل في الموقف 





الاجتاعيّ والسياسئ والالتزام بالقانون. وهذا مايدععه 
التمبير في الجميع بقوله : ك4 أي للأنة الإسلامية 
وجاعة الزمنین. فلا أن يفكْروا تفكيرًا جماعيًا 
سياسيًا فانونيًا عاميّاء ويخرجوا من المزلة اللّفسيّة 
والعمل الفردي, ینوا نقسهم نواجهة العالم . وهذا 
مايدغمه نسزول الآية الأولى بشأن الأحسزاب, 
والأخيرتين في الصّراع بين الحقّ والباطل. وبين 
المؤمنين والمشركين شُبيل فتح مكّة, كبا جاء في 
التفاسير. 

وسادسًا: أَنَ الآيات كلها بدأت بقوله: 
(قد كانت) الال علی ال کید البلیغ والاستمرار. وان 
الأموة شيء لاب من تحقيقها بل هي عمقة بالفمل: فهو 
من قبيل أن آمو اله التحل .٠ ١‏ حيث يعد الأسر 
حتمي الوقوع الق یال .شوت 





آو 





آس و /۳۷۹ 


اي فعلاء والطلوب من ال زمنین اس بد وجعله 
ود وهنا مايسجّل ضعرورة تحسين الوضع الاجهاعيٌ 
والشیاسی للمسلمين. 

عل أنّ قوله (لَكْا بدل لعَلَيكُ) يدل على أن 
الأشوة مع فرضها وضعرورتها لاتمد كلفة غليهم بل هي 
منفعة كبيرة هم, لاتقو جماعتهم إِلّا بها وأنّ وجود 
ای ها فيه من الأشوة - رحمة قمم, كا هو رة 
للالمين 

وسابمًا خط لله في الآية الأول وال 











الحسئة يمن كان يرجو الله واليوم الآخر, وهذا يتسعر 
بوطأة أمرهاء يحيث لايقوم بشأنها إلا المؤمن الس 
لذي ترجو الله واليوم الآخر ولايماً بالحياة الماجلة 
ولتاجا. 


وهنا ماص علیه لاطبا بقوله : «وإنًا يضف 





بها مع من تلبس يحقيقة الإيان». و ابتدءتا لام 
وثامنا؛ كرّرت «الأسوة» في آيتي الممتحنة تأكيدا 
وتقريرًا. وفي الإتيان بالضّمير (فيهم) في الائية الراجع 
إل زجي اين ما في الأول جيل 
ولم يفصل بينهها سوى: إلا قَْلَ | 










یک رکنا و... * ریا لاتجعلنا 
كقزوا... م رجع إلى الأسوة 
بدل هقد كانت کم شوه 4: تقذ كَانَ آم فيم 
أشوة4 بزيادة اللام مثل الأوى. 

وهي عل قول اي -وتبعه بو خيّان - 





۰ /المعجم في 





لغة القرآن... ج ؟ 


للقسم حیت قال: «کزّر ات عل الانتساء بإبراهيم 
تقريرًا وتأكيدًا عليد. ولذلك جاء به مصذرابالقسم له 
الغاية في اتأکید» 

واحتمل كونها لام التأكيد. لاحظ «المني» لابن 
عنام «اللام الفردت» 

و تاسمًا: تؤكّد البات الّلاث بسیاقها وما أحاط بها 
من لیات الغری عل لو اي عقد راهم في 
الصّمود أمام الأعداء. وعدم المخرف منهم والميل إليهم . 
وهذا ماتنصٌ عليه الآبة الّانية: حيث جاء قيها : (إذٌ 








وعاشرًا : أنَ فى الي أشوة, أي في قبؤله وفمله 
وجیم حركاته وسكناته : وهذا ماعب عه اي بشتّه, 
فاتي بکل حالاته أشرة للمؤمنين, وَعَِمَ سكل حي 
وأنوذج كامل للقرآن وسريمة الإسلام . فالفرآن فيد 


تیان كل شيء يحتاج إليه البشر, ول الاس 
يحتاجون في تطبيقه إلى من يقل القرآن في نفسه في 
خلقه وعمله وقوله, وفي سُلوكه مع ربّه ومع نقسه 





وعشيرته وأهله وأصدقائه وأعدائه؛ ومع المؤينين 
والک‌افرین, وني مراقف الحزن والفبرح والرّضى 
والغضب . 

وهذا هر اليا ٠‏ وقد شثلت إحدى أزواج التي 
عن خُلقه. فقالت ؛ « کان خلقه القرآن» . 1 

والحادي عشر : لاتتحقق الأسوة في أحد إل برو ينه 
أو رسم صورة له في هن من خلال معرفة صفائه, 
فتجتم صورته في له سن یتأتی به, اي 
تد ا كان أشوة لن رآه وصحبه , ولايزال أُسوة لمن 
سبع به وارتسمت في ذهنه شخصيّته البالغة وخصاله 
الكاملة الباعنة للاقتداء به . 








الأصوص ال 
الخليل : الاتی , مقصور :مرن علی التي. أبِي 






وأشیانون, وأشییات , ويجسوز في الوحسدان 
وأشوان . [ثم استشهد بشعر] 
أشبئه أزشيه تأيسيةٌ أي عرَيته . تأتی متل 
ری 

وآسية : اسم امرأة فرعون . 

والاسيد, بوزن «فالهه :ما ی غنلی بتیان 
قأحکم. سس تفع فوقه ناه غير ذلك . من سارية 
أو نحوها . وإنّ متزلة فلان عند الملك آسيّ . على وزن 


«فاعولة. 





'تزول- يق 
آثار القوم إذا ارتحلوا من الدّماد 





أبو رَيْد : الآسيّ 


(Yol وا‎ 


لت : خن ار وآتارها من نحو لع القسْمّة 


والزماد وال (اين منظور ۳۹:۱6 
الأُصمَعيّ أعى أشى: نقصور: إذا 





حزن . ورجل أُسْيانٌ وأموان: أي حزين. 

(لارهُري ۱۳۹:۱۲) 
عل الّيء فا آتی أشی, 
1 4 





إذا حزنتٌ عليه ؛ وهو أسْيانٌ وأشوان . 
(فعلت وأفعلت : 48) 
اليسان : الأمَى: الزن , يقال مئه 
اتی ی شديدًا. قال الله جل وعرّ : فلا تأس عَلَ 


وه ارجا . 








القم الْكَافِرِينَ» المائدة ‏ 34. (o)‏ 
نحو البرّد. (or:‏ 
این رید آسَیّت الرجل ووامیثه تراسا وأبي 





الّجل يأسَى أُسّى شديدًاء قهو أشيان . إذا حزن. 


۲۳ / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 






ال یه تأي وتوية. إذا ريه 


را 


كل 


و 





وتأمى تأسيًاء إذا تعرى . والاسمر الأشو: 
الأتى. 

القالي ‏ من الاتباح قوهم : أشوان أتوان في الحرن. 
فأشوان من قوم : أسي الرّجل يأميّ ی 
ورجل أسشيان وأشوان : أي حزين . [إلى أن قال]: 


فعنی قوهم : أشوان أنُوان : حزين متردّد. يذهب 








إذا حزن: 











تحزن؟ ۱۳ 
الجوفري :تیه تا 
وأيي على مصيبته بالكسر, يأسَى أشى . أي 

حزن. وقد أَسِيْتُ لفلان, أي حَرِنتٌ له . . 738:5 


ابن فارس : الهمزة والسّين والياء كلمة واحدة؛ 


عرّيتّه . وتأسَى به؛ 











وهو الحرن, يقال : يت عل الشّيِء أسى أنتى, أي 
حزنث, علیه . م 
تحوه أبو بل ارو 0۸ 
الهَوَويّ : الا وهو أن تقول : فلان 


قد أصابه ماأصابك قصير. 
قَيْلّه : «أسِنى لما أمضيت وأَعِق على ماأيقيتٌ» قوها : 





به وأقتدِ. ومنه حديث 


وصبرنی. ):0( 





أشني أي 








التعالبِيَ : الأسى واللّهف : حزن على التّيء 
يفوت. 14( 
این سیده: یت علیه أسّى: حَزِلت. 


وأسيان, واسرأة أنسية وأسيالة؛ 


لآسية: البناء المْحكم. 











والامی: بقیة ار و 

وقالوا: لا فلم وس لکم. مد 
بهذا الشّام. وحكى بعضهم: فلم يُوْسُ لكم. أي لم 
دوا به 





التاع. 





وآسية: امرأة فرعون. 
والآسي: ماء بعينه. 
وإنا نبت في بنات الياء. لأنّ لام یاه أكثر منها 
واوا [واستشہد بالتعر مرّتین ] (Ye A)‏ 
الأسّى: الحزن. أي على ايء بأسى أشا بالألف. 
وأئی بالیاء : حزن فهو آسٍ وأی واشیان وآشوان؛ 
وهي آيسية وأشيانة, الجبمع : أشيانون وأشيانات 
(الإفصاح 10۸:1( 
ال : شدة المحزن؛ يقال ؛ أي ياء 








7 
الط 





9 وی 
أمی. [ استشهد بشعر] :0۰1 
نوه ارسي كه 


الواغب : الأمى : الحزن, وحقيقته اتّباع الفائت 
یت عليه أسّى وأسِيثٌ له. قال تعالى : 






ا ل لس ت ےی 


0۸) 





الوَمَحْمَرى :الب 
الما غلى الأسى والب : 
أبن الأثير ‏ في حديث أ بن كعب : «ولله ما 
غلهم أن ؛ ولكن آسّى على من أضَلَواء الأمى. 


مقصورًا مفتوسًا : الحزنء أي يأسى أسّى فهو آس . 


,ية هي تحريض 
الفاق 4۲:١‏ 





أبقيثُ له. 

والآسية: يوزن «فاعلة» : ما اس من بثيان 
فأحكم أصله من سارية وغيرها . والآبية : بقية الا 
وشرق الناغ.[:آرده التاع] ووم 
الوم : آبي ی من باب «ثْیب» : حزن « فهو 
۱۵:۷ 





مثل حزين 


FY: 





عليه كرضيثٌ أمى : 
,و امرة آيية وأشيانة, 
جعه ؛ أسيانون وأسيانات وأسايا وأسايون وأشئيات . 

والآسية من البناء : الحكم, والدّعامة, والارية 


والمخاتثة» وبنتُ مُزاجم امرأة فرعون ٠‏ 





الار. وخرّق المتاع. 
A)‏ 

على الیء کفرحت آمی 
۳۹:۱ 








عليد, والأسى ؛ الحسزن, والتأساء : التعرية؛ 
الحزين. ۳۹ 
العَدْنانيٌ : [له بحث راجع «أسو»] 
المُصطَفويّ : لاحر من مراجعة موارد استعبال 
هذه المادّة أنها «واويّ» و «يائي», أنا الا فهي من 
باب عليم يعلّم. وقلنا قي أس بينهها اشتقاقًا أكبر. 
فمنى الأسَى قريب من الأسف , وهو التَلهْفَ على ماقات 
مقروثًا بالحزن. وأمًا الواويّ فهي من باب نص , 
ولملّ مفاهيم المداواة وا معالجة والإصلاح والاقتداء 
لاسي وهر الطبیب الما 














مأخوذة من الفهوم الشابق» 
يريد أن يصلح مافات من الصَخَة واعتدال السزاج 
ميلف عليه و يحزن, وكذلك في اتخساذ الاتتباع 
والاقتداء. ففيه إصلاح مافات عنه من الاتصرافنات 
الفاقدة للخير والصّلاح. وكذلك التّعزية, قان الجر 
تفتاح الفرج , وبه ينجير مافات عنه . وكذلك الحزن, 
فاه فی مورد التَلهّف على مافات . 

وأمًا الفرق بين الأشى والأسف فالظاهر أن الأسف 
كان عبارة عن الهف المستتبع للحزن» والأسى عبارة 
عن الحزن المستتبع للتَلهّف 

وقد اشتبيت هذه المادّة على بعض اللْويِين 
۳۰:۱ 











فخاطوا بين اليائية والواويّة. 





٤‏ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 


اہن عاس : فلا تحزن . 
مله الد َي ۸1:1 





أبو عُبَيدَة : لاتحزن, يقال : یت عليه [ث7 
NT:‏ 


استشهد بشعر] 


ی شدیدا, وهو 





۳ 
لانحزن, یقال : لییث على كذاء 
أي حزِنث فأنا آسي أمّى en‏ 
لیر فلاتحزن. يقال منه: أي فلان على كذا 
7 
۸۵:۱ 








يأسى أمّىء وقد یت سن کذاء أي حزن 
استشهد يشمر] 
الطُوسي : خطاب لوسى 391 أمره الله أن .لايحرن 
على هلاكهم لفستهم . والأمى ؛ المسزن» يقال : أي 
يأسى أسى, أي حون . [/استشهد بشعر]:(: 1111 
وه ارس للم 
لد الأآهر أن هذا خطاب لمومى ل 
ويبوز أن يكون خطابًا لمتد يخأي لاتحزن ياد على 
قوم لم يزل شأنهم المعاصي والفة سل ,۰ (۳: ۸۳) 
الرمَغْشَريٌ : فلاتحزن عليهم؛ لأنّه ندم صلى 
الدّعاء عليهم . فقيل : إنّهم أجِماء لفسقهم بالعذاب, 
فلاحزن و لادم : 0:0 
له ايسابوري (1: ۷١‏ ونحوه ريد رضا 
۳۳۹ 
آبر یّان : اهر أن ااشطاب من اه تعال 
موسى لا 
قال اين اس ندم موسی عل دعائه علی قونه 





وحزن عليهم . انتهی . 
فهذء شلاة لموسى لي عن أن يحزن على ما أصاب 


قومه . وعلّل كونه لاحزن بأنّهم قوم فاسقون يوت 








أجقاء با نام من المتاب 
وقیل : الخطاب لحتد و والراد لیمیا 
معاصتروه أي هذه فعال أسلافهم فلا تحزن أنت بسبب 
أفمالحم الخبينة معك وردّهم عليك, فنا سجيّة خبيئة 
(۳: 40۹ 
أي فلا تحزن لموتهم , أو لما أصابهم فيه 
Nr:‏ 


مى :الزن » يقال : ابت علید ی 
وَأيِيتُ له. أي فلاتحزن عليهم, لأنّهم فاسقون 
متمرّدون مستحقُون هذا التأديب الإهيّ. (41:1) 

لاطبا : ؤفلانأض» نمي من الأسى . وهر 
الحزن, وقد أمضى الله تعالى قول موسی 4 حیث 
وصنهم ق دعاله بالناستین. 1۹:0۱ 
پدت الیل :للم من آيق لاد خطً 
موسى وقد علمما التلام : فلا تأش غل السقوم 
الائدة : ۲٩‏ فلا ۱ 








ومن المادّة جاءت (وٌَ حَس) ثلات رات في 





آیات «الأحزاب: ۲۱ وا af‏ 


وقد فشر الرَاغِب «الأسىه بالحزن كذلك» لكلّه 


یط الكلمة بأصل ممناها فى الأشوة والاتباع, قال : 





وحقيقته اباع الفائت باله 
وأييثُ له قلا تاس على انقزم انکافر 3 
وأصله من الواو. لقوهم : رجل آشوان. ي حزین. 
والأشو : إصلاح الجرح» وأصله : إزالة الامی . والآسي: 
طبيب الجرْح» أتتهى 
وتفسير الأسى با حزن قريب, وفيه مع هذا القرب 
أن الأسى يكون على ما فات؛ وقد يتعلّق بصاحبه أو 
بغيرء, أما ا حزن فقد يكون طارنًا فلا 4 
بت : ۷٩‏ اي نی آن تأخبوابو4 بوسف : ۰۱۳ 
ويغلب أن يعبر عن حالة ثفسيّة للحزين, لامشاركة 
فبها لآخرين غيرء (ِرَائتِطْتْ عَيْناهُ بنَ اكه 
يوسف: 86, طقَالَ إما أشكوا بق حزن الا 
پوس : ۸0 وا وتف 
4 الوبة ! ٩۲‏ 
(الإعجاز اليا للقرآن : ۳۳۳ 














من الدّمع حَرْا 





أس على القؤم الك 





أي لاحزن و لاتجزع . 
والأمى : المحرن» بال ابي يأشى. [#استفهد 


A: بشع]‎ 


الطُوسي : معناء لاتحزن : تقول آبي یأسی أمّى , 
إذا عزن . 

وهذا تسلية لى ب وليس بتهي عن الحرن: 
لأنّه لايقدر عليه لكنّه تسلية ونهسي عن التَمِرَض 
للحزن 

مله الط (1: ۲۵ ونحوه لطس( +11۲ 


فقوم 





آس ي / ۳۸۵ 


الإمَخْكَّريّ : لا تتأتف علیم لزيادة طفيانهم 
وكفرهم؛ قان ضر ذلك راجع إليهم لا إليك؛ دق 
:0۳۱ 
القخر الرازي : [مل الرّعَ ری وأضاف: ] 
لاتتاسف بسبب تزول امن والعذاب علبهم فم 
من الكافرين المستحقّين لذلك , 
أب حَيّان : أي لاتحرن عليهم . فأقام افقاهر مقام 
الضمر, تيجا على لعل الوجبة عدم التأتفء أو هو 
عدم 


0۱:۱ 


عام فیندرجون فيه . 
الآلوسيّ : أي لاتأسف ولاتحزن علييم؛ لزيادة 
طفيائهم وكفرهم, فِنّ غائلة ذلك موصولة بهم وتيعتد 
عات إليم. وق المؤمنين عن لك عنهم . ووضع الظهر 
موضع الضمر للتٌسجيل عليهم بالرّسوخ في الكفر , 
قيل +المراد : لاتحزن على هلاكهم وعذابيسم. 





ووضع القذاهر موضع الضمير للتبيه على العلّة الموجبة 





عدم الأسى , ولايذلو عن ب 
رشيد رضا : أي فلا 


ی 
ن علیهم: لام قوم 
تمكّن الكفر منهم, وصار وصفا لازئا لهم . وهذه نكتة 
وضع الظاهر موضع الصّمير. وحسيك اله ومن أن 











من مؤمني قومك ومنهم . (VA:‏ 
بان : نسلية مه تعالى لدي ول في 
صورة التي عن الأمى . O:‏ 





فضل اله فلا تأش عَل الزمالکافرین» د 
اذا تحمل في تفسك هذا التعور العميق من الأمى. ما 
دمت قد أقت التجة علهم من اف؛ و أعطيتهم كل 
مشار النطف و المتان بالكلنة و الأسلوب و اس و 





87 /المعجم ني فقه لغة القرآن... ج ؟ 


العلاقة, و أفسحت لهم الجال للتراجع عب هم عليه من 
ضلال؟ و صبرث على كلّ نوازع الذاتيّة المعقّدة و 
تحملّت كل ألوان الاضطهاد اوح و السل با کانوا 
ينبرونه حولك من شبهات وشكوك, و ما يقفوته من 
مواقف سلبيّة؟ ولکتهم استمروا نی خط اند و الفیان, 
فلم يستجيبوا للحوار الذي دعوتهم إليه. و لم يتجاوبوا 
مع دعوة التفكير و التأمل التي و تهتها إلهم.فهم ليسوا 
من الفثات التي تبعت الم في التفس عتدما تنحرف عن 
خط بل هم من الفئات ال حي بعدم المبالاة, و 
بالإعمال لكل ما واجهوا الرّسالة بذلك 
الوقف نفسه لقلا َأ عَلَ القَؤم الْكَافرِينَ». 
(VTA)‏ 














اما 

یلا تأسوا علی ماقانکم ولاتفرخوا با نیگن 
اشدید: ۲۲ 
این عبّاس : ليس أحد إلا يحزن ويغرح , ولكن 
من أصابته مصيبة فجعلها صبرًا, ومن أصابه خير فجعله 
طبري 00 0060 
: أي لاتحزنوا. (tof)‏ 
يالا 0+ والرطی (۱۷: 4۲۵۸ 
وی (7: 60۱ والآلوسي (۳۷: 0۱۸۷ 

وا راغي (۱۷۹:۲۷], ۱ 














تهلكوا أنفسكم. ولاتعتدوا بتواب على فوات ماسلب 
منکم, ولاتفرحوا فرمًا شديد) يطفيكم حت تأشروا 
فيه وتبطرواء ودليل ذلك قوله تعالی : ( واف بب کر 
تاه الحديد : ۲۳ فدل بهذا على أنه ذمّ الفرح الذي 
يختال فيه صاحبه ويبطر . وأما الفرح بنعمة الله والشکر 


علبها قغير مذموم . (القخر لازي ۸:۹( 


1 i df 
:] الطوسيّ : أي لاتحزنوا [إلى أن قال‎ 
. والتأسي : تخفيف الحزن بالمشاركة في حاله‎ 





عَلى ما فَائَكُم رَلَا تَْرَعُوا با أنيكم...» الحديد + ۲۲ 
ولا أحد لك نفسه عند مضررّة تناله أن لايحزن , ولا عند 
منفعةٍ تتاله أن لايفرح , وليرجع کل واحد منّا في ذلك 
إلى نفدل : 
قلنا : ليس المراد بذلك الحزن والفرح الذي لاينغاك 
عنه الإنسان بطبعه قشرًا وتّهرًاء بل المراد به الحسرن 
احرج لصاحبه إلى الُهول عن الطب والتسليم لأمر 
تعلی ورجاء ثواب الاير ين؛ والفرح الملفي ابي 
عن الشّكر, تعوذ بالله منهيا. ١مسائل‏ الرّاز 
البْرُوسَويّ : يقال: أي على مصيبته يأسّى أسْى 
من باب «علم». أي حزن . أي أخسبرناكم بإثباتها 
.وكتابتها فى كتاب كيلا يحصل لكم الحزن وان . 
Ve:‏ 
المُصطْقَويٌ :من الأسى الياى, أي لاتممزنوا 
ولاتليّفوا على الفائت . والأصل : لحتأتیوا. (۱: 0۷۹ 
فضل الله : فلا تعیشوا التتوط تحت و طأة الزن 














المدمر أو لبط 





أثير الفرح الا 


الخسارة, أوعندما يأ البح انطلاقًا من صدمة المفاجأة 
الى تير ذلك هنا و هناك بل لا بد من مواجهة الأمر 
على أساس أن الحديت التلبئ أو الأيجابي حالة طبيعيّة 





في نظام الوجو 
الاختياريّة أو الاضطرارية. كبا أنّ الريّح يخضع لذلك, 
فلا مجال لأيّ شي طارئ في ذلك, ولا مفاجآت في 








عمق الأُمور, فإذا من للحدث أسبابه فلا بد من أن 
يحدث, من خلال الحتميّة الكونيّة للأشياء. في ما قدّر الله 
هاء انما كا هي الأشياء الكولية في ظام الطبيّعة الماضع 
للتقدیر الاي في التكوين 

وقد جاء في تهج البلاغة: قال أمير المؤمنين!89؟ 








الهد كلّه بين كلمتين من القسرآنء قال الله سيحانه: 
وللا تاا عل ما فاكم وَأ 





لم يأس على الماضي و لم يفرح بالآ فقد آخذ ارهد 
بظرفید۷. 

و على ضوء ذلك فلا بد للإنسان من أن يتواضع في 
حركته. و يتوازن في شعوره, ويثق بالتّقدير الإهيّ في 
موارد رزقه, فلا ينتفخ في حالات الفرح؛ ليتحوّل ذلك 
عنده إلى حالة استمراضيّة من الحّيّلاء. أو حالة 


استكباريّة من الاستعلاء و الفخر, أو حالة أنائيّة خائفة 











تقوده إلى البخل. (O‏ 
ای 
خر ع E:‏ 
فول عنم قال ياقَوْم َد بكم رِسَالاتٍ ری 
أنیغلی قوم‌کافرین. الأعراف:۳٩‏ 
5 7 م 
این عَبّاس : أحزن . (الطبري 0:٩‏ 


آس ي/ ۳۸۷ 


مئله المتن, وَالشّدَيّ (الطوميّ + : ۵۰0), 
اس ۰۲۱ 6۵۰ وَالطُاطَباَ (4: 014 


بو م وأتوجع وعصدرة: 





التی . [2 استشجد بشمر] (۲۲۲:۱) 
الطيَري : فكيف أحزن على قوم جحدوا وحدائية 
اف وکڌبوا رسله » وأتوجّع لاكهم . 0:0 
التَقّويّ : أسزن ؛ والأسى : الزن , والأسى : 
الصّير ۳۱۷۰ 








: الحزن» وقرأ يحيى بن 
وتاب (فکیف یسی) بکسم اطمزة. (۲: 4۷ 

لح الزازی: الأسی: شذه المزن. [ استشهد 
بت 


مَخشري : الأمی : 


إذا عرفت هذا فنقول في الآية قولان 





كتين , وكان يتوقّع منهم الاستجابة للإيان. فل أن 
نزل بهم ذلك اهلاك العظيم حصل في قلبه من جهة 
الوصلة والقراية والجاورة وطول الألفة, معرّى نفسه. 
وقال: نكيت انى على قو مٍكَافِين» لأتهم هم دين 
أهلكرا أنفسهم يسبب إصعرارهم على الكفر 

والقول الثاني : أنّ المراد لقد أعذرت إليكم في 
الإبلاغ والتصيحة والتحذير ما حل بكم: فلم تسمعوا 
قولي.ولم تقبلوا نصيحني لفَكَيفَ ألى» عليكم؛ يعني 








أنّهم ليسوا مستحقّين بأن يأسَى الإنسان عليهم. 
QAT NEY‏ 
الرطبي : أي أحزن ؛ أَسِيثٌ على الشيء آسَى 
أشى. وأنا آي . ۲9۲۰۷ 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 





أبو الشعود : أحزن حزئًا شديدا ( 

MF: . بإمالتين‎ 
E 7 

الطويحيٌ : قوله:اللی) ي أحزن. من قوطم : 





أشی, من باب «تیب» : حزر .فهو آس, آي 
(rv:‏ 





احزين, 
البْوُوسَويّ : أي أحزن حزنًا شديدا, فهو مضارع 
متكلّم من «الأسى» من باب «علم», وهو شدّة الحزن - 
(۲۰:۳) 

محئد کستین شخلوف : آي فکیف أحزن 
عليكم؟ يريد کم لستم مستحمّين لأن يحزن عليكم . 
والشتی : اممزن, وحقیقته اثباع افانت بالفم, یقال: 
یی عليه كرضيتٌ أمّي ؛ حزلت ۱۳:۱ 
الأصطقَويّ : أي أحزن وأتليف على من فسق 
وکفر WYN‏ 
فضل افه: «نکیت للی» و آحزن على قز 
كَافِِينَ4, لأتنى أعيش في مشاعري روح الإيان بلله؟! 
و قي هذا لجر لاب للعؤمن من أن يتعاطف مع من يحون 
الله و يحملون وله الحياة بناهج الحق, أا من بُ 
أنفسهم و يتمرّدون على الله, و يبلأون الحسياة كفرًا و 
ضلا وانحرافًا. فلامجال للأسف عليهم, لأئّهم اختاروا 
طريق الصّلال واطلاك بل إرادتهم و اختيارهم؛ و ما 
ظلمهم الله ولكن كانوا أنفسهم يظلمون. (۱۸۸:۱۰) 








2 
الأصول ال 
١-في‏ مادّة «أسي» خلاف في اللفظ والمعنى . أما في 











ي» ورد من باب «فرح يفرح" و 


«فتح یفتح». 
وأا في الممنى. فهل الأول بعت ا حزن ؛ والاز 





الإصلاح والمداواة5 ثم هل الأصل هو |: 
ا مماني متفرّعة مند؟ باعتبار أنّ ا حزين يتأسَى يمن هنو 
و أي يساويه فى الحزن ويتمرّى به . وبهذه المناسية 
انتقل ال منهوم الاصلاح وللداوا, فکان منه الامي ۱ 
ایب وال ومنه انفقل إلى الشارية. 
لأئها تصلح الشقف بعمدها 

وهناك رأي يقول : بأ «أسي» ياف و واويّ ما 
واليسانٌ يعطي سمنى المسزن, والواويّ يعطي معنى 
المبلاح , ثم تطوّر هذا الأخير إلى معان بجازية ؛ وإ 
لأسي بالشّخص بمعنى جعله أسوة لإصلاح السمل 
وممالجة تقس , ولاعلاقة له بالحزن. 

۲-وفیل في معن الأسى الحزن؛ والحزن اليد 
والأسف على مافات . فهل بين اللنظين «الأسى 
والاتف» علاقة آو ترادف من هه المعنى , أو اشتقاق 
في اللنظ. بتبدیل الياء فاء. كا قيل؟ 

نهر وجود فرق بينهما؛ فإنّ «الأسى» نفس الحرن 
أو الحزن التّديدء و «الأسّف» حالة نفسيّة تعرض 











عقيب الحزن» كبا تقّم في «أس ف . 

وعليه قتفسير «الأسى» ب«الأسف» تفسير بالممنى 
اللازم له . 

"وقد لقق اللغويّون بين مادتي (أسو) و (أسي)ء 
إلى فصلهها كما بأتي. 





أسي 17847 


الاستعمال القرا آي 


: -جاء من مادّة «أمى» فى القرآن ثلاث صيغ‎ ١ 


آبلى , ولة تأت ولا قأتوا. 
١‏ کیت اسی علی وم کاقرین4 
الأعراف: ٩۳‏ 








ويلاحظ أو : أنها تلازم في القرآن صيغة المضارع. مذمومان ق القرآن . والسَرٌ في ذلك أنه 
ولعلّ كون الأأمى هو الحزن على مافات, فهو دائا ٠‏ فائدة. بل يوجبان تشبيط العزم والإرادة. فيصان 
مبوق بفوت ايء فى الماضى. ویوجد مقلا لا 
فات ساب وثالًا : تقابل الأسى والفرح في الآية الّلئة ؛ الأسى 

وئانيًا: أنَ الأسى دائًا مذموم ومتهيّ عله في على مافاته, والفرح على ماأتاه ولم یفته . وعليه 
فالأمى: ند الفشرح, والفرح : الشرور: أو شدّة 
ألَشَرور يما ناله من المنفعة , والأسى : الحزن: أو الحزن 
التديد على مافاته سنها . لاحظ «آس‌وا«آسف» و 








كم سالات رن رد 
افرين). أي لاينبغي الحرن والتلهف على مثل 





ااحزن»» 


وق (۲) قال تعالى لموسى 0 بعد أن دعا على 





ا 


لفظ واحد, موتان مکیتان؛ في سورة 


النُصوص الغو 
الخليل :الأسَرٌ : المرّح والجطر . وزجل 
وأَغْرانٌ؛ وقو آشازی وأتازی. AL:‏ 
الأصمعيّ : وفي الأسنان الأثر . وهو التدريف 
الذي يكون في الأنشنان أوّل ماتنبثُ . : 
(الكقرٌ اللغويٌ : 0۱٩۱‏ 
الأخمّش : وقوله [أبى رَئْد] 











# ان رل وه عن جوا 
فير مفعيل من الأسّر , ری شیر الم 

(أبو ربد : ۲۳۷( 
ي عن اق آنه لعن الواشرة 
أسناتها ؛ وذلك 





1 





بو 


والمؤتثشسرة». الواضرة : المرأة أل 





تا لجها رها حق يكون ها كر . 
والأثر: تمدو رمه فى أطراف الأشتان, ومنه قيل 





موش وأا يكون ذلك في أسنان الأحداث تفعله 
المرأة الكبيّرة, تنشد بأُولئك. ومند المثل الشائر : 





«أغْيبيتي شر , فكيف أرجوك بدُردٌر» ؛ وذلك أن 


رجلا کان له ابن من امرأة کبرت, فأخذ ابنه يوا منها 





يُرقَصُه , ويقول یذ رك ! فمیت أثه السقاء 
إلى حجر هشت انبا ثم تعرضت لزوجهاء قال لها 
ٍ أَثْر فكيف بدُردُر» 








الأول أكثر_ وقوم أاَى وأشارى , 
يقال : رجلٌ أ و أن إإذاكان كبر الأقر] 
(إصلاح المنطق : 18) 


م 


۲ /المعجم ف فقه لغة القرآن... ج ؟ 





وهو أَشّر الأسنان وأْسَرٌء للتعزير ألذي 
فيها. (إصلاح المنطق :00-2 

ويقال : اللشار, بالحمزء وجسعه : مآشیر . وقد 
شرت الشتبة , فهي مأشورة. وأنا آ: 

ویقال أيضا: الميشار, بلاعمز. وقد وَصَْتُ الخشبة, 
فهي توشورةٌ وأنا ویر 

ويقال أيضًا ؛ منشارٌ . وقد نشرت الخشبة وهي 






منشورةٌ وأنا ناشب . 
الصُبرّد : قال الحارث بن ظالم : 


#رفیق اغراشی ذو غروب مور 


(إصلاح المنطق : 0148 


وفوله مش : يمني له مر , وهو تأشير الأسنان في 
قول الاس جيعًاء يقال لأسنائه أُر. فهذا لاع 





الذائع RN)‏ 
الّجَاجٍ : وأثير الّجل التيء بالحديد 

ویاشره بالشار: (فعلت وأفملت: 07 
ابن درد ۱... ونشرت المود باگتدا 





روشرثه وشرا وأشرثه شرا .ی لفة من سّی النشار 
نْمَارًا. فال الشّاعر 








ي ار وهدا «فاعل» في موضع 
«فعول», كقوله تعالى : ی يك وَاضية4 الحاقة : 








في معنی مر FEY‏ 
وأمر الرّجل وغيره ؛ وا واحد, 
إذا نيط . (Vo:‏ 
والأیر 6.1 








اين الأنباريّ: إن العرب تقول: هو أخير و هو 
آي (أبوحيّان ها 018٠‏ 
لبر الموج ٠‏ 
(Mo:‏ 





وكذلك الأفِر عند ابن الأعراي 
الأشسر : المرّح والعآر, ورل مر 
وأشران. وقوم أشاى وأُارَى, وامرأة يكشير, بغير 


هار مثل التجل . 





الأزكري 





سكران وسُكارّى , 
ومنه اقب ٠‏ يستوي فيه 
آمذگر والوئث 
وتأشير الأسنان : تحزيرها, وتحديد أطرافها . 
سمل :موش العشدین . 


ويقال : بأسنانه أر وأشّر, مثال شطب الشيف 
وشُطَبه, وأو أيضًا. [و استشمد بالتّعر مرّتين] 


:1( 
ابن فارس : المزة والين والرّاء, أصل واد 





ورجل وم والاشر: رقه وج نی أطراف 
الأسنان . 
الخشية بالمنشار, من هذا. [و استدهد 
بالشّمر مرّنين] ۸:۱ 
التَمالبينَ 






















أشَارّى وأشارى, 
وأير التخل اقرا كأ شذبه للبا. فکنت 








ام وه ۳۳ EC‏ 
واشر الاسنان وأتم‌ها: لَخزیز الذي فا يكون 
و Ê‏ 
خِلتَةُ ونستسملاه والجمع. أشُور. 





المؤضاد فقال: المبُضاد مثل اليْجَل ليست له أشي وها 
ججيمًا على التّشبيه. 





والتأشير: َو ساقتها. 





والتأفير. واليستشار: مُئْدَة في رأس ذا 
3 34 ۳ 
کالیفن. وا الأشرتان [واستشبه بلتم ۶ 


AYA) موات]‎ 


5 4 
الآسر : شوك ساق الجرادة . والأشرة والمتشار : 





اتخ به الجرادة: الجمع 


رفص ۱۸:۲ 






4 ابر يأشر 
آشرّا. قال تمالی : « یلو الْكَدَابُ 
الیر» القمر: ۰۲ فالأقر أبلغ من ابطر : والبطر بلع 
افرح ,فان المرح ون کان ی لب أحواله مذموتا 
لقرله ای : اله لابب ارين 4 القصص : ۱۷۱ 
فقد محمد تارة إذا كان على قدر ما يجب وفي ا موضع 
الذي بججب .كما قال تعالى : طفبِذْلِكَ فليَْعُوا4 يونس ؛ 
۸ ؛ وذلك أن الفرح قد يكون من سرور بحسب قضيّة 
العقل , والأشّر لايكون إلا فرحًا بحسب قضية الى 
ويقال : ناقةٌ نشي أي نيطة. على طسریق 
التشبيه, أو ضام می قوطم :رت النشبة. ‏ (18) 
محري : فلا جر ار وقوم أشارى: :جع 





















ها أشَرٌ؛ وهو حُسنه وتمزيز 





08 
مشر وق 


آطرافه . 
ومن الجاز : وصفٌ البرق بالأشّر إذا تردد في 





الم[ 
(أساس البلاغة ٠:‏ 


لتمعائه, ووصفُ الّبات به إذا مضى في 
استشهد يشعر] 








ت في الأرض تبيض ٠‏ أء 








۶ المعجم ني فقه لغ القرآن... ج ۲ 
وایشر؛ دید الشنان. (القائق 5:4 
المَدِينيَ : في الحديث : «فتطوعم بالآشیر», آي 

المناشير وفيد تلا لفات : مآشهر باطمز, وادها ‏ 

مششار» ومواشير واحدها : ميشار. شير مهموز. 

ومناشير باون واحدها : منشار, وأنشد: 

# نی لازالت ينك يرد © 





م 


8 ر 
والآخيرة, يمني المأشورة . 
ابن الأثير : في حديث الرّكاة وذكر الخسيل : 





«ورجل اتّدذها أسَرًّا و 
الأشر : التطر. وقيل : آشه ابر 
ومنه حديث الرّكاة أيضًا : «كأََدٌ ماکانت ولسمیه 
«a,‏ اي آنطره وأنشطه, هکذا رواه بمعضجم. 


والرّواية «وأبشرم». 





وسنه حدیث اي «اجتمع جوارٍ فار 


ویرزن». 


وفي حديث صاحب الأخدود ری 












أشارى بالفتح , مثل شكران وسكارى . 
وتأشير الأسنان : تحزيزها وتحد يد أطرافها . 

ر المنشبة بالثشار, مكسور مهموز, وبابد 
(A‏ 











القَعُوميٌ :یر شرا فهو یر من باب «تیب» : 
یر وکر اس ,قلم شكرها , 
ور الشبة شرا من باب «قتل» : سلها لا ی 


الثون, والمثشار بالهمز من هذه. والجمع : مآشير, فهو 





وفيه لذ شاللة بالواو فيقال : وَقَدْتُ المنشبة 
1 : الواو, مثل الميقات والميعاد . 
َرّت الرأة أسنانها رققتْ أطرافها . مي عنهء 









وأكر المنشب بالمتفار: هدق . والآيرة : للأشورة ‏ 
والتأشير : مائمضٌ به الجرادة, الجمع : التآشير » 
اك ساقئها » وعّقْدة فی رأس دنا کین » 
کالاشر: والشار. 








WW: 





الأبيديّ : آذراء «قثلاء» من الأشّرء 
ولافعل طا. مج استشهد بشعر] 
.. ومن امجاز وصفُ البرق بلاْر لذاتردد گنه 


ووصفُ الَبت به, إذا مضى في عُلّوائه . 





7 
مجمع اللّغة : آیر کفرح» یا 
یم , والأثير : الظِر والمتسرّع ذو الحدّة 
محمد إسماعيل إبراهيم : أيِرَ : طر وقح 


۳۹:۱ 


واستكير: فهو یر . ۳۹:۱ 
العذناني :نمی الویتة : وقعها. 








وعطی؛ عتد عل التجار. في القسم الشان من 
بماضراته عن الأخطاء اللَويّة الشائمة ‏ تن یقول : شم 
على الصّكَ . ويّرى أنّالصّواب هو: وقّع عليه . 

ولكن : يقول المثن : أشرَ على كذا : وَضّع عليه 
|شار . «فل ول على وهم أصالة همرة الإشارة». 

ويقول المعجم الكبير :شر رئيس على الكتاب أو 
الب ؛ عع عليه إ: 

نقل الوسيط ماجاء في المعجم الكبير حرفي . 

وم يقل المعجبان الأخيران اللذان آصدرها جع 
اللّمة مر بالقاهرة: أن الجبمع وافق على إشراب الفعل 
«أشّره سنى القمل «وقّع» . ولو فمل ذلك لأزال القليل 
من علامات الاستغهام, التي لاتزال تحوم حول معت 


برأیه «صُدَنقه . 














آش ر/ ۳۹۵ 


الفعل «أُشَرّه . )۸( 





القمر : ۲۹,۲۵ 
ابن رَيْد : الأير : الذي لايبالي ماقال . 
مثله عبدالر مان بن حماد .اقرط 0۳۹:۱۷ 
الزيدي :لزع . o0‏ 
لوق ماود وحد 
أخرى] أنه قرأ هعد م ال 
قرله کي اللام :رجل خر ودره وشملن و قطن, 


: الأشرء [و في رواية 





اث لیر وهو بازلة 





وعجل وعَجُل لولم 
ذو التجبر والکبریاء, ورا کان 

N: 

:المح الک . (rr)‏ 





لس : يعون بالأير الع ذا الجر 


والكبرياء . والمرح من الأشاط 3 
وبكسر الشَّين من «الأثير» وتخفيف الژاه قرأت 





قرَاء الأمصار . [ثم ذكر قراءة ماهد : «الأشُّر» بضمّ 
الشّين وتخقيف الرّاء وقال:] 
والصّواب من القرا. 











١‏ /المعجم في فقه لغة القرا 
السّجستانيّ : مرح متكبّر؛ ورتا کان المح من 
اقشاط vu ١‏ 
الطوسي ی أي بطر ؛ فالأير: ابطر الذي 
لايبالي ما قال . وقيل : هو الرح الب الفخر وعظم 
الشأن؛ فقال الله تعالى على وجه النّسديد هم : 








وقرأ أبو قلابّة (الكَدَابُ ألأمٌَ) وهذا ضميف, 






لأنهم يقولون : هذا خير من ذاو شر من 


القوي :بر ب 
:اوح والتجيّر , :۳۹ 
(۱: ۳۹۲ والبيتضاوي (۲: ۲۷« 
۵ والشربینی(): 0۲۰۱ ویو 
الود (ه: ۰ والکاشایج (۵: و 


7 والطاطبا (۱۱: ۰۸۰ 











وطليه التَعظّم علينا على ادّعاء ذلك , 

...من الكدّابُ لیم وقرئ (الأشر) بض 
الشين, كقوهم ؛ حَدِتٌ وحَدّث وذ 
لها. وقرين (الأَشَرّ) وهو الأبلغ في الترارة . و «الأُخْير 


والأشْرّ» أصل قوهم: هو خير مته وش مند. وهو أصل 
















مر فوض | 
وقد حكى أبن الأنباريّ قول العرب : هو أَخْي 
وأَقَيٌ وما آخيزه وما آشره . ۳۹:۱ 
:¥( 





بالتشديد. وقراءة بجاهد :(الأمر) بض الشّين خفيفةٌ 

وقول : (الأقَر) بتشديد الراء هر الأسل 
الرفوض, لأنّ أصل قرهم: هذا ير منه وش مثه :هذا 
خی منه وهذا أر منه. فکثر استعیال هاتین الکلمتین 





م قال سبحانه: یلوا 
وهذا وعيدٌ لمم , أي سيعلمون يوم القيامة | 
العتباب أهو الكدّاب أم هم في تكذيبد؟ وهو یم ابر 
أم خم؟ فذكر مثل لفظهم مبالغةٌ ‏ توبيخهم وتهديدهم , 
۰:۵ 

لح الرازي : وقوهم : (أَمٌ) إشارة إلى أند 
كب لا لضارورة وحاجة إلى خلاصٍ كما يكذب 
الضّعيف , وإقَا هو استغنى وبطر وطلب الرّئاسة عليكم, 
واراد انباعكم له ؛ فكان كل وصف مانا من الاتباع. 
ی ولاسجذاکانکذبه لالضر ور 
ققال المفسّرون بهذا على الأمصل 
المرفقوض في «الأسَرّ والأخيّره على وزن أفمل التفضيل, 
وا رفض الأصل فيد, لأنّ «أفملء إذا مشر قد يفشر 
بأفعل أيضًاء والتاني بأفعل ثالث , مثاله : إذا قال : مأمعنى 
الأعلم؟ يقال : هو الاکثر یل , فإذا قيل : الأكتر ما ذا؟ 
فيقال : الأزيد عددًا أو شي مثله, فلابدٌ من آمر یفشر 
بد الأفعل» لامن بابه. ققارا؛ أفمل التنضيل والنشيلة 











سس ا سس لوعي ق 


أضلها الخير, والخير أصل في باب «أفمل» فلا يقال فيه : 








إن ال في مقابلة الخير يفعل به ماقمل بالخيرء 





فیقال : هو شرّ من کذا. وخیر سن کذا , وا 
مقابلة ال . 

إن «خيراء تعمل فى موضعين : 

أحدهما ؛ مبالفة انير ب «قئل» أو «أفعل» على 
اختلاف؛ يقال : هذا شَيْر وهذا أخير . 

و ثانهما: يُستعمل في مبالغة خير على المشابهة لا 
على الأصل. فن يقول : أسَّرّ, يكون قد ترك الأصل 
المستعمل , لأنه أخذ في الأصل المرفوض بعنى هو شر 
من غيره: وكذا معتى «الأعلم» أنّ علمه خير من ,غلم 
غيره, أو هو خير من غيرّة الجهل. كذلك القول في 


VEY 





«الأضعف» وغيره. 
القُرطِيَ : أي ليس كبا يدّعيه. ونا يسريد أن 

ينعاظم ويلتمس التكيّر علينا من غير استحقاق 
والأشر : المرّح والتَحبْر والتشاط. يقال : فرس 

نعبط .[لى أن قال: ] 

وقبل: إِنَه المتعدّي إلى منزلة لايستحقهاء والمعتى 


واحد, 





ار إذا کان مرا 





وقرأ بر جمفر. و أبو قِلابّة (أشَرُ) بفتح التّسين 
وتشديد الرّاء يعني به أَمَيِّنا وأغبثنا. 

قال أبو تاره لأتكاد العرب نتكلّم بالأسّرٌ 
والأخير إلا فى ضرورة الشعر. 

ولا یقولون: هو خی قومهء وهو شم انّاس. قال 


لاس4 آل عمران: 





۱۱۰,وقال : « سیون من هو کر عکانا6 مرم: ۷۵ 
وعن أب خَيْرَة يفتح الشّين وتخفيف الرّاء, وعن 
يماد وسّعيد بن جُبَيْر ضمٌ الشّين والرّاء والتُخفيف. 





قال النّحّاس : هو ممنى «الأشر» ومثله رجل حَذِر 


وعثر [واستشهد بالعر مرتین]. ۰ (۱۳۸:۱۷) 





أبو ١أْشِي)‏ أي بطر يريد العلوّ عليناء وأن 
يقتادنا ويتملّك طاعتنا. 





وقرأ قنادة, وأبو قلايّة : (بلْ هو داب ترا 
بلام التعريف فيهما وبفتح الشّين وسد الرّاء. وكذا 
(الأشّر) ارف اتاني 

وقرأالحرف 
الوا وأو قيس الا 
وتخقيف الرّاء 


ويقال: أعبر وأشر كخلر وحَدّر؛ فضئة الشّين لفة 





ني تباید فيا ذكر صاحب 
(الأَممُ) بثلاث طبأت. 








وضمٌ الهمزة تبع 

بماد : ض | 
وقرأ أبو سَيْوَة هذا احرف الآخر «الأشّر» أفعل 

تغضيل» وإتقام خير وشرّ فى أفعل التّضيل قليل. 


لهم 





توه الآلوسى A:T)‏ 
ليحي : والأنير) بكسر الشّين الفرح البطر, 
كأئّه يريد كفران العمة وعدم شكرها ‏ (۲۰۷:۳) 
َو : حمل بطره على رقم علينا با 
ادعاه. 
ویر : اسم فاعل کفرح, يمعنى العجب والسادل 
والكفيه, ويايه «عَلِم». (VY:‏ 


۸ / المعجم في فق لغة القرآن... ج ' 

ید نب ؛ شدید المع في اختصاص تفه 
بالمكانة» وهو الم يواجه به كلّ داعية, امه 
بأل يتّخذ الدّعوة ستارًا لتحقيق مآرب ومصالح. وهي 
دعوى اطتودايق الذين لا يذركون دوافع التفوس 
ومحر كات القلوب 





غَبْرثْ في الت پلتفت فجأةٌ وكأتا الأمر حاطع» 
والأحداث جارية: فيتحدّث عن سيكون, ويهدّد بهذا 
الذي سيكون, سینلفون غذا من الب 6 . 
وهذه إحدى طرق العرض القرآنية للقسص » وهي 
طريقة تنفخ روع الحياة الواقعية في القّة , یلها من 
حكاية تمكى إلى واقعة تعرض على الأنظار, تركب 
التظارة أحدائها الآن, ويرتقبوتها في مقبل الرّسان: 
وسيفلعون عدا من الْكَدْابُ الير» وتيكتف لم 
الغد عن الحقيقة, ولن يكونوا يمسنجاة من وقح هذه 
الحقيقة , فستكدف عن البلاء المديّر للكذّاب الأير . 











م 

المَراغيٌ » شدید ابر . 
وابظر :دش يمتري النسان من سوء احتال 
التممة وقلّة القيام مها . (۸۸:۲۷ 
حجازي : هو ال النشاط مع التماظم . 
۳۷:۳۷ 
:من یکذب با واقتضاء اطوی 
۱ 











الأصول اللغوية 
١-أصل‏ هذه المادّة يدل على التشاط والسّرور 
قرف ن اجا وا ا 
يقول ويفعل . إن فيه نوعًا من الحدة 





لأنه المشاهد أوَلَا. ثم انتقل إلى حدّة في الشلق, اي 
الشاط المفرط - ا كان بعيدًا عن الصّواب . وهذا هو 
دأنا في كثير من أصول الات . 

ويناسبه أيضًا أنّ الفرح والشرور المفرط يظهر أوّل 
مایظهر فی الأسنان, وغذا قیل : لا أضحك الله سن 
الذهر. 

+ -فالاة بالعی الاوّل صفة ذم للانسان دا 
ولا بای انيفقد بيمي؛ نی الدح لغب الانسان مل: 
في أستانها سر بل في الإنسان آیا. 





ويلاحظ أو : أن التنكير قي الأولى «للتفخيم أر 
للتحقير» والتعريف في الّائية من باب العهد الذكريّء 


عل جاءني رجل فضعربت الجل . ویقید ا 





آخر الآيات. 








مدر معو لفل بلقل او 
یروا يونس ؛ 0۸. ومنه مذموم مثل : إل اله 5 
يب الفْرِجِين» القصص ؛ ۷١‏ وأتا الأير فهو كا 
قلنا تعمل دائ في ذم الإنسان . 

ورابمًا : وصف الكدّاب مع الأشر , فيه تأكيد يدل 
على منتهى الفرح والتطر . كيا أن الكدّاب مبائقة في 
الكذب. فالمراد أنه يكذب كثيرا. وهو فرح بذلك 
لايبالي با يقول وبما يقال فيه .كبا يدل على عجلة 


آش ر/ ۲۹۹ 


وحدة, که منشار یقطعالفکر والعمل, ومئل التشار 
برد اجارت, وا عال يرد علييم نمثل ذلك. فلي 
الآيتين افتراء ورد عليه مثل عمل المنشار. 
مدار الآيتين ذم لقوم ثمود اا 
القرآن باتہم کانوا أَشِدَاء فارهين : 38 
الجبال بُبُونا قَارِجِي» الشعراء : ١١‏ فهم كانوا 
يتحمّلون المشاق في نحت الجبال بالمناشير كمادة لهم . فن 
هذا المنطلق قاسوا البَىّ وصالحا» ١ ee‏ ووصمره 









الترائر وتنجلي البواطن أا الصف بذاك : الي 
ماه قومه «نمود» ؟ 
وی نا ود سا 


ات وستزید اشندام 






كد بق 
اغمى رَاضَلَ 


تبيل» الإسراء: 71 


7 
عوبسال 


أص د 


مؤصّدة 
لف واحد , مرّتان مكيتان . في سورتين مكيتين 





اللُصرص اللْفوية 
الخليل : الاْد والإصاد والوصاد اسم , والإيصاد 
المصدر 
والاصاد والاد , هما با الق ء يقال : أطبق 
علییم الاصاد والوصاد والاشد , وأحَدث ملعم 
وأوسّدته . والمر أعرّف . و نار مُؤْصَدَة 4 , البلد: 
"٠‏ أي مطبقة ۱۶:۷۱ 














أصَدثٌ وأَوصّدثُ , إذا أطْبَقْتَ . ومعى 


(الارمری ۲۲۲۰۱۲ 





الاأخسر : الصید : الیناء ١‏ وآضثث الباب 





وأوصّدته , إذا أغ (الأزهري ۳۳۴ 





(أبووُوْعة : حدم 

مثله الَرّاء ,وال لعج 
(الفَخْر الرَازَيَ ۱۸۸:۳۱) 
القَوَاء : يقال : من هذا [آصّدَ] الأصيد والوصيد , 
وهو الباب المليّق . 


صغيرة بلبسها الان [۴ 
(Vo:‏ 


۲ المجم في فقه لغة الفرآن... ج۲ 
الأزهَرِيٌّ : قال أبو مالك : أصَدَثنا مُذ اليوم» أي 
۱۱:۳ 
الجوفری بالشَمٌ : قِيصٌ يُلبس تحت 
القوب, وكلبسه أيضًا صغار الجواري . 











تقول : أصَّدنْهُ تأصیدا 

ولايد و 

والأصيدة كالحظيرة : لفدّ 

ود الاب ی وت 
فرأأبو عمرو : 3با علبي و4 اشتزد: ۰۸ 
باطمز, 

وکان ری داحس والقبراة من ذات الإصاد . وهو 





في الوصيدة . 











موضع , وكانث الغاية مائة د 

والاصاد هي رَدْعدٌ بين أجل . 
, وأوصدث ابابا و آصِيه بذ 
أغلقه. وود البابُ على مالم يُسمْ فاهلد. فهر موضّد, 
مدل جع نهو مُوجع. ومنه قوله تمال: ابا عترم 
م4 قالواء مطبقة. 

والرصيدة كالحليرة تُتُخْذ للال إلا أنها من 
الممجارة, والحظيرة من الفضئة. تقول منه: استوصدثٌ في 
الجبل: إذا اتخذته. 

والوصید: التقارب الأصول. 4۵9۰۰۲۱ 

أبن فارس الحمزة والصّاد والدّال شي؛ ینتمل 
على الشّيء ٠‏ يقولون 
الاشتاها على مافيها . ومن ذلك الأسْدة ٠‏ وهو تيص 
صمير يبه الصّبايا . ويقال : سب ذات مُوْصّد . [۴ 


ال 








للحظيرة : أصيدةٌ . سمت بذلك 


استشهد بشعر] MM.)‏ 








الواووالّاد والال أصل یدل علی ضممٌ نيو 


وأوصدث الاب : غلثه . 

والوصيد : الت المتقارب الأصول . 

والوصيد : الناء لااله باّبع ‏ 

والوصد : الق ٠‏ وفال تمای : با یی 
د4 (MV:‏ 





مز 





ابن سيده: الأضْدّة, وال 





e‏ :كا مظيرة, 


وأْسَّدَ الباب: أطبقه, كأوصّده. 
وام القِذر: أطْبَقها؛ والاسم منهيا: الإساد, 
والأصاد, كا ليق جع 






والأصيد: الإناء. والوصيد أكثر. 
وذاثُ الإصاد: موضع. [واستهمد بالشّعر مُرئين] 
۸ ۳۰۰ 


E E 


الاب : الوصیدة 


يقال : أوصّدتُ الباب وآَصَدئُه ‏ أي أ 





ا ري سس [ مس از ۳ 


خ : آمدث الاب وآوخدثه: 


مطبقة 








ا 
وباب موص ودر مو 
وتقول :هو باقر مرد » وباب احير عنه مُؤْصّد . 
(أساس البلاغة :8 
ابن الأثير : في حديث أصحاب الغار «فوقع الجتل 
على باب الكهف فأوسّدَء» أي سد , يقال : أُوصَدْتٌ 
الباب وآصّدته , إذا أغلقته . وروی بالساء .(0: 4۱۹۱ 





الؤازيّ : الأصيد : لفةٌ في الوصيد ‏ وهو 





وآصدَثًالباب بالمدَّ.لغة فى أُوصّده, إذا 0A.‏ 





يقولون ؛ أوصّدث الاب 
فن قال : أوصّدتُ فالامم 
الوساد . ومن قال : آصّدته فالاسم الإصاد 


القَكُومِيَ : الوصيد : الفناء وعَََةٌ لباب . وأوصَدّت 


(VY: 










الباب , بالألف : أطبقئُه 60 
یه 
الفیروزابادي : الاْدة 


» آو یُلبس تحت الّوپ کال 





والأسید: 





5 

وآصّد الباب : أغلقه كأوصّدّه 
والإضاد ككناب : دنْمَة بين یل : والطباق 
(۱: +4۲۸ 
وأوضّد الباب ‏ وآصده : أطبقه وأغلقه , ومنه قوله 


تمالی : ی و 4 :۸ آي میت . 








(بصائر ذوي التّمییز ۵: 4۲۲۲ 


E‏ وا کي 
اللغة : أسَد الباب يُؤْصّده وآصّده يوصده: 





أطبقه وأغلقه , واسم المفعول من آصد مُؤْصّد , ومؤثته 


۳۹۱ 





58 ا 
مؤْصّدة . ومتله رده يُوصِده فهو مُؤْصّد 





يُطبَقة . أوصَّدتٌ وآصدتٌ 





أبو رزق : مُه 


الباب , إذا أطبئته. عق 
محمّد إسماعيل إبراهيم: أُصّدَ الباب : أطبقه 
وأغلقه ‏ فهر مُوْصّد ۳۹۱ 





0 
۷ ۸ والشخال (الطوسی 





وال (ابن 5 
۰ لاطبا (۲۰: 6 
(ابن نهر 1۹۸:۷) 





الاپواب 
مثله الضّحّاك , 
الضَّحَاك : حيط لا باب له (اب 
أي مطبقةء آطبقها لله عليهم ‏ فلا ضُوء فيها 
ولاقرج و لاخُروج منها آخر الأبد 
اسر ۳۰: 4۲۰۷ 
قاتل : يني إن أبواها علهم مطبقة ‏ فلا يفتح لحم 
باب ولاجُترج عنها غم . ولايُدغل فيها روح آخر 
الأبد. (اسسي :140 


UU :r} 











7 
وه ری . 


+5 /المعجم في فقد لغة القرآن.... ج ۷ 


ال :همز ولا همز وهي المطئقة . (9: ۲07) 
آبو عُبَيْدة : مطبقة , آصَدتُ وأوصّدتٌ » وهو 
أطبقث . A:‏ 
ئة : أي مطبفة مُغلقة , سقال : أوصّدتٌ 
(er4)‏ 







۱۱:۳۰ 


(Ao) 


أبو زُرْعَةَ : قرأ أبو عمرو وجمزة, وجلی 
(مُؤْصَدَةٌ) باهمز . وقرأ الباقون بغير هم , 

فن َه جعله «لثلّةه من آصدث البناب »أي 
+ مثل آمنت , فاء الفعل «همزة» , تقول : آَدٌ 


يؤْصِد إيصادًا. ومن ترك اهمز جعله من أُوصّدَ يُوصِدِ 





۷۹۱ 





باهمز , الباقون بغعر همز , وهما لفتان , 
يقال ؛ أصَدت الباب آوصده إيصادا فهو مُوْصّد بالهمر, 


وأوصّدته فهو مُوصد بغير همز 





والوصيد :الباب من أوصّدت , (۳۵۳:۱۰) 
الفَسَيْريّ : عليهم نار مطبقة . يعني أبراب التهران 
عليهم مغلقة. :4( 


التَقُويّ : مطبعة علهم أبوايا . لابدخل فیها 
روع» ولايترج منهاغمّ. 








قرأ أبو عمرو. وحنرّة, و حَقص بالهمزة هاهنا .وف 
ة». وقرأ الآخرون بلا همزة , وهما لغتان . يقال : 

آصدثٌ الباب و أوصدته , إذا أغلقته وأطبقته 
وقیل :معتی الم وغير الهمزة : المملّقة . 
۰۹:۷۱ 








متله لد (۱۰: ۰60۰۰ ونحوه الاو 
(۲: ۵۱ 
ری مذ حَدة) بالواو واهمزة من 


ذا أطبقته وأغلقته . 


الرَمَخْشَرٍ 


أوصدت الباب وآصدته 











وعن أبي بكر أبن 
فأشتهي أن أسُدَ أو 


لا سا کم( 

۵۷:4۱ 
أ أبو عمرو وأهل الكوفة غير عاصم 
امُؤْصٌد بالحمزة , والباقون بغر همزة . وبعقوب ُتلق 


عله 





إذا سمه , 





وأُوصّدتُ الباب وأصّدته لمتان , فسن لم يسم 
(مُوْصّدَة) احتمل أمرين : أحدهما أن يكون على لغة من 
قال : أوصدت , والوجه الآخر أن يكون من آصّدت, ثم 
خُنّفت الهمزة فقلبت واوًاء كما جاء في جوئة وتُووي . 

ومن مره ١مؤْصَدَةٌ)‏ فهو من أصدت . 

وأبو عمرو يترك المزة الشاكنة ويُبدها واوًا إذا 





أنضمٌ ماقبلهاء نحو يومنون, مومنين , ويد ها ألدّا 
ماقبلها, ويا 
مُوضَدة) بل تیمزها ,ان ام 


إذا لفت 
انکسر ماقبلها . ولاييدها في نح قوله : 
با همز هي لغة من 
قال : أصدث الباب ‏ والباب مؤصدة . 

وأبو عمرو على هذه الل قلايترك امز إذا اتاج 
أن يقرك لغته ويتتقل عنها إلى لمة أخرى . ركذلك 














ا ےا 





لابترك امز ق قوله : هی الی» الأحزاب : 01: 
لأند لو أبدها واوًا وبعدها واوٌ اجتمع واوان ؛ واجاحهبا 
أثقل من الهمزة. 

نحوه القَخْر الاي (11: ۰6۱۸۸ وأبو حَيّان ( 


۱۰ 





(EY 
لمح الزازي : [مثل قتادة وأضاف:]وقيل: المراد‎ 
إحاطة اتيران بهم , کقوله: حاط بسن اشنا‎ 

الکیف : ۰۲۹ 


والصدة هي الأپواب , وقد جَرت صفة للتار على 
تقدير: علبهم نار مؤصدة الأبواب . 
فكلا تركت الإضافة عاد التتوين ؛ لأئهرا يتعاقبان* 


م 
القطِيَ : أي مطئقة مغلقة 
وقیل : مئيمة , لابدزی ماداخلها ۰ 77 (۷۲۸۲۰) 


ايساو ی : آوصدث الباب وَضدته بالواو 
وبا مز أي أطبقته وأغلقنه , والإيصاد بالحقيقة : صفة 
ااب اثار, أي مؤْصّدة أبوابها : فهو من الإسناد الجازيّ 
وقيل ؛ أراد إحاطة الثّار بهم من جميع الجوانب. 


NF.) 
» ابن كقير : أي مطبقة عليهم فلا تيد لحم عنها‎ 
(MAY) ولاخروج هم منها.‎ 


اليد وسويّ : أي نار أبوابها مغلقة , فلا يتح م 
يُخرج متهاغمّ ولايد خل فيها روح أيد الآباد . 
جُعات صف للثار إشمارًا بإحاطتهم . فأمصل 





التركيب : مؤْصّدة الأبواب : فلمّا تركت الإضافة عاد 


التدوين إلبها , لأتّهما يتعاقبان . من أوصّدت الياب ‏ من 





لمعتل الفاء ‏ وآصدته بالمدّ -من الهموز مثل آمن -ذا 
آطبقته وأغلقته و حکتد . 
باععرة , جعلها اسم مفعول من 


آضدت ؛ وت لم يثمزها أخذها من أوصدت ؛ مثل : 





أوعد فهو موعد وذلك موعّد . ویتمل آن یکسون من 
آسّد مثل آمن , لكنّه قُلبت همزته الاكنة واوًا لضمّة ما 

وکان اہو بکر ابن عّاش راوي عاصم یکره انز 
في هذا احرف ؛ ويقول :لتا إمام مز مُؤسدة) فأشنهي 
أن أشد أذ إذا ممه , وكأله لم يحفظه عن عيخه إلا 
بترك اشّئزة . وقد حفظه حَفْص بالمّئزة ؛ وهو أضبط 
جرف من أبي بكر على مانقله لاه . وإن كان أبو بكر 











أكير وألقّن وأوتّق عند أهل الحديث . وفيه إشارة إلى أنّ 
نار الحجاب والخذلان والمُسران 


قعل اللفس 
(te)‏ 





۔ والعیاذ بائ تعالی - عليهم , وصترّح بوعيدهم وم 
يُصرٌح بعد المؤمنين ١‏ لأأنه الأنسب بما سيق له الكلام . 
والأوفق بالغرض والرَام ؛ ولذا جيء بضمير الفصل 


مهم لإفادة المتصير 


القاسميّ : أي مطقة أيوابها , كناية عن حيسهم 


1 
المُخْلّد فيها : وسَد بل امخلاص مها . (۱۷: 1۱7۵ 
سيد قب : أي ملق إتاعلى ا معن القريب أي 

أبوابها مغلقة عليهم وهم في العذاب حبرسون , وتا علی 


لازم هذا الممنى القريب , وهو أَئَّهم لايخ رجون سنها . 








7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1 


فبحكم إغلاتها علهم لايكن أن يُزاياوها . وهصفان 
العنیان متلازمان , CUE:‏ 
التراغي :أي علهم نار تُطْبّق علیهم فلا 

يستطيمون الفكاك منها ولا ا لاص من عذابها . 
(۳۰: 0 


(VTE) 








لري ۳۰: :4۲۹ 
و مثله اي (۱: ۲ والآلوسئ ۳۰۱: 
(Yr‏ 
ملفا . ري Lire‏ 
مئله عرّة دروزة , r‏ 
مُجاهد : مغلقة بلغذ قريش .٠الُرطي ٠‏ ؟: 008 
: مطبقة » والعرب تقول : أوصد الباب : 
لمر (۹١:۳۰‏ 


الاخفقش : من أأصّد يُوْسِد . وبعضهم يقول: 











ُوصِدت ‏ فذلك لاتهمزها مثل أُوجح فهو ُوجع » ومثلة 
کت واوت؛ یفالان جیثا. Wer:‏ 
أي مطبقة مغلقة . سقال : آوصدث 
(o۹)‏ 








(EN: 





ي : مطبقة » وهي مز ولاتممز , وقد رثا 
(۳۰: ۹2 





-وهو مذهب أيي 











عمرو و مزا من آصَدْتُ الباب , فاء القمل 
«همزة» , ودخلت علبها ألف القطع مثل آمنتٌ . 
واصل: آأصدث و منت . والصدر آصّد يُوْصِد 
ایصاد) فهو مود , مثل آمن زین لیا فهو شین . 
والمفعول به مُؤمَن ومُوْصّد , بفتح الميم والضّاد . 

ومن لم تثمز أخذه من أوصّد يُوصد إيسادًا : فاء 
الفعل «واوٌه ؛ ولایجوز 
وأوقض يُوقِض , وأوقد يُرقد . 

القَيْسيٌ : من هزه جمله من آصدت الیاب , إذا 
أطبقته , لغة معروفة . ومن ل تمزه ففيه وجهان : جمله 
فا من از , ويجوز أن يكون جعله من أوصّدتٌ , لنة 
أيضًا فيه . وهو مثل قوهم ؛ وكٌدت وأكّدت ٠‏ 
وانّأكيد والتوكيد بع . وأرّحْتُ الكتاب و ورّخته, 
لمان 

وقوله تعالى : هبالْوْصِيدٍ» الكهف : ۰۱۸ یدل عل 
أُوصّدت بالواو , ولوكان من آصّدت كان «بالأصيد» . 


, مثل أورّى يوري‎ ٠ 
(AY 














):0( 
+ : 3 01 
الطوسی : یه , یقال : أصدتْ الباب آویده . 





إذا أطبقته ‏ وأُوصّدتُهِ إيصادً) , لغتان . وسنه قوله : 
وک تایط ذراعیه ید4 الکیف :۱۸. 


كنا 


ضاوی (۲: 0۷۵), وأبو الشمود (۵: 





سي : يعني أتها على أهلها مطبقة , يُطبق 
أبوابها عليهم تأكيدا للإياس عن المُروج . مم 
الفخر الاي : أي مطيقة . من أصدتٌ الباب 











وأوصدته . لنتان . ولم يقل تة . لأنّ المْؤسّدة هي 
الأبواب المغلقة , والإطباق لايفيد معتى الباب . 


وأعلم أنّ الآية تفيد المبالغة فى العذاب من وجوو: 





أحدها : أن قوله : ل 





أنه موضع ؛ له قعر عميق جد كالبر. 

ثانبها : أنه لو شام يجعل ذلك الموضع بحيث لايكون 
له باب . لكّه بالباب يذكّرهم الخروج , فيزيد في 
نر 

ثالنها : أنه قال : لَعَلَئيِمْ مُوْصَدَةٌ 4 وم يقل: 
ده علیم »لا قوله: عَم مُوْصدَة 4 يفيد أن 
المقصود أوَلاكوتهم بهذه الحالة , وقوله : مُوْصّدة عليهم , 
لايفيد هذا المعنى بالقصد الأول 

الليسابوريي المعلبقة الأبواب . آصدث الاج 
وأوصّدته لفتان . يُوسد عليهم الأبواب , ولام مب 
الأہواب المد ا في استيثاق . 





rr) 





ووز أن راد أن أبواب الثار عليهم مُؤْصدة حال 
كوتهم مُوثقين في عُمْد مشْطرة , واليشطرة: خشبة فيها 


وق » يدخل فيها أجل الحبرسين.  )۷۸:۳١(‏ 
الفير وزابادي : أى مطيقة , مُتزها أبو عمروء و 
لف و حَقْص . واغتلف على يعقوب : 


والباقون بغير همز 








زت و 


وأوصّد واستوصد : اتفذ حظيرة . 


(بصائر ذوي التّمييز 8: 01151 





آص د/ 1۰۷ 








)01:1( 
التراغي : أي إتبا مطبغة علم لايمخرجون متها 
ولايسطيعون المتروج إذا شاوُوا. (erste)‏ 


وه الطباطبا ( ۰ )وفضل اش (£19:۲). 
بنت الشّاطئ : الكلمة من آيئ ؛ رة قي نار الله 











هُمْأَضْحَابُ الْمَشْكَمَةٍ 





وین قروا با عم 
تاو مُؤْصَدَةٌ 4 ولم يأت في القرآن من الماذة غير هذه 
٠‏ وسعهما (الرصيد) في : « وكيم 
بدٍ4 الکیف : ۰۱۸ 

ريب ٠‏ ومعنى الإطباق 
أقرب إلى أن بُنهم من لفظ لیم 







ذ تفيد من الملاسّقة 





والإطباق المباشر , ما لاتفيد «فوقهم» , لاحتال أن 
تكون الفوقية غير ملاصقة ولامطبقة . 

ما الإيصاد فأصل معناء الإغلاق المحكم . والمريية 
استعملت الوصید للبیت الحصين يُتَخذ للمال من حجارة 





الثلاث للبادة : ؤَثَارُ اله الْحُوقدة» . ١مُؤْصَدَةً)‏ , عل 
), وعلى الذين كفروا (أَضْحَابُ 
الْعَتْكة). وكلب أهل الكيف َتَابِطٌ ذِرَاعَيهِ 
پالومیی4 

وقد لّمح الاغِب معنى الإسكام مع الإطباق . ققال 
,آي المزة والبلد : يسقال : أُوصّدتُ اباب , أي 
أطبقته وا کته اليد :تارب الأضول . 





ا 





۸ /المعجم ني فقه لفة القرآن... ج ؟ 


«المقردات» , 
هتسد حو لمان 56 
ول آدر وجه تقارب الأصول في الوصيد , وا يُفهم 
من قرب بمعتى الباب الموصّد يإحكام 





«فوقع الجبل على باب الكيف فأ وصدم» أي سدّه. يقال 
أوصدتٌ الباب وآصدته , إذا أغلقته 
ولانری الیصاد برد اغلای وا هو ال الحكم , 
هم من نع الحديث : «فوقع الجبل على پاب الکهف 
فأومنده» وهو القريب المتبادر أيضًا في الشّاهد من قول 
الشاعر: 
#ومن دُوننا أبوابُ اء مُوصّدة* 


الاعجاز الیانی: ۱۳۸۵ 





الأصول اللقويّة 

١‏ الأصل في هذه المادة الاغلای والضم : ومتته 
الأصيد , أي الباب المغلق , وال 
الثار الأخرى تحاط بهاء والأصيدة أي الحظيرة 
مماطة يما ينع الماشسية من الخسروج سنها ويقيها البَرد 
والرّع ؛ والأصيدة من الصّدرة ؛ وهي ثوب بحبط 
بالصدر. 

١‏ و تتنازع الممزة والواو في فاء هذه المادّة كبا في 
«أكد و وكّد» ؛ فالحمزة لغة تمي والواو لغة أهل الحجاز. 
فتمیم تقول : مد الباب واجازیون یقولون : 


کت 











1 
أُوصّدتٌ لباب . ویکلت لین ورد قوله تما : 
«علبيم تار وة اللد. ۲١‏ و «ا علز 

مَوْصدة€ العرة : ۸. 


وفي الأصيد لغدٌ أخرى أيضًا هي الرصيد . وقد ثُرئْ 





بها قرله تعال : وکلم باط اميه 
الكهف : ۸١ء‏ ولم ترد قراءة بلغة مز فيه . 

ولايخنى أنّ لغة الواو ذات أمول يمانيّة انتقلث إلى 
الحجاز بواسطة بعض القبائل البائية التي نزحت من 
الجتوب باتجاه المل , لاحظ ۱ 








۲ ولمل الواو هي الاصل و اطمزة مقلوبة عنها , 
لأنْه م يُسمع فمل مضارع ثلا المهموز من هذه المأدة , 





يأر أَسًْا . أو باب «قمْل يَذقل» أصَد يأشد أضْدما, 
۳ 


مثل: أكل يأكل أكلا. 


الاستعمال القرآنى" 
أت من مادة «أصده في القرآن سوى 
مود اسم مفعول مؤتتا مکزا مرفوعا صف للتار فی 








هذا إن كان فاءُ هذه المادّة همزة ‏ وما إذا كان واوًا - 
وهو مانذهب إليه ‏ فينضمٌ إليا ابالرْصِيدٍ) في قولد 
تالی: و یط وراه بل ید6 الکین : ۱۸. 

۲ - والزیصاد یال كما رأينا - یسند إلى الباب 
ات يقال : آصدتٌ لباب . أي أطبقته . وف الآبنية 





اتصفت به الثار. فالّار هی الوصدة أي 


سس ا ا 


الطبقة. وجملها المفكرون من قبيل الإسناد الجازيّ . 
فقالوا : أي مطبقة الأبواب , ومنهم من قال : أراد إحاطة 
الثار بهم من جميع الجوانب , وهو الاجر الوافي بالمقصود 
هناء فلاداعي لاطلاق الجاز بتقدير «الأبواب»؛ ولو کان 
هناك مجاز ون قبيل الاستمارة تشبيهًا للتار 
بالأبواب , أي أنّها أطبقت عليهم كما تطبق الأبواب على 
ما خلفها 

وف الآية الثّالئة جعل المفسّرون «الوصيد» يمعنى 
الباب أو اليناء ؛ فن ذهب إلى ا معنى الأوّل نظر إلى حال 
أسحاب الكهف وحال كلبهم ؛ فهم كانوا على وَججَل من 
أن يدركهم قرمهم ويميدوهم في ملتهم ‏ قجعلوا کلہم 
بالباب يحرسهم , إن الكلب ميل على حراسة مناحبه 
والدود عن ماله ‏ فلا يتحتّق هذا ا ممتى إلا بجمل|الوصيد 
بعنى الباب دون الفناء . 

ومن ذهب إلى العنى الثَانى ظر إلى كون الكهفا 
لاباب له , فجعل الوصید بعنی الناء اشطرارّا . ولكن 
هذا الرَأي ليس بشيء ؛ لأنَ الباب يطلق على المدخل 
وان کان لا مصراع لك 







إحاطة الثار واستعلاءها 
ابلد: 5٠‏ و تجا 
۸ وتشدد کلة «عل» معنی 
الإطباق وتکله باضافة عنصی «الملر» اليه مَصفة به 
الثار آیش 








. وهذا يدعم ما اخترناه من عدم متاسبة 
تقدير «الأبواب» , وقد استقت الدّكتورة بنت الشّاطْ 
معتى الإطباق من عَلَيمْ) وليس بشي ع فلاحظ , 
كما ينامب هذا التياق قوله : الى نط على 
عَم ة4 اة : 4-٠‏ أي أن التار 





لاعیط بهم وتستعل علییم فحسب بل قنفذ إلى 
باطنهم وأقندتهم فتحرق جوفهم کبا حرق بشرتهم ؛ 
وتؤذي أرواحهم كبا تؤذي أجسامهم . وحينا تنفذ هذه 


لار تكون في صورة عمد دة . وهذا تقرير للطانها 








واقتدارها على التقوذ . أو أن الأبواب -كما قيل ‏ تطبّق 
عليهم . ومدُ لد عليها استيثاقًا من عدم اقعدارهم هلى 
فتحها , وسد بل الخلاص منها 





ومضافًا إلى الله أخرى , وانقراد (مُؤْ 
والشدكير في آخر سورتين مكيّبين, تصوير لدلك العاقبة 
امشؤومة التي لايملمها إلا لله تتم بها حياتهم في انيا 
وبنتبي إليها أمرهم في الآخرة , كما هو تصوير لحالتهم 
- بالفعل - وضیق معيشتهم بمكّة حینال , 

قال الجُوسَويٌّ : فيه إشارة إلى أنّ نار المسجاب 
والفذلان وانفسران موصدة علی الّفس الثمارة 

وقال غيره : لايرَج منها غم ولايُدخل فبها روح 









إلى آخر الأبد . 
وقيل : لاضوء فیها ولا فْج ولاخروح منها إل 
آخر الأبد. 


وقيل : هو تأكيد للإياس من الخروج . 

وكلّ ذلك تعبير عن حقيقة حاظم و ختام أمرهم . 

۵ وأمًا الوصيد فقد قيل في ممناء : إّه الباب أو 
انا أو العبة أو بيت من الحجارة في الجبل . 

وأنسب هذه الأقوال هنآ أحد القلائة الأول دون 
الأخير . وعلى رأي «ينت المَاطئْ» أنه الباب الود 
بإحكام ,كما أن الإيصاد عندها هو الإغلاق بإحكام. 


کک ی 


اصر 


٣‏ ألفاظ , ۲ موات : ۱ مكيّة : ؟ مدنيّة 


في 7 سور: ١‏ مَكَبّة, ١‏ مدنيّة 


إِمْرًا 1:١‏ 0 . إِطْركم ١1١‏ إطري 1:0 
النُصورص اللفرية 
الخَليل : الإضيرٌ : التقل , والأطيرٌ ‏ الس , وهو 
أن يمبسوا أمواهم بأفنيتهم فلايرعونها , لأثهم لايجدون 
مرشی , وكذلك الأشر يأصرونها ولايْصَرّحونها , 
وهذا لشدّة 
والأنْضّر ؛ مل مير دق ای 











الزّمان 





وا : حل د على نهر ؛ أو طريق تحجيس به 
القن أوَآلمًا. متهم المُشور. 
عمجيس من ينتهي إليه لكثرته . ويقال : 
كلا أصير. بر ي مت .ول یم آمر  .‏ (/:1807) 
الأخمّر : هو جاري مُكاسري ومُوْاسِري 
كر بيته إلى سر يقي ٠‏ وإصارٌ بيتي إلى نْب 
(ضا فد وغو اطغ ا ۳ 
الكسائي : أسَرن القّيء أربي , أي حجني 
(اين منظور 4: ۲۳) 
ابن شَُیّل : الاضم : التهد اقیل . وماکان عن 

















مين وعَهدٍ فهو إِطْيرٌ . (ابن منظور 6: 4۲۳ 
5 و 
أبو عمرو الشيبانيٌ : الإصار : الطب . وجه : 





صر : الحشيش الجتيع ؛ وجمعه : أياصر . 


(الأَزهّريّ ۱۲: 1۲۳۳ 
: الإطعر : التقل .كل شىء عطفك على 
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من عه أو رحم ققد أَعرك عليه ؛ وهو الأمعر 





مفتوحة . فن ذلك قولك : ليس بيني وبينك آصارةٌ حم 


تأرني عليك . وما يأيرني عليك عق : مايعلقي 
عليك (۱: ۸ 











أذ عليه اضرّاء وأخذث منه انا : 
أي مرا من اه .وال اه جل وعر : یاو بل 


اضرا ابتر::  .۲۸۲‏ (لازمُری ۲۳۲:۱۲) 






وها من الكل وشدّوها. 

أيسَيرٌء , أي من كثرته . 

(ابن مظور :4۲6 

الأضمّعي :الاسار :و قصير , وجمه لک 

5 (الأزمري ۳۳۲ 

الآسيرة : ما عطفك على رجل من رجِمٍ أو قراب أ 
بر آو معروفي , ومع : الوا , 

(الجومْريٌّ 0۷۹:۲) 

الاب : كساء فيه حشيش يقال له : الأيٌْ 

ولايستى الكساء أيضيرًا حين لايكون فيه المشيش , 

ولايستى ذلك الحشيش أيصّررًا حقٌ يكون في ذلك 

الکساء . (اين متظور 4: ۲4) 

ابن الأعرابيّ + الإضران ؛ ثقباالأدتَي . [ 








استشهد بشمر] الأزهَري 007:17 
اه عن حاجته وعقا رده : أي حيسته . 
والموضع مأصعر ومأضعر , والجمع :مار , والعائة 
تقول : معاصو . (لبن منظور :٤‏ ۲۲( 
اوي :رت القیء آهره شرا : کرت . 

1 (الأزمَري 1۲۳۲۰۱۲ 





شیر : ق المدیت : «من غسل وافتسل وغنا 
وابتكر ‏ يعني إلى الجمعة - و دنا ولا كان له كفلان من 








ضيّعه , أراد : كان له 
نصیبان من الوژر EE)‏ 


اج : أصَر التيء بأمره ؛ إذا عطفه , 





(فعلت وأفعلت ؛ 117 
كل عقد من قرابة أو عهدٍ فهو إِسْرٌ . 


(الأرهري 07137 





القاليّ : الأشر : التطف , i!‏ 
الأزهري : الآصير يقال : هو مأخوذ سن امد 
المهد, نا موعش لحتس به . ويقال للمّيء الذي تعد 
الأشياء : الإصار من هذا . 
وفي حدیث ابن مر : «من حلّف علی ین فیها 
ار اقا : إن الإشر أن لف بللا أ 








وأصل الإضر التقل والشّدّة , لأنبا أشقل الأيان 
عخرجًا. 

والهد یقال له :اش . 

الجَصّاص : قيل في سعنی الإثير : نه الأشفل , 
وأصله في اللغة يقال : إن العطف ؛ ومنه أواصم الرَحِم ٠‏ 
لأتها تعطفه عليه , والواحد : آيعرة , والمأصعر يقال :إن 
حل ب على طريق أو نهر حبس به المارة ؛ ويعطلفون بد 
عن التفوذ ليُوْخذ منهم المُشُور والّككْس. (584:1) 





لصم 





الجوفری ره أطيرًا : حتّسه , والموضع 
عأصير ومأضعر , والجمع : مآمير . والمامة تقول : 


معاصر. 








يقال : ماتأصعرني علی فلان آمزة , أي ما تطفتي 
عليه قرابة و لامثة 

والإضر : العهد . والإشر : الذنب والتقل. 

والإصاء والأيْصّر: حَبِلٌ قصيرٌ يعد به في أسفل 


. وجمع الإصار : أَصُّر , وجمع الأضعر : 





أياصعر . يقال : هو جاري مؤاميري , أي إصارٌ بيته إلى 
جنب إصار بيت . 
والإصارٌ والأيْصَر أيضًا : المشيشس 


عم لاییز مسرم , أي لابُقطع حشيشه ‏ وح 





يقال ؛ لفلانٍ 


متآصعرون , أي متجاورون . 
والأصير : المتقارب. [#استشهد بشعر] (01/9:5) 
ابن فارس : الهمزة والعاد والراء أصل واحنلً 
يتفرع منه أشيا؛ متقاربة . فالأضثر : الحبس والمطلف 
ومالي معناها , وتفسير ذلك أن العهد يقال لهء اضر 











والغرابة تسمى آسيرة , وكلّ عقر وقرابةٍ 
والباب كله واحد. 

والعرب تقول : ماتأصعرني على فلان آسِيرّة . أي 
عليه قرابة 








ويقال : أصَره , إذا حبسته , وسن هذا الباب 
4 5 

الإصار ؛ وهو الضحّب , وجمعه : أضير . ويقال : هو وَتَد 

O) 


لشب . [ثم استشهد بشعر] 
۳ ا؛ کتره 


این ضيه ار 





وعطفه. 


آص ر/ ۱۳ 


ولا ما عطقا عل شيء: 











إضعرى» آل عمران: 4١‏ وفيه: 9وَيَضَعْ عَنُْمْ 
ِضْرّمُمْه الأعراف: ۱۵۷+ وجممه؛ آصار, لایجاوّز به 
أدنى العدد. 


والاشْرٌ: الذنب والتّقل؛ وجمعه: آصار. 





والإصار: وتَدّ قصير للأطناب؛ والجسمع: 
وآمِعرَة وكذلك الاصارة, والآسِرٌ: 

والأبْصّر: حُبيل يمد به أسقّل المزياء. 

وَالآسِرّة. والإصار: القِدّ يَصُمّ عَضّدَي الجل, 








ولي فيه لغة. 
والامار: ما حواءالبختن من تیش 


والأبْصَر: كالإيصار, 
والإصار: كساء يش فيه. 


وم التتيء أصير أضْرّا: حبّسه, 





وگلا آسِرٌ: حابس لمن فيه من د 





وتفر اسی: مت بمتمم, وکذلله اذب. وقیل 
هو الطويل الكثيف. 

وا مأير: حَبل على طريق أو تهر وص به الف 
والشّابلة. [واستشهد بالشعر ۵ مرّات] ‏ (۸: 4۳۵۱ 

لام : قب الان (لافساح ۳۸:۱ 


الأئر ‏ مدان المرة : الب ؛ الجسمع: آصار 
وإشران. (الإفصاع (٠٠٤ :١‏ 
لمِرة : القرابة ٠‏ وما عطفك على غيرك من دجم 


ابة أو مصاهرة أو معروف ‏ الجمع : الأواير , 






۶ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 1 
أَسَتر التّىء يأعتره أضيرًا : شدّه ولواه. 
(لافساح ۳۲:۱ 
الأضرة : قيص صغير للصفيرة . 
الافصاح ۳۷:۱ 
1 الطوس :اضر :لد , وجمه:(صار, وأصلد: 
العَقّد ومنه المأصير . لأنّه عقد يحبس به عن التقوذ إل 
بإذن: ومنه الأطير : التقل , ينقل القيام به . 
ومنه قوهم : مالك آصبرة تأميرني عليك ‏ أي عاطفة 
تعطفني عليك من عقد جوار أو توه . 
الإضر ف الأفة : التقل , وكلّما عطفك على شيم فهو 


اطم من عهد أو رجم . وسمعه : إصار , تقول : أطتزم 





46۱۵ :۲( 





يأصيره أطيرًا , والاسم ؛ الإطر 
وَالأيْصّر :حل قصير يد به أسفل لزيا إلى وَيٍْ 





لاله يُطف به, 
والأصرة : صلة الرّحِم للعطف بها. 
والأیم بل على طريق أو نهر تبس به لفن 





واا میم أي بیس من ب 
والاصار : کساء بمتشن فيه | : 
وأصل الیاب السطف , فالاشر :اققل ,لاله یف 
حامله بثقله عليه , 





FAT: 
: الزاغب : الأضر : عقد الثّیء وحبسه بتهره‎ 

یقال: سرثه فهو مأصور . والأسَرٌ والأیم :یس 
يئة, قال تعالى : «وَيَضَعٌ عَنُْْ إطْرَهُمْ..» 
الاأعراف : ۱۵۷ أي اور التي تتطهم وتفيدهم عن 
الخیرات وعن الوصول الی توبات وعل ذلك: و 








۶ وقیل : تلا 





تمل عَلَيَا إنرًا...4 الب 


وتحقيقه ماذكرت 





والاضير : العهد المؤكّد الذي يبيط ناقضّه عن التُواب 
والخيرات , قال تعالى : أفرم وَأَخَذّمٌ على ذلكم 
اضری4 آل عمران : ۸۱ 

الاصار: الب الوا اي ادلی وما 





يأصعرني عنك شي 5 . أي مايحبسني 
والأيْضر : كِساءٌ يعد فيه الحشيش ؛ فينى على 
النام لمکن رکوبه , 4 


المَيْبْديّ : المماهدة المظيمة ا موثوقة بين قوم 
وقبيلة تسمّى عند العرب : الآصيرة , يفل 
يه هو أو من أن يديس بالمهد , أو 
یض الاطر , ولا ار بنی وبيتهم . وبينهم آصار 





يرعوتها . أي عهودٌ وموائيق . [ استشبد بشعر] 
وحمل عنهم الإطر ؛ أي اقل و ل تبر علا 

إطْيرًا4 البقرة : 187, وليس بيني ويينه آصعرة رجم , 

وهي الماطفة ' 
وقطّع لله آصرة مابينناء وما تأي رك علي آجيرة. 
وتقول : عطف عل بغير رة وظر في أسري 






بعين باصعرة . 

وفلان إصار ببتي إلى إصاربيته , وهو الطب . وهو 
جاري مُطاني ومُؤاصِري ومكايري ومُقايري 
مق 

ومضى فلان إلى المأصير , وهو «مَفْيل» من الإطير, 
أو «فاعل» من الميضعر بمعنى الحاجز . 

ولمن الله أهل المآعيعر أوالموامير. 


م ‏ ری ما 


(أساس البلاغة: 07 

الى يل قال له عمر : «يارسول الله . أخبرني عن 

عذا ال اطان ان لت له الاقاب » وخضعت له 

الأجساد , ماهو؟» قال : «ظلٌ اله قي الأرض ٠‏ فإذا 

أحمّن فله الأجر وعليكم الشّكر , وإذا أساء فعليه 

الاشر وعليكم الشبره وهو الْقل الذي يأصير حامله , 
أي يحبسه في مكانه لفرط قله , وامراد الور الحظيم ٠‏ 


ومنه حديث ابن عمر : من حاف على ین فما 










و مد وت وگل ود منهذ 
سس 

امالف: لأنّه لايتسّى عنه بكقارة كما يتفصّى بها عنٍ 

القسم بال تعالى . ونا قبل للمهد : إصر , هي 


یر : آي هید : (الفائق| 10:١‏ 





اضری». آي عهدي ومیناق, والاطر 
العطف ؛ يقال : ماي أسيرني عليه آصيرة ؛ أي رجم وقرابة 





قلبك کل مایصل الیه من الکاره 
0۱:۷ 


له لایور 


)۱۱۱:۳( 


ابن الأثير ؛ في حديث الجععة : «ومن 
كان له كغلان من الإطعر» الإشعر : الإثم والعقوبة وء 
وتضييعه عمله , وأصله من الضّيق والحيس ٠‏ يقال: 





أَصَرّه يأميره , إذا حبّسه وضيّق عليه . واا 


اللقصيب 





ومنه ا حديث :«من كتب مالامن حرام فأعتق منه 
ان ذلك علیه شرا . 
عبدالطیف البغدادي : هو المأصير , بكسر 
الصّاد , ومعناه الوضع لایس » من أمبرث فلا عل 
التّىء , إذا حبسته عليه وعطفته نحوه . 

7 (ذیل فصیح تغلب : 4۳۱ 
+ وبابه «ضرب» . والاضر 
بالكسر :المهد. وهو أي الأب ولققل. ‏ (1۱۸ 
القُرطِيَ + الاشر في اللّغة : المهد , ومنه قوله 





r: 








والإشر : الضّيق والدّنب والتقل 
والإصار : الحبل الذي ترط به الأجمال ونحوها , 
يقال : أصَيرٌ بصم أشيًا : حَبّسه , والإطر , بکسر 
الهمزة من ذلك . 
والإشر والأطير لفان , وهو العهد . والإطر لي 
اللعة التقل , فسمّي المهد إسرً. لأنّه منع وتشديد . 
۱۳:۱ 


۳۲ :۳( 


5 مرا و زه 2 
من ذلك . وروي الأضْر يضتها وقد كُرئ به. [7 


استتهد بشمر] م 
النسیروزابسادي : الأطعر : الكسر والسطف 
والحبس؛ وأن تيمل للبيت إصاا؛ وغل الكل 





/المعجم في فقه لفة القرآن... ج۲ 


وبالكسر : مهد والذنب مالَقّل ‏ ويسم ويُقتم في 
الكلّ. وماعطفك على النّيء , وأن تحلف بطلاق أو عت 
رن : ١‏ 

والآعيرة : الم والقرابة وة » جع : أوامير , 
وحَبْلٌ صغير يد به أسفل المزباء كالاصار والإصارة . 

والأيضّر والمأصير كمجلس ومرقد : الميس , جممه: 
مآصير ؛ والعامّة تقول : عار . 

والإصار ککتاب اب » والرّسبيل , 
والحيش, وكساء مس فيد كالأنعر فيا » جممه : 
سر و 

والأصير : المتقارب والملتّفَ من الشّمر , والکیف 
افطل ن الب . 

والمؤاصر : الجار . والمتآمعرون : المتجاورون . 

وائتصر البت : طال وک والأرض اتصل تبتها؟ 
والقوم: كثر عددهم . 

مجمع الل : أصل الإطعر القيد مم سمي اليد أو 
العقد إميرًا , لأنّه يقيّد المتعاقدين ويلزمهم بالقزامات 
وستيت التكاليف التّاقة ِسْرًاء لأتها تمنع امكف 
وتُعرّقه عن القيام بان 

محمّد إسماعيل إبراهيم : اللإضر : لحمل التقيل 
لذي يأصعر صاحبه , أي يلزمه مكانه . والإشعر: الإثم, 
أو المهد , و الیداق , أو التكاليف المَّاقّة . روم 


وی 4 
وب الان, جعه : آصار واضران . 

















VA: 


1:1 


محمود شَيْت + ١-أ‏ انتصيرت الأرض : اتُصل 
نبتهاء وائتصر النبت : طال وکث وال وانتصع القوم 
کثر عددهم . 














اب الآ 





ما عطّفك على غيرك من رجم ؛ أو 
قرابة : أو مضاهرة , أو معروف , جمعد : أوامدر, 

ج -الاضم : المهد المؤكّد , والتقل , قال تسمال : 
إضْراكَمًا عَمَلْتَهُ عل الذي 


هالمأسِي : سلسلة د على الهر نع اسمن من 
المرور . والحاجز في طريق العابرين لمنع الرور أو أذ 
الور , جمعه : مآمير . 

"-أ- آميرة الميش : أخوة التلاح بين أفراده . 

ب الإضر : المهد المؤكّد في إقرار التلام أو الصّلح , 

ج الام : سلسلة مد على البر منع الحدّن من 
الرور . تبستعمل في القنرّة الُسريّة . ومَأسِيرٌ اباب 
الظامی نالک : حاجزءه 6:۱ 

المُصطْقَُويٌ : الظاهر أن الأصل الواحد في هذه 
المادّة هو الحبس الأكيد مقيدًا. ويلازم هذا المعنى 
مفاهيم : العقد , التقل , الذّنب , المهد , القراية ‏ الئل 
اّذي يُسدّ به الخيام , وأمثال ذلك مما يستغاد منه القيد 
المؤكد والبط و الحبس الشّديد والتمهّد امكزم . وف كل 
من هذه الفاهیم معنى القيد الملازم للتقل . 

زین و لا تيل علا اراتا اة غل 
4. أي مايوجب التبِط والتقيّد والشّدّة 
لحتس والابتلاء كما وقع في الأمم النتايقة . 
عي إمْرَهُمْ ال اى كاتف 
ت» الأعراف: 180, أي و يرفع غتهم الشّدَة 














و 








امي ل نی سا ا تسس یط هي ۷ 


والضّيق والكُلفة والابتلاء والتقيّدات بالأغلال التي 
كانت عليهم بالتكايف الشّاقَة والعادات التخيفة 
والعقائد الباطلة . 





قال :آفوزتٌ وَأَحخَذمم عل ذلك إضرى» 
آلعمران : .۸١‏ أي ما أخذت منكم من التعهد والإقرار 
والقبول بتكليف الإيمان بالرّسل ونصعرتهم , وهي التٌقيّد 
الشّديد المأخوذ من جاذ 





لله تعالى . والحدوديّة التقيلة . 





۸۱:۱ 





TAT 


ضر : العهد واليناق الذلبظ 






؛ والشّدَيٌ , وابن ج 
والرّبيع ٠‏ وابن زيد . (أبوحئان 653:7 
لا تحمل علينا عملا نعجز عن القيام يه . 
لس :14۰1 
سعيد بن جير + الإطر : شدّة العمل : وما غأ 
على بتي إسرائيل من البول و تعوه. الط ۳۲:۳ 
الشٌخال : الوائيق . ۰۲ 00۷ 
کانوا مملون وا شدا, الط ۳: 4۳۲ 
غطاء :اضر :السخقردً وتازی: 
(لرطی ۲: ۱:۳۲ 
قَتَادّة : لاتحمل علينا عهذا وميثامًا 0 


(الطَبرَئ ل Mov‏ 





متله ین زید . 





تعجيل العقوبة . (بو خیان ۲: ۳۹۹) 5 
عَطاء بن ساب + لاتحمل علینا نقلا. 
مله مالك : دیع اس ۱: 4۰4 


الوبيع : التسديد الذي شددته على م 





أهل الكتاب . ١ال‏ ۳: 0۱0۸ 
الإضر : الأمر الغليظ الصّعب . 
مثله مالك . الط 1۳۲:۳) 


ابن زَيْد : لاتحمل علينا ذنًا ليس فيه وية ولا 
ری ۱0۷۰۲ 
لاه + الاشم : لهد , كذلك فال : « الم عل 


ذيكر 





إضرى ..» آلعمران: 41, 
والاشمر هاهنا : الاثم , إثم المقد إذا ضيّعراء كه مدد 
۸:۱ 


على بني إسرائيل 


ابن 





الاشم : التقل , أي لاتتقل علينا من 
على بني إسرائيل ٠‏ 

لب :اضر :الم (آبوخیان 
مط پذلاه جل شناوه قولوا : زا 





N) 





۳ 









آل‌عمران : ۸۱. انا عنی بقوله: «ولا تسیل 
ما4 اتر:: ۲۸۲, ولاحمل علينا عه , تعجر عن 
القيام بد ولاتستطيعه . 

وقال آخرون : ممنى ذلك ولاتحسمل علينا دنو 
وإ ,كا حلت ذلك على من قبنا من الأمم , فتمسخناً 
قردةٌ وخنازير كما مسختهم 

وقال آخرون : معنى الإطر بكسر الألف . اقل 


۸ / المعجم في فقه لقة القرآن... ج ؟ 





Mea: 
اجاج : العنی لا تحمل علينا أمرًا يقل كا ماه‎ 

8 1 
عل الذين من قبلنا؛ نحو ما أمر به بنو إسرائيل من قتل 





1۳۷۰: 


الزّمَخْشَرِيٌ : الإشر : اليب الذي يأصنر حامله , 
أي يحبسه مكانه لايستقل به له :تور الق 
التاق من نحو قتل الأنفس وقطع موضع التّجاسة من 
اليلد والتوب وغير ذلك . وقُرئ (أصَارًا) على الجمع . 

(A: 

ملله الشق:۱۱ ۶ ونوهالتْضاوي (۱: ۱6۷ 
فاو مود (۱: 1۹۰ والبرُوسَويٍ (1: EEA‏ 
والالوسي (۳: ۷۰ 

القَخر الؤازيّ : ذكر أهل التفسير فيه وجهين : 

الأول ؛ لاتشدد علينا في التكاليف كا شددت عل 
تن قبلنا من اليهود. [وذ كر لذلك مصاديقًا إلى أن قال:] 

والقول الثّانى : لاتحمل علينا عهد) ومياقًا يشبه 
وعذا القول يرجع إلى 
الأول ف الحقيقة لكن يإضمار شي ء زائد على الملفوظ . 





من قبلنا في القلظ 















فیکون القول الأوّل أولى ‏ 01 
مثله النُسابوريٌ . OM:‏ 
قيل : فرض یصمب دا 
بالتتعديد و (أصارًا) بالجعع . 
وروي عن عام أله قرأ أُصْرً) بضم الهمزة 
FA:‏ 
القاسميّ : أي عهدا يثقل علينا . 
قال ارال الإضعر : المهد | الذي في تميّله 
أشد ا لت wre:‏ 


شید رضا؛ الم : الیب. التقيل بأمر 
صاحبه. أي يحبسه مكانه لاي لنقله . وحمله أكثر 
الفترین عل التکالیف الا ٠‏ ان الآية نزلت في 
زمن الثشریم و نرول الوحي , ولذلك قال : کٌنا 
هل این من قيلقَ4 البقرة : <18, أي من الأمم 
ی بمث فا الرّسل كبني إسرائيل , فقد كانت 
التكاليف شاقّة علبهم جد 

وفي تعليمنا هذا الدّعاء بشارة بأئّه تعالى لايكلننا 
مايشق علينا ‏ كبا صررّح بذلك بعد في قوله : مَايرِيدٌ 
المائدة 
الامتنان علينا وإعلامتا أنه كان يجوز أن يحمل عايا 
الإصر » وأتّه يجب غلينا شكره لذلك . وحكة الدّعاء 
بذلك الآن استشعار النّممة والشّكر عليها. 

وقال بعضهم : إن الإطر هو المقوبة على ترك 
الامتتال وعدم حمل الشريعة على وجهها؛ فطلب بن أن 
تدعوه بأن لاتكون عقوبتنا على ذلك كعقوية الأسم 
السا 

















أآذين نزلت يهم ألوان من العذاب » ورتم 


تدميا سق هلكوا هلاكًا تًا قلم يبق منهم أحد ء أو 





أن ضاعت أو تشعضعت شريعتهم ٠‏ 
ونسوا ماد روا به حتی عادوا إلى الوثئية والطمجيّة . 
6۰:۳۱ 
مجمع اللة : أي تكاليف شاقة . 
الطَباطًّبائي : الإضر : حو اقل على ماقيل . 
وقيل : هو حبس الشّيء بقهره ؛ وهو قريب من العف 
الأوّل ؛ فإنّ فى الحبس حمل السَّيء على مايكرهه ويثقل 
علیه . 3 7 


1:1) 











أبو ررق : (إطرًا) : عهدًا أو أمرًا يتقل علينا. أي 
ولاتحمّلنا مالاطيق حمله. 


٠‏ وحبه بقهر يقال 





ول الأعراف: 167 اهنا أي ذتعيهم 
ومايثفلهم من الأثام . ولي آل عمران : ۰۸۱ ((ضعری) اي 
عهدي . ۵9:۱ 
إِصْرَهُم 


يَضَعْ عَنْهُمْ إطيرّهمْ وا 











٠١۷ : الأعراف‎ 


ابن عَبّاس : العهد التقيل 
مئله باجد, والّخاك , وان , والكدَيٍ 
موی ۲: 1۲۵۲ 
الاصير هو المهد الذي كان القه سبحاته أخذه على 
بني إسرائيل أن يعملوا ا في التّوراة . 
۱ له الشخال. رای . .اس 





سعید ین یی البول ونوه .شا غلظ على بني 








آص ر/1۱۹ 


ری ۸0:٩‏ 
(آبورزعة :11۹۸ 
مُجاد : من اتبع متنا و دينه من أهل الکتاب 
وضع عنهم ماكان عليهم من الَندید في دينهم 
۳۹ 





نله قتادّة . (البََو 
الحسن : العهرد التي أعطوها من أتفسهم . 
سر 0۰:٩‏ 


الإمام الباقر مي : حي الآنوب التي كانوا فيها قبل 
معرفة فضل الإمام, طوَالْآعكَالَ الى كانت عَلَئيم» 
لال :ما كانوا يقولون مشا ل يكونوا أمروا به من ترك 
فضل الامام , فلا عرفوا فضل الژمام وضع عنم 
الاضم , الإضر : الذّئب ؛ وهي الآصار. 
الین :۸۲۱ 
لس : يضع عنهم عهودهم وسوائيتهم التي 
آغذت علیم في الورة والنجیل ری ۱٩‏ 


2 + الاشر : التقل الذي ألرمه الله بني 








ابن 





إسرائيل في فرائضهم و أحكامهم ؛ ووضعه عن 
المسلمين , ولذلك قيل للعهد : إطيرٌ . 
يل مشكل القرآن : 148) 











أهل التأويل اختلفوا في تأويله , فقال بعضهم: يعني 
بالإضر المهد والميتاق الذي كان أخذه على بني إسرائيل 








۲ /العجم في فقه لغة الفرآن... ج‎ ١ 


: التشديد الذي كان على بنى إسرائ‎ E 
وأولى الأقسوال في ذلك بالصّواب أن يقال :إن‎ 
الإإضر هو العهد‎ 
ذلك بشواهده في موضع غير هذا /'أها فيه‎ 
ت معنى الكلام : ويضع الي الأمَيّ العهد‎ 
, الذي كان الله أخذ على ب إسرائيل من إقامة القوراة‎ 
والعمل بها فيها من الأعبال الشّديدة , كتطع اليلد من‎ 
البول ؛ وتحريم الغنئم , ونحو ذلك من الأعيال التي كانت‎ 
0 ,44 :5( . عليهم مفروضة ؛ فنسخها حكم القرآن‎ 
. الزّجّاج : الإضعر : ماعقدته من عقد ثقيل‎ 
۸۸ :۲ الطرِسيَ‎ 
۳۱ : 












ھن ا از 


اده همزقان : الأول أله المع والقانية 
فلشا اجتمعت همزتان لینا التانية , والأصل 
«أأصارهم» . وحجّته أنه لم يختلف في جمع الأخلال . 
وهي نسق على الإضر ‏ وکذلك آصارهم , لقوله : 





إصرّا..) البقرة ۲۸١‏ وقوله 
فردوا 





اطمی ..4 آل‌همران 
مااختلفرا فیه إلى ما أجمعوا عليه 
1 70 
الطوسي : قرأ (أصَارَطّم) اين عار وحده على 


(aA) 





الجمع, الباقون اإطيرَهُم) على التوحيد. ومن ود فلأ 
0 


لإمْيرَمُمْ) فأضافه إلى الكثر: 
ل..» البقرة 187. ومن جمع أراد 









ضعرويًا من المآصر عنتلقة , قلذلك جمع . (:: ۵۱۳ 
مه اس AT‏ 





الببَغَويٌ : قرأابن عاير (أصَارَهُمْ) بالجمع . 
والإضر: كل مايتقل على الإنسان من قول أو فمل . 
to:‏ 





مقر :الاضر الذي يأر صاحبه » 
أي يحبه من الحراك لنقله . وهو مكل لشقل تکلينيم 
وتتبوبته , تمو اشتراط قعل الأنفس في توبتهم , 

۲:۷ 

مثله التَخْر الرازي (۱۵: ۰0۳۵ والبيضاوي (۱: 
۲ وان (۲: ۸۰), والیسابوري :٩(‏ 40۳ و 
زفید رضا (1۲۸:۹) 

الس أي ثقلهم .شه ماكان على بنى 
إسرائيل من التكليف القسديد بالققل » وذلك أن اله 
سبحانه جمل تويتهم أن يقتل بعضهم بعضًا ؛ وجعل توبة 
هذء الأمة تدم بالقلب حرمة اي عن الكو 

وقيل : الإضر هو العهد الذي كان الله سبحانه أخذه 
على بني إسرائيل أن يعملوا ما في التوراة . عن ابسن 
عباس والضّحّاك , والكّديّ. 








ويجمع المعنيين قرل الرّجَاجٍ : الإضر: ماعقدته من 


كام 





(۱) قدمغى في الآية الشابقة 









الترطبن لتقل , قاله جاجد » وقادة. 
والإثر 


المهد , قاله ابن حياس , 
والشخال , لمن 





وقد جعت هذه الي ا 
کان أخذ عليهم مهد أن يقوموا بأعمال ثقال , وضع 
عنهم بمحقد يي ذلك العهد وتقل تلك الأعمال , كمشل 
البول وتحليل الغنائم ومجالسة الحائض و مؤاكلتها 





ومشاجمتها . فإتّهم كانوا إذا أصاب ثوب أحدهم بول 
قَرضّه , وروي جلد أحدهم . وإذا جمعوا الغنائم نزلت نار 
من الشباء فأكلتها , وإذا حاضت المرأة لم يقربوها , إلى 
غير ذلك مما نبت في الحديث الصّحيح وغهره . [إى أن 
تال:] 

۱ 





:كيف عطف (الأغلال) وهو جع على 
«الاطار» وهو مفرد؟ 

فالجواب :أن الإشر مصدر يقع على الكثرة 

وقرأ ابن عاير (أصَارَهُم) بالجمع مثل أعماهم , 
فجمعه لاختلاف طروب الثم . والباقون بالتوحید , 
لأله مسدر يقع على القليل والكثير من جنسه مع إفراد 
لفظه . 





وقد أجعوا على التوحيد في قوله : ( وا 
إضْيرًا» البقرة : ۲۸٦‏ وهكذا كلما يرد عليك من هذا 
الم , مثل وغل تنمهم4 رد : ۰۷ ری 
ره .4 إبراهيم: +6 و من طرف خو الشوری: 
۵ كله عن الجمع , :۳۰۰ 
الخازن + يمني نقلهم . وأصل الإضير التقل الذي 


يأصير صاحبه ؛ أي يحبسه عن الحركة لشقله , وراد 











آص ر/1۲۱ 


الا هنا: العهد , 

أبى حَيّان : قرأ ابن عاير (أصارَهُ) جمع إمعر , 
وقری (َضرَُم) یفتح الهمزة وبضتها. فن جمع فباعتبار 
متملّقات الإطعر ؛إذ هي كثيرة . ومن ود فلأته اسم 
4۰:4۱ 


م 


البرُوسَويّ : أي يحتف عنهم ماكلفوا به منن 
اق كنعين القصاص في العمد والخطأ من 
غير شرع الدّية . وقطع الأعضاء الناطئة ؛ وقرض 
موضع التّجاسة من الجلد والتَوب وعدم الاكتفا. پشئله , 
وإحراق الفنائم . وتحريم العمل يوم التسبث بالكلية . 
شتهت هذه التكاليف الناقة با لحمل التقبل وبالأغلال 





التكاليذ 














ألّيّتجمع اليد إلى المنق . 
bl‏ الإضر الدقل الذي يأمير صاحبه , أي 
(۲۵۲۰۳) 
A114)‏ 


(A14: ۷)‏ 
فضل اله : الذي يتقل عليهم 


من تشر يعات سابقة أولاحقة. 


اتهم وأضاعهم 





)۲۵۹:۱۰۱ 





آل عمران : ۸۱ 
ابن عَسّاس : الإصعر بكسر أطمرة : العهد . 
(الآلوسی ۲۱۲۰۳ 


(۱: ۰4۷ والطاطبا (۳: ۳۳۶ 





۲ /العجم في فقه لغة القرآن. e.‏ 


القراء : الإشر هاهنا : إثم العقد والمهد إذا ضيّعوه , 
كا شُدّد على بنی إسرائيل . این متظور :41۲ 
اي عهدي . وأصل بل الاضم الشقل . 
فستي المهد إمررًا لأنّينع من الأمر اندي أَخذ له 
0۰۷ 





(ré) 






أي عهدي ‏ وكلّ عهد أو عقد فهر إطر . 


(۵۲:۱) 
1 ند 
الطوسيّ : قبل قي معتى قوله : (وََحَد عَلى ذلك 





إضرى ..» قولان: 
أحدهما : وقبلتم على ذلك عهدي 





بقال ؛ أخذت بيمتي , أي قبلتها , أخفتها على 

فا باعل ما 
oo:‏ 
نحوه الطبرسی . EAN)‏ 


الَمَحْكريّ : عهدي . وقُرئ (أمترى) بالصّمٌ 
وسي سرا لاه شا بوسر , آي يشد ويعقد. ومنه 
يكون المضموم لغة في 
«إطره كيب عبر وأن يكون جمع إصار . (1: )٤١‏ 
مثله البتيضاويّ (۱: ,)۱3٩‏ ونحوه التيسابوريّ 


الاصار الذي يعقد به . وعبوز أ. 





۳۹ 
خر الرازي : ي بلتم عهدي . والائار هو 
لتقل الذي يلحق الإنسان لأجل مايلزمه من عمل . قال 
تعال : وال لیا اضرّ...4 السقرة : ۰۲۸۹ 
فستي العهد اضرا طذا العی . ۳۸:۸ 











» وعلی هذه الوجوه فتر 
...> موی 
عن القيام به . وقيل #9 .وقیل: ذنبا یش 








(غریب القرآن: 1۲۳) 
البْرُوسَويٌ : أي عقدي الذي عقدته عليكم 
والإضر : القل اّذي يلحق الإنسان لأجل مايلازمه من 


العمل . والإإشير هاهنا : العهد التّقيل , لأله نقل على 
صاحبه من حیت اه پنم عن خالفه لاد۰ ۰ (۱۲ 401 
الآلوسى : اللاضير , بكسر الحمزة ‏ المهد . كرا قال 


بن صْبّاس , وأصله من الإصار؛ وهو مايعقد به ويشدٌ. 








وكأله إا ّي المهد بذلك لأله يش به , 

رى بالضّمّ , وهو تا لغة فيه كيب ور في فوطم: 
ناق ب أسفار. أو حو بالضّمْ جع إسار أستعير له . 

إا لتعدّد المعاحدين وهو الظاهر , أو للمبالغة, 

1۲۱۲۳۱ 
في الأصل عقد 
القّيء وحبسه بقهره ؛ والمأصير : تمس الشغيئة وقسشر 
الإضعر في: وَيَضَعْ عَنُْمْإطبرهُمْ...» الأعراف : /161, 
بم يمبسهم عن الخير ويعقدهم عن عمل الير. وعلل هذا 





رُشيد رضا : أي عهدي . الإئر 





قال الراب فى الآية اي تفترها :ن الاضر ه الهد 
الوکّد الّذي بط ناقضه عن التواب والخيرات , 


والأظهر عندي أن يقول : هو المهد الذي يبس 
صاحبه و ينمه من التّهاون فيا التزمه وعاهد عليه . 











(۳: ۳:۲ 
المراغئ : الاثمر : المهد المؤكد الذي ينع صاعبه 
من التّهاون فيا التزمه وعاهد عليه 0۹۸۰۰۳۱ 
(۳: 60 





وَجُدى : الإشر: والاشر,والتم :مهد 





والذنب والثقل , وهي هنا ببعنى العهد U‏ 
1 2 
الأصول اللغويّة 

١‏ لاريب في أن مادة «آمر» جت نها مدة 


تعان ,مها :امیس : والطف ؛ والکسر ؛والسقد : 
والضيق . والشَّدَ , والثقل , وتحو ذلك . 

واختلف في أصلها , فمند الحتليل؛ وابن فارين» 
والرّاغِب وغيرهم هو الحّس , وعند خر الرَازي 
وآخرين هو الثقل والشّدّة , وهو قول مود اربق به 
القدماء . 

والصّواب هو الأول ؛ لأ الفعل وما اشتقّ منه جاء. 
بهذا المعنى أو يتضئن معناه . 

فالأیم : خبل ید عل نهر : أو طريق تميس به 
الشفن و التابلة لوخد منهم المُشور . 

اسر بيس وی اد 
به الأشياء .أو هو الوّيّد. 





وكلاٌ آجعر : يحبس من ينتهي إليه لكثرته » وهذا 
إيقال :كلا امیر ,الما مند . 

والیصر : اللشيش المحمع الذي حبس وشد ق 
الأكسية , وقد يُطلق على نفس الأكسية , 

والإضمر : التقل , لاله حيس صاحبه في مكانه . 





1 


والإشر : العهد والعقد والرّحِم والكاليف . وكلها 
تمبس الإنان وتضيق الأمر عليه 

والإضر كذلك : الآنب والإثم , لأئهما يحبسان 
الإنسان عن الوصول إلى الجثّة . 


والإضي ؛ العقوية , لأتها يق على الإنسان 
لأئها يحبسان ويشدان 


والمأصّر والمأصر : موضع حبس التيء وتمبس 

وا لآعير : العهود والوائيق ی تحبس الزنسان , 
وقد تطلق علی کتب الشّروط والواثیق . 

والآصرة : العهد والقراية اللّذان مبسان الإنسان , 






ك اة آي رم 

وأما وجه تسلسل المعاني فلأنَ الحبس لايتحمّق 
إلاعن عقد وضيق , وهما عن كر وعطف ؛ وكلها عن 
شتة وشتط , وهذه لاتكون إلا بمد تحمل التقل , والتقل 
يعيس صاحبه عن الحركة . م انتقل في ابات إلى معنى 
الكثرة ‏ لأنّ كبيرها يحبس التابلة وال ماشية . ومنه: 
اتتصعر التبت : إذا الف وتراكم . 

؟- والاعتبار في لفات لا بالمسوس , فا 
مایدرکه الانسان , ومنه يتجاوز إلى غير العسوس؛ 
فأصل الأسمر الحبس المادّيّ الممسوس, ث نقل إلى غير 
الحسوس مثل : العهد والمقد والموائيق والرّجِم والقرابة 
ونحوها كبا قال الزعْشَري : أستمير للتكليف الشّاق... 

ومن هنا قال بعضهم : أصل الإضعر القَقد وكل 








۲ /العجم في ققه لغة القرآن... ۲ 


مایوتق به , ثم اشنتق منه الفعل . 
- والأضعر بالفتح مصدر , وبالكسر أسم . وقد 
تلت المزة اما فقط لا مصدرًا. فهذا بالفتح دائًا . 


٠‏ - ويبدو أنّ هناك وحدة اشتقاق 








«وسّره و «صاره و «ضوره أي طم ومنه : مص 
ی البقرة : ۲١١‏ وقد مرّ في التصوص «الوصره بدل 
«الإشر» ,كما أن هناك علاقة بين «أصرٌَ» و«أسر» لتا 
وس , فكلاهما من باب صرب , وفيهما معن التّقييد 
والثقل وال حبس والصّبق , ومشتقّاتهما معائلة أيضًا ؛ 
فالإسار : الحبل الذي يش به الخباء . والإسار : التِدّ 
اذى يقد به امحمل : والمأسر : مكان حيس الأسرى» 
وَالَأْصر : مكان حبس التَقُن والماشية. 

ولمل الأصل في الأشعر هر الأسر, كما قيل ٠‏ إن 
الأصل في الشراط الشراط ؛ وبه قُرئٌ > ومكل هدّآ 
اتير ننا أو عن اختلاف اللهجات ف المآدّة 
الواحدة ,7 صارت اللَهجة کلمة برأسها وتف معناها : 





وشاعت بين العرب كأئها لا علاقة بينها وبين تلك 


الاستعمال القرا آي 


١‏ -م يرد من هذه المادّة في القرآن سوى كلمة 


«إشر» ثلاث مرّات + 








المككيه والدنية عبارة عن التَكَاليف 

التي كانت على النّاس والتي لاطاقة لهم بها . وفي الأ 
عبارة عن معنى العهد والميتاق الذي أخذه الله من لین 
وغيرهم , فيلزمهم ويقيّدهم بهما . وف الجميع معنى 
ا حبس شم التقل , لكنّه معنويّ غير حسوس , 












الاستغراق 
ی قوله :و تخل ي 
لني الذي يشمل الي . وأمًا في الأخيرتين فضاف فيه 
معن الجبمع , أي جميع إصعرهم وإصري ؛ مثل : رو 
اه اه لب بشنیهم» ابقرة : ۲۰ أي أسماعهم , 
الال الى كانت ی .وان 


عهد لله تضمّن عدد) من المواثيق والتّكاليف. 





ويشسهد به قوله : وا 


وثالنًا : ببذا السياق استغنى القرآن عن إتيان نظ 
الجمع في السّلب والإيجساب ولي الإنتساء والإخبار , 
فالآية الأول سلب وإنشاء , والأخيرتان إثبات 
وإخبار, 

ولمل التكتة فيه نقل لفظ المع ٠‏ فلم يشا الله أن 
يجمع بين تقل الأفظ وثقل المعنى كبا احترز عن لفظ 
رضين والأسماع ؛ واكتق دامًا بالأرض والتمع , 
وها نظائر تي القرآن . 

ورابمًا : في كل من (إمْررَهُم) و (إشرى) معى 











إلى النّاس كسب صفة لذ اوق الأغلال : وحین 


سب إل کسب ممق الأطف والحنان فاط الله کأ له 
حَبل من حرير يربظ الإنسان بريه ؛ وفيه كلّ سعاني 
القرب والوّضا والحبّ . فهو وإن كان ثقيلا إلا أنه سيل 
بيرغب إليه الإنسان , فلا يأخذ الله من الّاس إلا ميناما 
مقبولا عندهم . وأمًا إشر النّاس فتقيل عليهم مرفوض, 
عندهم » ب ألون الله وضعه عنهم . 

وهناك فرق آخر , فن الإضافة إليهم إاء إلى أن 
ابات على أ لله كلفهم يبا كا كلف الأمم الشابقة, أو 








نهم ابتدعوها من دون لله . وفي !إسُعرى) ی 
الله هو المنبع والباعث له فربط به أنبياءه إلى تفسه بهذا 
الباط اللطيف . وهو الدين ,كبا قال : طوَاعْْصِمُوا يحل 
4 با آل عمران : ۰۱۰۲ 

وخامتا : هناك فرق آخر بين الآياث الات , 








فحينا أضيف «الإطير» إلى «اثهه جاء 





و (أَخَدَ) إشعارًا بأنَ إضمر الله ميثاقه الوثيق , يأ 





لاس ویأخذونه منه . فلاحظ الآية «ا» من آل 
عمران وماقبلها ومابعدها؛ حیث جاء (اضعری) مع أخذ 
اليثاق والإقرار والإشہاد من الاس , والشّهادة من الله 
والحكم على من توك بالفسى . قفيه ألوان من المفاهير مما 
الإشعر» قيها هو ذلك المينا 





آص ر /1۲۵ 


الأكيد التبادل بين لله والتاس . 

وهنا بخلاف الآيتين الأخربين فل آية البقرة جاء 
لا تخيل ع متلوًا بقوله : ٠‏ كما 
اة على الذین ین رَلَا تكلا ما لاطاقة لَمَا 
بو . ومسبوقًا في صدر الآدية بقوله : لا يُخَلتُ ال 
شقهًا» وهذه كلها مرتبطة بالتکلیف الق 
الذي لاطاق , بمخلاف ذلك الميثاق المؤكّد . فالميئاق 
يُؤخذ من النّاس ‏ والتكليف التاق يمل عليهم أو 








HF 











«الاضعر» مع «الأغلال» عقيب (يَضَع) مسبوفا بتكاليف 
تبلة ليست أغلالا . مثل : الأمر بالمعروف والنّمي عن 
المدكر. وتحليل الَئيات و تحري الخبائث , وفيها تحديد 
معن الإضر حين تسب إلى الاس 


4 i 
٠ ومن ذلك نعلم أنّ الإضعر إذا «أخذ» فهو بعنى العهد‎ 
وإذا « ممل» أو «وضع» فبممتى التكليف النَاق‎ 
ويتلاقيان في مفهوم الحبس و الشَّدَ وغيرها ما‎ 
جاء ني التصوصى , كبا يتلاقيان في أن كليها أمانة من‎ 
الله . والأمانة تحمل وتؤخذ , قال تعالى : «إنًا عَرَضْنًا‎ 








7 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ؟ 





الاختلاف؟ فهل في ذلك دلالة على وجود فرق بين وسابمًا : جاء (إضر) في المواضع الكّلائة ب 
ذ من التاس , دون الفتح ؛ وكلها تعني المسائل المعنو 

تؤدى إلى الّاس وهم الآخذون بها؟ 
آخذنا منک إِسْرًا؟ هذه نقطة لاب 






الميناق والإشر ‏ فا 







آص‌ل 


6 ألفاظ . ٠١‏ مرات : ؛ مكيّة . ١‏ مدنيّة 


فى ٠١‏ سور: غ مَكيّة ١‏ مدلية 


١: أسرها‎ ٠١١ أضل‎ 


أملها ۱:۱ أمیلا ء: ۲-۱ لك 
د 
النصوص اللغويّة 

الخَليل : استَأصْلَتْ هذه الشّجر: 








لأسيل الرّأي وا 
والأطل : أسفل كل شيع . 
والأصيل : الث . وهو الأصُل ‏ وتصفیره 














تیش اي با . 


الاصای :۱۲,۱ وتکری بل عاقر یه رنه نضتةٌ :فا ات 





تيال : وها جل واعدة يم عليها ثم تدور 
لاتصيب أملكثه , لان الس فيها . 
والأصيل : اغلاك . [م استشد بشمر] 
والأسيل : الأطل . ورجل أصيل ؛ له أل . 
كم 
الکسائی: قوفم: لاأصل له ولا فصل, الاصل: 
E‏ 5 (الجَوهَري 4: 4۱۱۲۳ 
لاه ججمرا أصيفًا أْلانا كم يقال بعير وراد 
ثم صقروا المممع, وأبدلوا الّون لاما 
الآصال واحدها: سل و واحد الأصّل: الأسيل. 
يقال: جثناهم مُؤْصِلين, أي عند الآصال. 
ويقال: الأصيل مأخوذ من الأصل, واليوم بليلته نا 
بيتداًبالشروح من أوّل اليل وآخر نهاركل يوم مقصل 














(الإيدال: 64 


أل ليل الوم القاني. فستي آخر البار یل کون 


۸ /المعجم ني ققه لغة القرآن... ج 7 


ملاصمًا ما هو الأصل لليوم الّانى. 





یی ۰۹:۱۵ 
ن ٠‏ إذام تخ 
(الأزهري ۳:۱۲ 

ابن الشکیت: َه لأصيل من قوم أصلاة بيني 
الأصالة. ورأيّ أصيلٌ: له أضل. وجَدَعَه اقه چا 
أصيلًا. أي استأصله الله 0۸۳۱ 









الأصيل: عند المغرب, أو قبله شيئًا. يقا 
أصيلا. وسِرْ فقد آصلناء أي أمَيْناء وأمينا أهلنا 
مؤصلين, 
وقالوا: الأصيل: بعد المسعر. وأتيه أصيقًا ولا 
وأصيلة. والجمع: أصائل وآصال. 
وبقال: أتيثّه أُسبلاكا وأُصيلمًا جمرا أميلاعل 
اس قالوا بعيرٌ ويغران ثم صقرو ألما ققاواء 
أیلان, بو باون ن لاما فقالوا: أصْيلال 4 
فد أصل يأصّل صلا إذا تمر ريحه وطعمه من حأ 
فیه, ویقال: لأجدٌ من ماء بتكم طعم أصَلٍ. (1005 
بقال: جاءوا بأصیلتهم. أي بأجعهم, 
(!سلاح العلی: 4۳۵۲ 
يقال: لقيته أصيلانا وأصيلالة. أي عدبا 
(الإيدال: 54 
خی سل رئة الشّاة ها رجل واحدة. 


















ولا غود لا عنته, ليست بالقديدة اْفرة, لحا قامة خط 





بها في الأرض, وتَطحَن طحن الرحى. 
(الزهری ۱۲ 4۲۱ 





الجيئد: الأكل: جمم أصيل. والأصيل: استی, 


یل وأشل: نل ققيب وكش وج أل 
آسال, وهو جمع الجمع. 
ویقال جمع أصيلة: أصائل, مثل خليفة وخلائف. 
(۲: 08 
الؤجاج: آصال: جع أل ١‏ فهر على هذا جع 
اممم: ویجوز آن یکون ال واحت کلب 0 
استشهد بشعر] 
وتصغيرء أُميلان وأُسيلال على البدل. أبدلوا من 
اتون لامًا. 
ابن مُريْده الأأمُل؛ جسع الأسيل. والأصيل: 
ای ۳۸۱۱ 
تال الأصّلّة: حَيّة عظيمة. (e‏ 
السَيّرافي: إى کان ن یلان تمغ الان 
جمع أصيل فتصغيره تادر؛ لاله لصف من 
بناء أدق العدد. وأبنية أدنى العده 


بيقا| 





(ابن سیده ۸ ۳۵۳ 





وأْلان 
الجمع ماكان على 
أربعة: أفمال, وأفمل, وأفيلة. وفلة. ولبست أشلان 
واحدة متها. فوجب أن يحكم عليه بالشّذوذ, وإن كان 
الان واحم کتان وثبان فتصفیره عل بای 
(بن سیده هد ۳۵۳ 
جرف الأشل: واحد الأصول. ال سل 


E‏ أي قلمه من أضله. 
الأصيل: الرقت بمد العصم إلى المغرب و جسعد: 
2 واصال وأصایئل, کأته جع 


بشعر] 








ریم آیشا على أسلان سثل يمير وُغران. نم 
صقروا الجمع فقالوا: ان أيدلوا من اون لاما 
فقالوا: أصيلال. 





ويقال: أخذثُ القّيء بأصيلته. أي كُلّه 
ورجل أصیل الزاي, أي حكم الرّأي. وقد أمُّل 
أصالةً, مثل صم 
أصيل: دُوأصالة. 
والاسَله بالتحریدك: جنس من الحسيّات. وهمي 
أخببها. وفي الحديث قي ذكر التجّال: «كأن رأشة 
سل والجمع: أل 


مئله از )1۸( 











OWT 


ابن فارس: الممزة والصّاد واللام ثلاثة.أسوّلٍ, 


متباعد بعضها من بعض: أحدها أساس القّيء والتّاني 





«کان رأسَه أصلف». 
وأا الزّمان فالأصیل: بعد العني» داق 
وآصال. ويقآل: أصيل وأصيلّة, والجسمع: آصائل. [م 
استشهد بشعر] )0-0 
أبو هلال: الفرق بين الأصسل وال الأ 
لايكون إلا لا ولیس کل لاه وذلك أن 











أص ل/ ا 


الشّىء لايكون قرعًا لغيره مع كونه أصل مثال ذلك: أن" 
أل الائط يُستى أ الخائط. وفرع الحائط لاستی 
عا لفرعه 

الفرق بين الأشل والشتخ: أنّ الشنخ هو أصل 
التيء الَاخل ني غيره» مثل بين السكّين والشیف 
وهو التاخل في التصاب. وشنوخ الأستان؟" مايدخل 
متها في عَظم الفلك, فلايقال: سنخ, كرا يقال: أل ذلك. 

والأمل اسم مشترك؛ يقال: أضل المخائط, وأشل 
الجبل؛ وأطل الإنسان, وأصْل المّدا 
كذاء والأصل قى هذه المسألة كذاء وهو في ذلك مجماز وفي 





رة بينك وبين فلان 


ماکان عليه معتمده؛ ومن ثم 

مي الْقل أصالة. لأنّ معتمد صاحبه عليه. ورجل 

أصيل, أي عاقل. 
رحقيقة آضل ال 





عندي ماد من ومن ثم 


يقال: إنّ أصل الانسان الراب, وأطل امسائط حسجر 
واحد. له ُدیبنیانه با حجر والاجرء 

الفرق بين الاْل وابم: أنّ جَدْم الشّجرة حيث 
تُتطع من أسلها. وأضله من الْجَدْمٍ وهو القطع, 
فلايستسل الم فيا لايَصلّح قطعه. ألا ترى أنه 
لايقال: جَدَمٌ الكوز وماأشبه ذلك فإن استُعمل في بعض 





المواضع مکان ال فعل ال 5 (irr)‏ 
الهَرَويّ: يقال: أصيل وأَصُّلء وآصال وأصائل؛ 
آَلا. ون حدیث الجال: «کأن راشه لته 


الأفمن. والعرب مشي الس الصَعين الكثير 







ق الم الإنسان. 1 


۰ / المعجم في ققه لغة القرآن... ج۲ 


اممركة برأس الممية. [#استشهد بشعر] 
ابن سيده: الأصل: أسفل الشيء؛ وجمعه: أصول. 
لابُكَر على غير ذلك. وهو الأول 
واستعمل ابن ج «لأصلیة» موضع اس 
فقال: الألف وإن كانت فى أكثر أحواها بدلا أو زائدةٌ 


(or) 





وأصّل التّيء: قله عِل] فتترف أصللة.” 

5 ری أصيل: له أصل,. 

ورجل أصيل: نابت الرأي عاقل. وقد أسُل أصالة. 

وااصسل: این رال را 
وآصال, وأصائل. 
آسَلْناه د خَْنا في الأصيل. 

والأصّلَة: حيّة قصيرة كالّتة حرا ليست بشديدة 
ا لحئرة» لما رخل واحدة تقوم علیها وشاور الانسان 
تُصيب أحدً بنفختها إل 











راید الماء صلا كأسن. 
وأسيكة الزجل: جمیع ماله.[واستشهد بالتم 
لك 


مرئين] 








أساسه الذي يقوم عليه. و 





. فالاب أصل للولد. والثهر أصل للخَدول. 

(لاصاح :۳۰۱ 
الأصَلَة: حيّة مثل الرَحَى مستديرةٌ مرا لاق 
5 ولاعود لا عته, لیست بشدیدة المُثرة. تخ 
بذنيها في الأرض و تُطحَن طحن الرَحَى وتحوّر. وهي من 
دواهي الميّات, قصيرة عريضة مثل الزخ؛ تیب سل 





الفارس. ابشمع: سل (الانصاح ۲: ۸:۰ 
أصل الماء يأصّل أملا تفر رعه وطمعه من او 


فیه, فهو ماء أصل. 

الأطل: أسفل القّيء, المجمع: أصول. م كار حن 
قيل: أل كل شيء مايُستند وجود ذلك الثيء إليه, 
غاب مارد ار سل اذل 

أمُل أسالة: صار تاش وأصّل وتأصّل 
واستأصلة ثبت ورسخ أطله. (۲: ۱۳۰۰ 

الوسي: الآصال: جع أل والأشل: مع 
أصيل, وهو المشي؛ فكأند قيل: أل الليل اليا 
من الأصيل؛ وهو مابين الممعر إلى 


٩00 ۰ (الإنصاح‎ 


منه؛ لته مأخوذ 








مغرب الشّمس. [ثم#استشهد بشعر] ‏ ۰ (:۲۳۵) 
مه ارس ۸۲ 
الأصيل: المعيئ. وجمعه: أصائل. ويقال: أل 

واصال, وهو أل الیل ی أله ومبدرٌه. )۴٤۸:۸(‏ 








الراغپ: یلو والاضال» الاعران: ۲۰۵ 
أي المشا. للعشيّة: أصيلٌ وأضيلة, 
الأصيل: اسل وآصال, وجمع الأصيلة: آصائل. وقال 











الارتفع بارتفاعه سائرء. لذلك قال تعالى: اقب 
في السَماء» إبراهيم: 14. وقد تأصّل كذاء 
وید آصیل, وفلان لاأطل له ولاتطل. 0۹ 
النَمَخْصَريّ: قمد في أل الجبل وأضل المائط 
وفلان لاأصل له ولامَصْل, أي لانسب له ولالسان. 
وال التيء تأمیلا 
واه لاصیل الرأي وأصیل المقل, وقد أصُل أصالةٌ. 
إن الآخل بأرضدا لأصيل؛ أي هو بها لايزال باقبًا 
لايفنى. 
وسبعثٌ أهل الطّائف يقولون: ثفلان أصيلة: أني 











أرض تليدة يميش بها 
وجاءٌو بأصيلتهم. ي بأجعهم. 
وقد استأصلت هذه الجر وثبت أصلها. 
واستأصل الله شأفتهم: قطع دايهم. 
ويقال: أصَله عِلْمًا يأل أسلًا. بمنى فتله لاء 
وهو ما من الأطل بعنى أصاب أَضْله وحقيقته, ونا من 
الأسّلة. وهي حيّة قتلة تب عل الانسان فتلکه, 
ولقيله اسب لا سيلا وأيلائا. أي عشكا. 





ولقيئه مْسّلًا. أي داخلًا في الأصيل. 
(آساس البلاغة: 1۷ 


: 
حدیت الاشحیة: «أّه هی عن 








الستأملة» هي 
الاصيلة, بعنی اطلالد. 
ابن مُنظور: الأطل: أسفل كل شىء وجصعهة 





آص ل/1۳۱ 


أُصُول. لايكشر على غير ذلك. وهو اليأأكول. يقال: 
صل مؤصّل. 
وأصيلة الرّجل: جميع ماله. ویقال: أصل فلان یفمل 
كذا وكذاء كقولك: طفق وعَلِق. ۰ 
أبوحيّان: الآصال: جمع اسل وهو لمشي کل 
جع أصيل كيّمين وأيان. ولاحاجة لدعرى 






1 
و 








آنه جع جع كرأ ذهب إليه بعضهم 
مفرد وإن كان يجوز جمع أصيل على أَصّل. فيكون جممًا 
ککیب وکشب. :۳۸ 
القَيُومي: أصل التّيه: أسقله: و أساس الحائط: 
ی 
واستأصل التَي4: بت آطله وقوي, ‏ كثر حقٌ 





قیل: أصل كلّ شيء: ما يستند وجود ذلك القَيء إليه, 
فالأب أل للولد. والتر أل للجدول. والجمع: 


أمول 
وال اب بالسَم, صال: شرف فهو أمیل 
مثل كريم, 


رأحلثه تأصیلا: جملث له أطلا ابا نی علید. 

وقوم: لال له ولاقطل, قال الکساني الاشل: 
اسب والقعل: ائّب. وقال ابن الأعرابي: الأطل؛ 
العقل, والأصيل: العشيّ؛ وهو ما بعد صلاة العصر إلى 
الغروب. ولججمع: صل بضعتين: وآصال. 

والأصَلَة: من دواهي الحيّات قصيرة عريضة, يقال: 
ها مثل القرْخ تيب على الفارسء والجمع: أضَل. [ثم 
استشهد بشعر] 

واستأضلك: قلس يأسوله: وسنه قيل: استاصل اله 











27 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 


تعالى الكقار, أي أهلكهم جميمًا. 

وقوطم: ماه لا ولافعله طلا بعنى ماقملته 
قط ولاأفعلّه أبدا؛ وانتصابه على الطَرفيّة, أي مافعله 
وفمًا من الأوقات ولاأفعله حيئًا من الأحيان. (1511) 

القير وز اباديّ: الأطل: أسفل الشّيء كاليأصول, 
جعه: اسول وآصّل. 

وأْصّل ككرُم: صار ذا أصل, أو ثبت و رسخ أطلله 
كتأصّل, والرأي؛ جاد. 

والأصيل: الملاك والموت كالأصيلة فيهيا؛ ومن له 
أل والعاقب الثابت الّأي, وقد سل ککتیمء والعني, 
جمعه: أَصُل بضتتين, وأطلان وآصال وأصائل. وتصيين 
لان أُصيلان نادر. وريما قيل: أصيلال, ول دخل 


فيه. 


وأخذه بأصيلته وأصَلته بعر كة. أي كله بأل 
والأصَلّك عر كذ: ية صغية أو عظيمة تملك 
١‏ جعه؛ أل 

وأصل الماء كفرح: أن من حأ واللّحم: تير 
وأصبلثك: جميع مالك أو نخلتّك. 





وأسلّه علما: له 
وأسَلّه الاح له: وتبث صلیه. وككعفي: 
المستأصل. (TA)‏ 


الطريحي: الأشل: واحد الأصول التي منها 
القّيء؛ وأضل التّيء معروف, والمجمع: الأصول. 

وف الحديث: لاجيلٌ لكم أن تظهروهم على ول 
دين اث» لعل الراد به الرلاية ونحوها تا لايوافق 


ملهيهم. 





وقوفم: فلانٌ لأأصّل له ولافصل له الأطل: 
الست والقطل: اللّسان. 

ومجدٌ أصيل: ذوأصالة. 

وقد يعبر عن الإمام بالأشل. كما في بعض تراجم 
الّجال. 

وفي حدیث الجمال: «کأن رأته صل هي بفتح 
الهمزة والصّاد؛ الأفتى. 

وقبل: هي الحيّة العظيمة الضّخمة القصيرة. والعرب 
تشته الرّأس الصّغير الكثير ا حركة برأس الميّة, 

ويستى علم الكلام بأصول الذين: الأ سائر الملوم 
الدَينية من الفقه والحديث والتفسير متوّفة على صدق 
یرل وصدقه متوقف علی وجود الیل وغذله 
وحککته: وغير ذلك ممنا يبحث عنه في هذا السلم, 
فلذلك سمي بهذا الاسم . 

واستأصل التّی», إذا قطعه من أضله, ومته 
المدیت: «استأمیل شغرلد ل دوه آي وس ومنه: 
«إذا استُوصل اللسان ففيه الدّي» أي إذا قطع من أسْله. 

وقيل: هي المالكة المَهْزولة: من قوهم؛ استأصّل الله 
الکتار, أي أهلكهم جميمًا. 

وقوهم: «مافملته أسْلَاه معت ما فعلتّه قط ولا أفمله 
أبنا. وانتصابه على الظّرفية, أي ما فعلته وقًا ولا أقعله 
حيئًا من الأحيان. 

«وکل نان له عقله». قيل: هو إضارة إلى أنّ 
المدة في الإنسان التفس التاطقة لا اليكل العسوس. 
فأصالة الإنسان ترجع إلى أصالة تقسه الناطقة؛ ومن 
خواصٌ النّفس التاطقة المقل. 








م 





مجمع لخد أل التىء: أساسه وقاعدته 
وأسقله: وجمعه: أصُول. 

الأصيل: العشي. والوقت بعد العصعر إلى المغرب» 
والجمع: أشل وآصال. 

محمد إسماعيل ابراهيم: أل التي 
وأسفله 

وآصّل إيصالا: دخل في الأصیل, والأصیل هو 
الوقت بعد العسمعر إلى المغرب, والجسمع: أصائل 
وآصال. ۳۹ 


4۰ :۱( 








ب أل الحم لا تفیز و فشد. 





ج امل أ وقوي, وأسل الرّأى: إجاد 


واستحكم: وَل الأسلو ب: كان مُبتكوًا متميزا. وأصّلٍ 
النسب: شرف فهو أصيل, 
د آل إيصالً: دخل فی وفت الأصیل, 





اح -الأصالة في الرأي: جودته وف الأسلوب: 
ابتكاره: وفي النَسَب؛ عراقته. 

ط _أطل الشّيء: أساسه الذي يقوم عليهء ومنث 
الذي ينثت منه, والأطل: كَرْم التسب. ويقال: مافملته 





ألا «للراضي» ولن أفملد أصلا« للمستقبل». وأطل فيا 
يُسخ: التسخة الأولى الممتمدة. ومنه: أل الحككم, 





أو الرّائد أو الاحتياطي أو المقلد. 

لك الأصول» أصول العلوم: قواهدها التي تُبنى 
علیا الأحکام. واشبة إلا ۳ م 

ل الأصيل: الوقت حين تصفرٌ الشّمس لمغربها. 
جمعه: صل وأصُلان. وآصال, وأصائل 
لین الأصلة الجسيش النظاميٌ 
الدام, يقابله: الجيش الاحتياطيٌ. 

ب أصيل: حصان أصيل. أل الحصان: عرف 
أصله, 

ج الأصيل ستعمل في الكتابات المسكريّة خاصّة 
يي أما في الأوامر فلاستعمل 
3 ۷:۱ 

التُصَطَّقَويٌ الاهر أنّ المعنى الحقيق' في هذه 
المادّة هو ماينى عليه شبيءٌ سواء كان في الجرادات أو في 
التباتات أو في احيوان أو في المعقولاث أو في العسلوم؛ 
يقال: أضل المحائط, أضل الجر أل الإنسان, أل 
المعرفة. الأسْل في الألفاظ. الأطل في الماني, وغير 
ذلك. 

ولابيعد أن تكون «الأصّلّةه مأخوذة من هذا المعى. 
المي لا أصالة في الحيّات. فنا حيّة عظيمة 
ومن دواهيها. وكذلك الزّمان بعد المشيّ» وهي خت 
التاعات من التّهار في مقابل البرة وهي أوّل اليوم, فل 
كان اليوم زمان العمل خيرًا أو ا 3 
وينتبي إلى الأصيل. فنتيجة العمل في كل يوم ماديا أو 

















فکا 








٤‏ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج 
روحيًا تُعلم في آخر ساعة منه: وهو المسمى بالأصيل. 
فالجزاء أيّا ماكان إنا يبن على ما حصل ف تلك الشاعة؛ 
فتكون لها الأصالة في ساعات التّهار 







...4 لدهر: ۲۵ 
.4 الأحزاب: 4۲. آي لیکون 


الذكر والتسبيح في أوّل التهار وآخرهاء يراد دوامها فيه 





والفرق بين الأمثل والأساس: أن الال مایق 
عليه مية؛ وهذا الممنى إنا يتحمّق بعد تحقّق الفرع؛ فهو 
مر نسي وليس بمفهوم مستقل؛ وهذا بخلاف الأساس 
فهو منهوم مستقل لايمتاج إلى وجود غيرء. فيقال: إن 
أشس أساس الظّلم وأتسى أساس البيته ولايقال: 











وأغصاتها رل درا 

مثله اس (۸ :۲ وال 
والرعشري (۲: ۳۶۲ رتاو( ۶ وأبو 
حَيّان (/ ۳۱۳: والمرُوسَويّ (/: 16غ]), والآلو, 2 


.)0۲ :۲۳( والراي‎ ٩۵ :1۳( 











۸۱ 


متفرعة في جهنم, 
عرّة دروّزة؛ (آْلٍ الْججير): قاع الثار 
(ot st)‏ 





في نات شجرة في الثار وبقائها فيهاء فحياة الإنسان 
اوها خالذ) فيها جب واه يفعل مايشاء. 
Me.‏ 

نوه فضل الله, )34 (Ao‏ 
۳ 

آم تر کیت اب الله ملاعل مه کش جوز 
یی لها تابث رترغها نی الشقار. ‏ إبراهيم؛ 74 

الامام الباقرعلیه التلام: اي الا من 
بمده :الأضل الّابت. والفرع: الزلاية لن دخل 
فا (المایل: 09۷ 

الطونن: ال سافل, والفرع عالٍء إلا أنه من 
الأشل يوصل إلى الفرع. 

والأشل في باب العلم ميه بأل التجرة الى 
توي إلى الدمرة التي حي فرع ذلك الأضل, ويشيه 
أ منها إلى أعلى مرتبة. 


iD 








ت س ا ال 


البْرُوَسَويٌ: أي أسفنها ذاهب بعروقه في الأرض 
متمگن فا (Ne E)‏ 

عرّة دروزة: (أَسْلُهًا) كناية عن جُذورها. 
۳٩۹۰۱‏ 





فضل الله : با له ذلك من عمق في امتداد جذو 
رها في الأرض بستوى ينحها القوة و البات؛ بحيت 
لایکن لأب رج أن تقتلمها مها كائت قوتهاء ومن 

ارتقاع في حركة غو الفروع و امتدادها في الكاء. 
(۱۳: 4۱۰0 


على أضوفاً 
تفن لزق | ایب المعيرلاة 
الرمَخْشَريٌ: ُرئ افؤتا) و (على أضلها), ية 
ن: أنه جمع أضلء کر ورُمُّنء أو اكنتق فيه 
بالصّمّة عن الواد. 
وثُرئ (قَان) مَل أسُوله) ذهابًا إلى لفط (ما). 
كما 











منله ای (۱۸: ,)٠١‏ والالوسی (۲۸: 8۲ 
البروضوي؛ جع أطل, وهو ما يتشعّب منه الغرع. 
Gr)‏ 








| اه ال اكتتينا هن كلى 


الفرقان: 6 





میلا, 
الشحالده مایّل علیه برد 





(الفخر الرَازيّ 4۵۱۶ 


الطْبّرى: ل عليه تدوة وشا (۱۸: 0۸۴ 


۶ 4 
الطوسي: يعي غداةٌ وعشيًا. والأصيل: الصشی, 













لأنّه أصل اليل وأوّله. (VY N)‏ 
4 ككلم 

أي دام أو في القية قبل أن بغر 

أوُون إلى مساكتهم. AY)‏ 





, ۰ والالوسی (۱۸: 4۲۳٩‏ 
التراغي: أي آخر التهار, والمراد جميع البار؛ إذ 
من سآن العرب أن يذكروا طرفي 









كبا يقال؛ سرقًا وغريًا لججميع الدئيا. 
الطّباطّبائئ: البكرة والأصيل: الفداة والعديٌ؛ 


وه وكناية عن الوقت بعد الوقت. 

وقيل: المراد أوّل التهار قبل خروج الاس من 
منازم. وآخر الّهار بعد دخوهم في منازهم, وهو كناية 
۱۸۱۵ 






الأحزاب: ۱۱, 1۲ 
ابن عبّاس: آي لوا لاة الفجر والمشاء. 

(أبو خیان ۷ ۲۳۷) 
الإشارة بهذن الوقدين إلى صلاة المدأة 
(أبوشيان ۷ ۲۳۷) 






(۳: 1۱۷ 
آصیلا): صلاة اهر والمصعر والیشائین. 
لو 4۲۱۸:۵ 





الأَخْمّش: ما بين العصعر إلى العشاء. 
(أبو حَيّان ۸۷ ۲۳۷) 


e /العجم في فقه لغة القرآن...‎ ١ 


یل: آخر الّباه وجعه: ل 


MEAN 





والآصال ا 
ال مخ يّ: أي في كاقة الأوقات, والتسبيح من 
جملة الذكر. [إلى أن قال.] 
وخص من ذلك التسبيح ليُكْرة وَأصِيلًا» وهي 
الصّلاة في أوقاتهاء لفضل الصّلاة على غيرهاء أو صلاة 
النجر والعشائين؛ لأنَّ أداءها أشقّ ومراعاتها أشدّ 
(1e ۳(‏ 


5 
الطبْرسيٌ؛ أي ونرّهوه سبحانه عن جميع مالايليق 






وقیل: یعنی به صلاة الصّبيمٍ وصلاة العصعر. 

وقیل: صلاة الضیم وصلا: الیشاء الخرة, شما 
بالذكر لأنّ هما مزيّة على غير هما؛ من أن ملاثكة اللي 
والتّبار يجتمعون فيهيا. لزاون 

الفُسخر الرازي: «يكرة رآصيلا» إشارة إلى 
المداومة وذلك لأنّ مريد المسوم ققد يذكر الطرفين 
ويفهم منهما الوسط؛ كقوله عليه التلام: «لو أنّ أولكم 


و آخرکم» وم یذکر وسطکم, ففهم منه امبالغة في المموم. 
1o)‏ 1( 
مثله النُّسابوريٌ. WI‏ 


القرطّبيّ: خم الفجر والغرب واليشاء بالدكر. 
لأنها أحق بالتحريض علهاء لانّصاها بأطراف 
ل QANE)‏ 
ليضاويّ: أل امار وآخره خصوصًا. 
وتخصيصهم] بالذّكر للدلالة على فضلهما على سائر 
الأوقات؛ لکونپبا مشهودين كإفراد التسبيح من جملة 








الأذ كار. لأنّه الممدة فيها. وقيل: الفعلان موجّهان إليهما. 
۳۷۱ 
نحوه المرُوسَويَ ۸۱ ۱۱۲ والگوسی (۲۲: ۲). 
بو عیان؛القنان کناية من جمیع الژمان, ذ گر 
الرفين إشعار بالاستغراق. ثم کر مل لش 
لاا 
الطّباطبانيٌ؛ البكرة: ول التهار, والأصيل: آخره 
سد النصر. و: 8 التُسبيح بالبكرة والأصيل لما فيهما 
من تموّل الأحوال, فيناسب تسبيحه وتازيمه من اتير 
والتحوّل وکل نقص طاري. 
ويكن أن يكون البكرة والأصيل مما كناية عن 
الوم كالأيل والتهار في قوله: بخن تة ايل 
اار4 فصّلت: ۲۸ YAN‏ 





شوه وشعروو؛ وشوو 
کرد رام افتم: ٩‏ 

ابسن عَسيّاس: صلاة النجر وصلاة الظّهر 
والعمبر. (الرعطْشريّ * 050) 
الطّبَريّ: وتصوا له. يعني هه بالمّدوات والمشيّات. 
(Vo 1)‏ 


۲ منوا 









مثله الوس ي (۹: ۳۱۹ والَییدي (۹: ۲۰۹), 


رال (۱1: ۲۷ ان ۸ ۳۷ 
القّخر الوايٌ: اختيار البكرة والأصيل يحتمل أن 





ماکان الشرکون یعملونه, فإنّهم كانوا ييمستمعون عسل 
عبادة الأصنام في الكعبة ُكرة وعشية, فأمروا بالسبيح 


في أوقات كانوا يذكرون فيها النحشاء والمنكر. 

ATA) 5‏ 
البُوسَويّ: أي دو وعشيًء فاليكرة: أول 

التّهار, والأصيل: آخره أو دامّا. فإنّه راد بها الدوام. 
وفي «عين العانی» البكرة: صلاة النجر, والأصيل: 

الصّلوات الأربع: فتكون الآية مشتملة على جع 

الصّلوات المفروطة . 
الآلو سي عُدِوةٌ وعشيًا. والمراد ظاهرهها أو جميع 

لها ويكت عن جمیع التيء بطرفیه کا بقال: شرق 






MAA) 


وغربًا سیم الدنيا. 1Y‏ 
نحوه المراغيّ. AA:‏ 
ع طواذ کر ۱ وأصيلاً» الدجر: 5 








ذكروا فها نحو ما ذكروه في آة التع. 


الأحال 






ی وَدُونَ ار 
بالقدُدٌ والأصالٍ ولاتكن مِنَ 
الأعراف: ۲۰۵ 
آخر الفجر. صلاة الضبح, 
و(الأصال): آخر المشيّ. صلاة العصير. وكلّ ذلك لما 


الط 131/6 








وقت. ول الفجر وآخره. 





اقرط ۸ ۳۵۵ 
(القُدو: صلاة البح و(الاصَال): صلاة 


المع اآبر حیّان 4: 4:۵۳ 


مثله أبن ريد 





آص ل/1۳۷ 


الطبريٌ: يعنى باكر والمشيّات. وأتا (الأمال) 

واختلف أهل العربيّة فيهاء فقال بعضهم: هي جمع 
أميل, كا أن الأيان جع بين والأسرار جمع سريسر. 
وقال آخرون منبم: هي جمع أُصْلء وال جع اصیل: 
وقال آخرون منهم: هي جمع أل وأميل. وإن شنت 
جعلت الأصّل جما للأصيل؛ وإن شئت جملته واحدًا. 
قال: والعرب تقول: قد دنا الأُصُلء فيجعلونه واحدا. 

وهذا القول أولى بالصّواب في ذلك. وهو أنه جائز 
أن يكون جع أصیل وأَسُلء لأتهما قند يجمعان على 
«أفعال». 

وأمًا (الأصّال) فهي فيا يقال في كلام العرب: مابين 
الم إلى المغرب. 

القَئْسيّ: (الأصّال) جمع أل وال جع أصيل. 
وَقَبل: (الأصّال): جمع أصيل, وهو المشي. 

وقرأبو خلّر بكسر الهمزة, جمله مصدر آصَلْنا. أي 
دخلنا في العديّ. 

تحوه لیب ۳ الط ۷۱ (os‏ 


3۷۱ 


FAN) 





في الأصيل. كأقشمر وأعم. 
1 لطس اراد هدرم الذكر واتّصاله. وقيل: إل 
: لأئها حال فراغ القلب عن طلب 
المعاش, فيكون الذّكر قيهبا ألصق بالقلب. (۲: 8۱۵) 

أبو البركات: (الأسال) جح أل أل جع 














4 / العجم ني فقه لغة القرآن... ج ؟ 
أصَلناء إذا دخلنا فى الأصيل. كما يقال: أصبحناء أي 
دخلنا ی الشباح, وأظهرناء أي دخلنا في وقت 
الظهر. WAT)‏ 

القَخْر الؤازيّ: خصّ المُدرْ والآصال بهذا الذكره 





والحكمة فيه أنّ عند المّدوَّة اتقلب الإنسان من اوم 


الذي هو كالمو إلى الي التي حي كالحياة. 
انقلب من الم التي هي طبيعة عدميّة إلى الور 
هو طبيعة وجوديّة. 
وأا عند الآصال قالأمر بالضّد, لأ الإنسان ينقلب 
فبه من الحياة إلى الموت, والعالم ينقلب فيه من الور 
الخالص إلى القلّلمة الخالصة, وف هذین الوقتین حصل 
هذان الشوعان من الشغيير العجيب القويًالناهر, 
ولايقدر على مثل هذا الغيير إل لاله الوجوف پا شکنة 
الباهرة والقدرة الغير المتناهية. فلهذء الحكة ايجية 
خص الله تعالى هذين الوقتين بالأمر بالذّكر. 
ومن الاس من قال؛ كر هذين الوقنتين والمراد 
مداومة الذّكر والمواظبة عليه بقدر الامکان 
)0-4:18 


ی وأضاف:] 


الما 
الذي 

















الخازن: [مثل التَخر الا 
قيل: إِنٌ أعبال المبد تصعد أل الّهار وآخره. 
فيصمد عمل اللّيل عند صلاة الفجر, ويصمد عمل اپار 
بعد العصر إلى المغرب, فاستحبٌ له الذّكر في هذين 
آلوقتین, لیکون ابتداء عمله بالذّكر واختتامه بالّكر 
وقيل: ا كانت الصّلاة بعد صلاة الصّبح وبعد صلاة 
العصر مكروهة استحبّ للعبد أن يذكر الله في هذين 
الوقتين» ليكون في جميع أوقاته مشتغلا با بريه إلى القه 





عرّوجل من صلاة و ذ کر 

أبو حَيّان: ل ذكر حالني الدّكر وسببيها وها 
3 ذكر أرقات الذّكر. فقيل: أراد 
خصوصيّة الرقتين؛ لأثهم كانوا يصلّون في وقتين قبل 
فرض التمس. وقيل: خصّهم بالذّكر لفضلهبا. وقیل: 
المعنى جميع الأوقات, وعبّر بالطّرفين المُشمرّين باليل 
والتهار 

وقرأ أبوجنكر لاحق بن حميد التّدوسيّ البععري: 
(والإيصال) جعله مصدرًا لقوهم: آصلت, أي دخلت في 
وقت الأصيل فيكون قد قابل مصدرًا بصدرٍ, ويكون 
كأعصّر, أى دخل في التمير. وهو العنيّ, واأع, أي 
ال فى القئمة. (or)‏ 
البْرُوسَوي: (بالقُددٌ وَالأصَالٍ) متملق ب(الأكز) 
أي أَذكرة في هذين الرقدين. وها البثرات والعشيات. 
فانَ(المْد جمع عُدوة, وهي مابين صلاة الغداة وطلوع. 
الشمس, و(الأصّال) جمع أصيل؛ وهو الوقت بعد المصار 
ٍل الفرب والعني, والمشيّة من صلاة المغرب إلى 
تّمة. [نم ذكر مثل القخر الرازي] 
الآلوسيّ؛ (الأممّال) جع أَسلء وأل جمع أميلء 
أعني مابين العمعر إلى غروب الشّمسء فهو جع الجمع 
وليس للقلة, وليس جما لأصيل, لأ «فعيلا» لايجمع 
على «أقمال». 


3 جع 
یل: له جع 














A) 











له لأنّه قد يجمع عليه كيّمين 


جمع لأصّل مفردا کم ویجمع على 





مب ا ل ات اض ل ۴۹7 


وخ هذان الوقتان باکر .[نقل قول ار 
الرازي تم قال:] 

أو لأنّها وقنا فراغ فیکون ال کر فیها ألصق 
بالقلب . 

وقيل؛ لأنهما وقتان يتعاقب فيه الملائكة عل ابن 
آم 

وقسيل: ليس المراد التخصيص بل دوام الذّكر 
واتصاله, أي اذكر كلّ وقت. Net)‏ 





)۵5۷ :٩( 
زّة دروزة: جمع أصيل. وهر وقت آخر التّهار إلى‎ 
۲۰۳ :۲( 





یل الفروب 
مثله حجازي, 


lor A 


في الشنواب اطعا 
الرعد: ١١‏ 
بالمغيء اواخدحا: أل وواحذ 
الأصُل: أصيل» وهو مابين المصر إلى مغرب الگمس. 







[#استعبد بشعر] TAN)‏ 


رق كلالاء 


۳۰۱۹۱ 


الوقتین. 


وه فضل ال Went)‏ 
البسیضاوي: «بالو ژالاحال» شرف د 


«یَجِد. والراد بسا لّوا آو حال من الال 


وتخصيص الوقنين لأنّ الامتدادواتفلص آظهر فیا 

و لا جع غداة كي جمع قناة. و [الأسال) 
جمع أصيل, وهو مابين العصعر وا مغرب 

وقیل: دا مصدر: ویویده نله شری‌به 
(والإيصال) وهو الدّخول في الأصيل. 

وه آبوالشمود (۳: 4۱۰۳ وَالمُرُوسَويٌ (4: 85 
والالوسي (۰۳ ۱۳۱ 

عرّة دروّزة: أمَا تعبير بل وَالأْصَّالِ) فالمتبادر 
أنه متصل بالظلال التي تُرى في شُدوَ التبار وأصيله. 
فالطلال المرنية المت رن د التهار وأصيله للأشياء 
والتّاس. هي في حركاتها وسكناتها خاضعةٌ اسعریف 
اه کا خضع له أصوها. 

وقد قال بعضبم: إنْه صل بالجود. فإذا صح هذا 
قیكون تبه أسلويًا وليس بقصد تقرير اقتصاز 
النضوع ف على أوائل التّهار وأواخره فقط. لا دی 
الكلام يتحمّل استمرار خضوع ما في الكون له في جميع 
الأوقات. 





احم 





N) 
الط طبائی: لا خس او وال بل کر لا‎ 

لما قيل: إن الراد الوا لاه ُذکر مثل ذلك للتأپیده 
إذ لو رید سجودها الم لکان الأنسب به آن یقال: 


بأطراف التبا حت يعم ججميع ماقبل اهر وما بعده كبا 











بل التكتة فيه واف أعلم - أن الزّيادة والشقيصة 
دائمتان للأظلال فى الغداة والأصيل؛ فيمئّلان للح 
التقوط عل الأرض وذلة التّجود. 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... چ 

وأمًا وقت الظهيرة وأوساط الثّهار قربا انعدمت 
الأظلال فيها أو نقصت. وكانت كالسا كنة لايظهر ممنى 
التتجدة منها ذلك الظهور, [وفيه مباحث تفصيليّة في 









سجدة الأظلال في القْدرٌ والآصال فراجع ] (57:11) 
f‏ الله أن ترق فا اسه 


مع ل يها ادو الاضال. الثور: ++ 
الطوسی: (الأستال): جمع أصيل. وقرا وق 
(الإسّال) بكسر الألف, جعله مصدرًا. ‏ (4103) 
المَببِديٌ: أي يصلٍ له في المد والآأصال. أي 
بالغداة والمنی, 1 
قال أهل التسير: أراد به الصّلوات الفروضات 
فالّي تؤدى بالغداة صلاة الفجر. وال تردی بالاصال 
ملا الظهر والمشائين. لا اسم الأصيل يجبعها. 
وقيل: أراد به صلاة الصّبح والممعر: والیه سار 
اي سل اه علیه وسلم «تن صل التردیین دل 
۳ ( 0۳۷ 
وه الط (۲۷7:۱۷). (والر و (:0۱5۹, 
الفَخْر الؤازيّ: (الأصّال): جمع أسل, والشل 
جمع أصيل وهو المني, وم وحد اد لاهن سل 
مصدر لايجمع. والأصيل اسم جمع. 05 
لآلوسيّ: [نقل فول الْوهْرِيَ في الآصال ثم قال؛] 
+ جع ال کشق وأصناق. 
والأصُل كالأصيل: المشيّ؛ وهو من زوال الشّمس إلى 
الصّباح» فيشمل الأوقات ماعدا الغداة, وهي من أُوّل 
الثهار إلى الروال. على أوّل التمسار وآخره 
وإفرادهما بالذّكر لشرفهما. وكوتهها أشهر ما بقع فيه 



























المباشرة للأعيال والاشتغال بالأشغال, 
(الأسّال) جع أصیل, وهو العصر. 
[إلى أن قال:] وكون التسبيح بالقّدوٌ والآصال كناية عن 
استمرارهم فيهء لا أن التسبيح مقصور في الوقتين 
(۱۵: ۱۳۱ 


aD) 





لایسیح له فی غیر ها 
فضل اله : يسح له فيا المد ر الأصالٍ» 
عندما تشرق الشّمِس في بداية يوم جسيديد و عندما 
تغرب في نهايته؛ حيث يتحرّك التَسبيح ليوحي لل 
الإنسائية بماني العظمة الإميّة الي يراد لما أن 
بلك العظمة. في عمليّة انفتاح على خط عبود ينها له. و 
طاعتها له؛ ليكون الهوم منفتمًا على الله في ببدايته و 
نابته كوسيلة من وسائل الامتلاء بروسيته و عظمته, 
كلام 





ف مراقع رجت 


الأصول اللغويّة 

١-المعاني‏ لني جاءت في التصوص هذه المادّة: 

الأشل: الأساس أسفل التي وأشل کل شي 

ب الأصيل: العشري وآخر التهار. ومابين الع 
والغرب, والسال: المشيات, واطلاك. 

ج - الأصّله حيّة صغيرة, أو حي 
رِجْل واحدة. ها قامة تخبط ,سا في الأرض وتطحن 
طحن الرّحى, 


عند أبن 








في معنى الأصلء أئها أصول ثلائة 
متباعدة وهي: الأساس, والحية, وآخر التّمار. وصند 
المصطفوي أنْه أصل واحد. وهو مايينى عليه التّيء في 
جميع المواردء فأرجع الحسيّة إليه. نبا کانت أصل 


المميّات, والمّي, لأنّه وقت ماينتهي إليه نتيجة العمل» 
فكأئه الأسل للسر وللجزاء عليه. وهذا لايخلو من 
تکلف, إلا أن يقال: إن الأصيل أصل اليل کیان اد 
أصل التّهار وابتدانُه. وإنّها بد لان بالتَالي على نهاية كلّ 
من الآيل والتبار. فالأصيل نهاية التّار والغداة نهاية. 
الليل. كا أن الأسَلَه لملها سمّيت بها تلك الحية لقيامها 
على أصل, أي رِجل واحدة بخلاف سائر الميّات. 

ا الهلاك في «الاستتصال» فهو من صيغة 
«الاستفعال» ال 












إزالته من أصله, وليس راجمًا إلى طلب الأصل. 

٣‏ وقد مضى في «الأساس» عن أي هلال 
العسكريّ أن كل أساس أصل؛ وليس كل آسل أناس, 
فان فرع الحائط أصل بالسبة الی سافوقه ولابستی 
أساساء فالأساس هو جذر البناء لاكل مايق تق 
عليه. وعلى کل حال, فف معنى النبات والبقاء والقوة. 
ولايستعملان إلا في هذا التّأن كبا تدلّ عليه |/ 
وموارد الاستعبال, ونفيض الأصل الفرع. ويقال لما 
لاتبات له برأسه ولابدٌ أن يكون له: أصل. 











الاستعبال القرآن: 


۱-جاءت بُکرة مع أصيل والقُْوٌ مع الأصال في 





الاحزاب: ۶۲ 
النتح: ٩‏ 


آص [/16۱ 





الفرقان: ۵ 
أصال: 
۰-«واذکر ری في 

نم ي اقول باد والاضال» 
٦بت‏ له فیا الد والأصال) اتور: ٣٣‏ 
۷- وله شج سن ني الشوات والآزض 

عدو راصال الإعد: ١6‏ 





الاعراف: ۲۰۵ 








مرّتين عقيب التسبيح؛ ومرّةٌ عقيب ذكر اسم 
الوب ومرَة عقيب (كل). وجاءت (التُدُرَ والأضال) 






اه عقيب ذكر الب ومرةٌ عقيب 
عقیب التجود. 
وآمیلا) جاهتا دا بصيفة منگر 


مفرةة منصوة ظرف زمان في سورتين مين - إن 


ثلاث موات: 


ای 


وتا 


كانت سورة هر مَیة - وسورتین مدنیخین. وال 
والأصًال) جاء تا دنا بصيغة معرّفة باللام. جسرورة 
بالباء جممًا - إن كان الغدرٌ جمعًا ‏ في سورتين مكيدي 





على الأصيل والآصال فى الجميع وف لطبيعة القَقدم 
الإ 

۲-وقد جاء هذا الأسلوب في القرآن بألفاظ أَخَرد 
+ «واذكر رَبك كيا زبخ بالقِى الإبكاره 


آل عمران: ٤۱‏ 





۲ /العجم ق فقه لغة القرآن. tg‏ 










١إا‏ كرتا ابال مَعَهُ يُسَبْحْنَ بالْعین 
َالإشرَاقه :۱۸ 
۱- ولد لین یعون یم بالقدوو 
القوي الأتعام: 1ه 
۲- (واضی تفت ععالذین عون ریم 
پالقدرة الکهف: ۲۸ 


عبه 
مرم: ۱۱ 
نی اسلا وق رزئیر 


میم: 1۲ 





عى 
الوس 4 
١ط‏ قشبخان الله جا مونو جيا ُضبخون» 
الرو:۱۷ 
۷ عشبا جين تهزون4 الروم؛ ٠۸‏ 


فجاء الستی والابکار فیها مزتینه والعشيّ 
مرّة وبالغداة والعتىّ مرّتين, كسا جاءت 


» وغدوا وفشيًا مرّة, وكلها مكيّة 









سوی(۸. 
۳ م نعود فنقول: هل وقع ان ارف في هذه 
الأساليب صُدْفة أم فيها نكتة؟ 


إن اي برجح وجود نکتة فبهاء وهي رعاية 
الرَويّ وفواصل الآيات. فالرَويّ في )]-١(‏ کر 
|) وانذيًا 


وتحوها في 





ارو 
وَالبکٌارا 
و[الّعاء) و(يشاء) و(العباد) مکرژا, و(الأشخار) 





و(اثّار) و(المآب) و(العقاب)و غيرها. 

ول (4المؤمن» مختلف أيضتا. وفيها (الدار) 
و(الباب) و(الآشهاد) و(خلال) و(العذاب) و(الإبكار) 
وهو آخر هذا الأسلوب. ۶ يتحول لوي إلى (المصير) 
و(آخرين) و(يعلمون) إلى آخر الشورة. 

ون ۱۰۱) واباعیی والإشراق) «م» فالرو 
(الحساب) و(أوّاب) و(الخطاب) ونحوها وفها (شقاق) 
وااخستلای) و(الاعسناق) واغسای), فيظهر أن 





؟الاعراق» مناسب طاء وق آخر هده الشورة تفر 
ارو إلى (أجتعون) و(الكافرين) و(العالمين) واطين) 
جیا 

ووقع اعدا میا فی (6٠دالمؤمن»‏ وسط 
الآية,ء وكذلك (القداة والمشئ) في «الأنعام 
والكيف. 








۱ ۲ 
ی ۱۶۱و ۱۵)#مرع» فلز 
فها (رضيًاا واعييًا) واصييًا واعَسِيًا و(امَيِيًا 
مكرّرًا. ونحوها, 

ک الرَويّ في (17 و 17) «الرّوم؛ مخستلف 
أيضّاءوفيها: (يمُبَرون) وإيتغٌقون) واتظهرون), 














هناك فرقًا آخر ‏ سوى رعاية الرّويّ - 
و الغداة و الغداوة و الد كبا بين المساء و 





العشيّ و الأصيلء و فيها يكن سر جییء 





وغداوة » مع الأصيل والعثيّ دون «الآصاله .و 
جیی»« الندوه مع الا صال وامتی دون ١‏ الأميل». 
ومجيىء «الإيكار و الإشراق» ت «العَهيّ» فقط, 
فليلاحظ. 

ئ وبالتأمل في هذه الأساليب الختلفة يُرجَح قول 
من قال: إن المراد بها جميع أوقات الليل والنّبارء ولا 
يختص بالصّباح والمساء, كما يقال: شرقًا وغربًا لجميع 
الأرض. فليس المراد بها الصّلاة في تلك الأوقات كما 





وبزيّده تقديم كر «وَخَداوَق و سُدُواه فى 
أكثرها على «أصيلًا» و «الآصال» و «عشيّا», و تأخير 





«الابکار» وهال(شران»عن«المشی» نی( ۸«آل عشران» 
و (۱۰) «ص» و ۱۵۱) «للزمن» کی یود ذلك سبقها 
باکر والشسبیح, والاستففار والدعاء, والتجود 
والحمد. ولييست هذه امور موقوتة, بل دوامها مطلويء 

وأيضًا عرض الكقّار على الثار في )١15(‏ داثم في 
اللسيل و النْسار, وكذلك سجود من في اللتماوات 
والأرض(/0. 





وللملامة الطباطباٌ كلام ذيل آية(/0: (ر لِلهِ 
بنج تقم في التصوص فلاحظ 


اص ل/۳٤٤‏ 


© -قال بعضهم في مثل ]١(‏ وشبخوة بكر 
وَأَصِيلُا» , إِنَ المراد به صلاة الصّبح والعصير أو صلاة 
اهر والعصع والمشانين. والمراد به أن اليح هو 
الصّلاة في هذه الأوقات, لا أن الأصيل جاء بعنى 
. وكذا الأمر في لبانقو وَالْصَال | 
۳ وج معق 35 وا 














بب یت الله لذ موا بلقل بت إبراهير: 
fs‏ 
فالكلمة الطَيبة أصل ثابت آثارها دائمة, والكلية 


یدیل او ال مت ُنّت من فوق الأرض. 





ثابعة, 3 تباتها قوله: ط خالد: 
٩‏ وقوله: از تروق اب على أُصُويفاً» الحدر: 
۵ وبناء على ذلك فا مومس یحّصف بالقول اقابت» 
والكافر یتصف بالسلال والّیب. 


فیا بدا النساء: 





E 





أبو عمرو ابن القلاه: الات: وسخ بين الأظفان: 
(شرطي ۱۰ ۲۸۳ 
الخليل: الأ والأقف من «الأفيف» تقول: قد 
فلا قلت لهأف . 
وفيه ثلاث لغات: الكسر, والضّمٌ, والفتح بلا 


تنوين. وأحسنه الكسر. فإذا نوّنت فارفع؛ تفول: أف 








الأنّه يصير اسمًا بمنزلة قولك: و 

والمرب تقول: له, مؤئة مرفوعة. لايقال ذلك 
۱ | مرفوًا وإما منصوبً. واتصب على 
طلب الفمل,کا تك تقول: تا 








00 a hS 
وتقول: الأ وات الأ وسخ الأذن. وا‎ 
وسخ الأظفار.‎ 


ويقال: عل اللعنة والأفيف. )1-2 





أبسو عسمرو اليباني ل 
ارربم 
مثله ابن الككّيت. 


أفوف:الختفيف 

(الربيديٌ :4:۲ 

۳۰۹( 

اليأفوف, والمقوف: الحديد القلب مسن 

الإجال. الأرَهرَيٌ ۵۸۱:۱۰) 

اللّواء: ی ده ست لفات يقال: أت 5 ونا 
لك وأ ل رک لكء وأفُ لك. وأ لك 


ری ۱۵: 0۸۸) 








نحوه الا- (ابموهری :۱۳۳۱ 

7 44 4 ۰ 

آبو ید الاف: وسخ الأدنه والْف: مسخ 
الاظفار. (ابی درد ۱۹:۱) 


الأصمّعي: [مثل أبى زيد وأضافة] 
يقال ذلك عند اسغذار الكيء. #كثر حق 
استعملوه ی کل مایتأدُون به. - (لاْرهَري ۵۸۹:۵) 


87 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 





وه تج از 
و الیأفسوف: الي التوار.[ #استشید 
(لازهري 36 40۱۰ 


(NeW 


بشمر] 


أبو عُبَيده لأف وات وسخ الأصابع إذا فتلت 





اپن الاعرابی: الا 1 
یقال: أتاى على إِفْان ذاك, وأقان ذاك, وأقف ذاك, 


بق اند 





(ابن فارس ۱: ۱۷) 





و 
(لارمري ۵۸۱۸۰ 





أبو طالب: أن لك وف وأ 


أبو الهَيِقَم: يقال: كان فلان أفوفة, وخيو لزي 
لایزال يقول لبعض أمره: ف لك,فذلك الأفرفة- 

(8۸4:1١ (الأزهَريّ‎ 

قد اختلف أهل المعرفة بكلام العرب في 

فقال بعضهم: معناه كل ما غلظ من الکلام 








وق 


۳ 4 5 i 
وقال آخرون: الات: وسغ الأظفار. والشّفَ: كل‎ 


مارفعت بیدك من الأرض.من شيء حقير. (16:-4) 
التّجَاج: شق أن 
اه غير متمكن بتزلة الأسوات, فإذا ل يثرن 

فهو معرفة,وإذا تون فهو ذكرة,بمغزلة (غاق و غاق) في 

الصّوت, و حذءالكلمة يُكتّ بها عن الكلام القبيح؛ لأنّ 
الأف: وسخ الأظفار. والتَ. | 





ن. (الأزهريّ ۵۸۹:۱۵) 











(أبورُوعه: £( 
اہن وريد أف بف ذا تأقف من كرب أو سجر 
ويقال: رج أقاف: كتير التأمُفدرفي التغزيل: 

نلا تل ات4 الاسرا 
ويقال: أنانا على أ ذلك وأقيِه وإقانه أي إا 





1 





7 
وتقول: أف لك بارجل, إذا تضجّرتٌ منه .(18:1) 


ورجل یأفوف: ضیف أجق, ۳۱ ۳۹ 
ابن الأتباريّ؛ من قال: أَقا لكمنصبه على مذهب 
الدعاء.كيا يقال: ويلا للكافرين. 


ومن قال: أت رفعه باللامكما يقال: ويلّ للكافرين. 





ومن قال: أف لك. شَيّهه بالأدوات, بمن, وكم؛ وبل» 
وهل. رح 0۸۸:۱۵) 





الأزَريّ: [عند قول الأصمميٌ في ممنى اليأفرف] 

وقیل: هو العلل عن كل عيش . 

ويقال: جثت على إقَان ذاك وعلى تق ذاك, وعلى 
أقف ذاك, وعلى تبفة ذاك كل ذلك فيد ۰ (۱۵: 0۹۰) 

الجَصاص: هي كلمة تدلٌ على الجر ارم من 
يخاطب بها. 0۹۷۳۱ 

نحو عبدالكريم الخطيب. 

الصاحب: رأف: من التأفي, وأكُنْت فلاا قلت 


أف 


(VT A) 





وا 


وفید ثلاث لغات: کسر وضمّ؛ وقت؛ فإذا تون 


د 
والأقوفة: الذي لايزال يقول لغيره: َف لك. 


ا 0 


والأف وا 


ول عليه: أي يمتَط و يفتاظ . 





1 5 
: وخ الأظفار, و وَسَغْ الأذن. 
وأتانا على إقّان ذاك وإبانه: ممق وشفتح اضمزة 


على إف ذاك: أي على حينه, وتيفته: أي 

: أي على أتره»وعلى أقة ذاك, وة ذالك 
7 ۳ 

والأفف: السَجَرء وهم قوم ام وها أَمَّ وهو 


وهم الذين يُتأئْف من قُدَرِهم واليأفوف والأقوف: 








ملد (rv)‏ 
الخْطابی: ی الاسل فه «القد» وهو الشجر, 
وقال بعض أهل اللغة: معنى «الأة» لدم ال من 
«الأقف» وهو التّى ء القليل. 
ابن جلن: انا «أت» ونحوه ‏ من أمماء اللّمل! 
اث في الجر فحمول على أفعال الأمر, وكتان 
الموضع في ذا 


(بن الثییر ۱: 100 








هود لصَذ و مد وروی ونو ذلك 


حمل عليه باب «أَفّ» ونحوها؛ من حيث كان امنا سمي 
به الفمل, وكان كلّ واحد من لفظ الأمر والخبر قد يقع 
موقع صاحبه, صار کل واخد منبيا هو صاحيف كان 
لاخلاف هنالك في لفظ ولامعقٌ. 








اف تمالی: فا تلا 4 الاسراء: ۰۲۳ 
ويقال: أَنا وت وو إتباع له . 
وقوهم كان ذاك على إِفَ ذاك وإقائه يكسرهماءأي 


حییه وأواله : 








وجاء على ثيقة ذاك. مثاا 





۱۳۳۱۰۱ 
ابن فارس: وتا الهمزة والفاء في المضاعف 
۱ والآخر الوقت الحاضار. 
قال ابن الأعرابي: «الأقف: الضّجَره. ومن هذا 
القياس: اليأفوف: الحديد القلب . AYA)‏ 
اليه ويقال لكل ميجر منه ويستتقل: أن 
له قال الثرهری: لت ترا 
إالأئ] وفيد عضر لنا 
وگ و وه واگ لك بكر امزة, ون بطم 
الهمرة وتسكين الفاء 












0 
وقال بعضپم: معنی «أْف» الاحتثار والاستقلال, 
اخ لاه رهو اقلیل. 


مق حديث أب الدزداء: «نعم القاس عو غير 


َك تغسيره في الحديث: غير الجبان. (: ۱۵۷۰۵ 
التعالبن 


کان ق | ظفار فهو تف 


ابن سيده: الأف: الوشخ الذي حول || 
الذي فيه. 


وقيل: الأف: رسخ الأذن والثتُ: تخ الأطفار, مم 


استعيا 





لسع إذاكان فى الأذن فهر ف فإذا 

















وقيل: الأفّ والأقفٌ: القلة. والقتٌ متشرق على 
َف ومعناء كمعناء. وقد تقد في باب الق 





)0 م غيد هذا الكلام في تجذیب ال 


۸ / المعجم فى فقه لغة القرآن... e‏ 










في اليه فحمول في ذلك على أفعال الأمر, وكأن 


الموضع في ذلك إا هو لِه وة نت وتو ذلك ثم 
ميل عليه باب أ ونحوهاء ومن حیث کان اسما سمي به 
الفعل, وكان كل واحد من لفظ الأمر وا لبر قد يقع 
موقع صاحیه, صار کل واحد متهیا هو صاحبه, فان 
الاخلاف هنالك في لنظ ولا معق. 

وأققه وات به: قال لهأف 

وتأفف الأجل؛ قال: اق ولیس بنعل موضوع ما 
أت عند سيّويه, ولكتّه من باب سبح ومَلل إذآآقَال 








سبحان اله ولاإله إلا اف؛ ولذلك إذامئل ثب قر 
ول یل فمل من لفظه كا فل ذلك بقعا وريا 





وتأقف به كاله وفي حديث عائشة رضي الله عنها 





أنه نحل أخوها عمد بن 
أخاها فجاء بابنه التسم. وبنته من مصعرء فل جاء بهم 
آخذیا عاشة فرا ی آن استفلاء ‏ دَث عبد 


الرّحمان. فقالت: یا عبد لرحمان, لاتجد في تفسك من 





يتأقّف بهم نساؤك, فكنثٌ ألطَفٌ بهم وأصيّر صلهم. 
فخذهم اليك. وک هم كما قال حُجَية بن الب لبني 


ورجل أفَافٌ: كتير التأقف. 


وقد أف ييف وی ال این در 








(لافسای ۳0:۱ 
شا و 7 باه 5 ار 
:مات ار من الوسخ, :وس 

(الإفصاح الها 
ات كلام ار (الإقصاح ۷۸:١‏ 


ارسي دا یک پا من لکا ای 
ومايتأقف به, لأ اله وس اش والات: وسغ 
ان 

وقیل: كل مارفصتٌ بسيدك من حسقير سن 
الأرض. 

وقيل: ممنى الأف. الوم وقيل: الشّرّ. وقد جری 
يحرى الأصوات؛ قزال عنه الإعراب مثل «ضده ومعناء 
اشکت, و«ثه وسنه کت ودهيهات هيهات» أي بعيد 
بعيد. فإذا نون أردت الّكرة. أي سكوئًا وقبسًاء وإذا لم 





نون أردت المعرفة. ونا جاز تحريك الفاء بالضّمّ والفتح 
والكسر. لأنّ حركتها ليست حركة إعراب. ولا هي 
حركة التقاء الاكنين, تح لنقة القتحة. و فض 
إتباعًا للضَّيرّ قبله. وقيل: 
بعد و تکس عل آمل حرة اف 

دف دات سے 
ممالة, وزاد ابن الأتباريّ بسكون الفاء. 








«قبل» و 





لنات: أف و وت وا وق 


(G10) 





الواغب: أسل الأ كل مكدر سن وسخ و 
لا ره ومايري راما ویقال ذلك لكل 
استقذاژا غمو «أقٌ لكُم وَل تون بن دون اوه 
ذلك استقذاءًا له 





, وقد أَقَفَتُ لكذاء إذا قلت 
ومند فيل للضّجر من اسيدار شي : أقَفَ لان . 1841 
ابن القطّاع: و [يقال: ]أذ رق 
(ابن مظور :٩‏ 1۷ 
وید هي کلمةکراهية.وقل: الْ: میکون 
الغابن من الوسخ, اّما یکون في الأصابع. 
تل 
مَخْشَرِيٌ: أبو الترداء: «نعم الفارس عُوِرٌ غير 
أي غير جتبان. وهو من قولهم: أفّ له أ 
ددا يقوله المتضجّر من الك التي فكأنّ أصله؛ غير ذي 
مز أي غير متأكف من القتال ‏ وقوهم للجبان: يأدُوف 



















من هذا أيضًا و «غير» خبر مبتدإعذوف تقديره: هو 





وأا حديت: «فألق طرف توبه على أنفه م قال: أف 
أت فهواسم للفمل الذي هو أتضجّر أو أتكرّه, مبتي 
علل الكتسر. (الفائق 65:1) 





عرارته. (أساس اللاغة: ۷) 
الطَبرِسيٌ: وهي كلمة تبرّم. يقصد بها إظهار 
الط . ۸۷۰۱ 


ابن الأثير: وهى صوت,. إذا صوّت به الانسان 





لغات» هذه أفصحها kb‏ 


وف حديث أب الدزداء: «.. خير اانا تفر 








غير جبان أو غير (e)‏ 

الرطب: کلم قول لكل شي ء مرفوض. 
rN‏ 
الشاطبي: اليأفوفة: الفراشة. [م استشمد بشم | 
لابن منظور ۸:4 
ن عنظور: ات الوسخ الذي حرل ان 

الذي فيه. 

i 





ورجلٌ آنا 
وجاء عل ذلك, مثل تقد ذلك. وهر له 
وحكى ابن بي قال: في أبنية الكعاب تق «طيلكه: قال: 
والتاهر مع الجوهري بدليل قوهم: على ف ذلك وإقانه. 
قال أبو عل السّحيح عندي أنبا «تُفيل», 

فيه عن سبَيه لك على ما حكاء أبو بكره 


كتير اأ وقد أف ريف ويوّف أن 














(۱ الظاهر بت لغات لاسبع طبقًا لما أورده. ركذا 
ذكره قبله: الأخفش. والفراء... 


+ 16 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 
عل والدّليل على زيادتها مارويناه عن أحمد عن ابن 
الأعرابى: قال: يقال: آنانی فى إفان ذلك وآقان ذلك 
ذلك. وأتانا على إِفّ ذلك وإقَيه واه 








واففٍ ذلك و 


واه ته وعدّائه. أي عل لاه ووّقته. يجمل م 
«قَِلة. والفارسيّ يَرْدَ ذلك عليه بالاشتقاق. ويمتج بما 
0 ي 

واليأفوف: الرّاعي صفة كاليَحْضُور واليَحمُوم, كأنّه 
مت لرعابته عارفٌ بأوقاتهاء من قوهم: جاء على ان 


ذلك وتبفته . )0.14 
الخازن: وهي كلمة تضجّر وكراهية. )۱۲١:4(‏ 
نحوه الیو طي, 0۸۰۱ 


ی خیان: «أفه اسم فعل بمنی آتضجش 






أتوجع, وكان قياسه أن یی له بقع موقع لب 

وذكر الئاق في كتاب «الختلل» له أن في 
لغات تقارب الأريعينء ونحن نسردها مضبوطةٌ كما 
نها ومي: 


أت أ أن أف افأ أف ذأ أ 


/ أن أت 














منونتین. 

والتبالشم من اش آو وش أو وسيم 
دنه ومارته من ایترض من أو قَصبة. أو الف 
نج این واشت: وسع افر أو الف ممناء القلة, 
واشت إتباع. 

ولد البان, لیم ال والرجل القلور. 

ولاف مرکا .الق الیل ویو 
بده الك من الأعم, والشريع. والسدي لابه 
كصَبُور, وفرخ الدرّاج» والمييٌ الا 
ولاف والاقان بکسرهما وشح نی والأقف 
این والأوان. 
واوف بلس الک من قول أف. 
أبو الشکود: وهو صوت یی عن نشج آواسم 

















O) 





فمل هو: أتضجّر. (TY)‏ 
7 
لح« كلمة يقال نا بجر مته 
ویستقل, ومنهقولد: لک ولا تون 4 ال 





۷ وفیا عل ماقیل: تسع لغات: أ يمركات ثلاث 








بغير تنوين: وبالحركات الثلاث مع التنوينء وأ 
و والأقصح ماورد به الكتاب. 

ومته الحديث «إذا قال الّجل لأخيه: 
میامن الولاية». 











الإنسان غلم آله متضجره . ومعناء قبا ونَثنًا. وفي كتب 
النحو من أسماء الأفمال: أذ بعنى أتضجّر. (1437:0) 
وهو صوث يسدر عن المرء عند تضجّره وكراهيته. 
(۸: 1۷۷ 

نحوه المراغيّ, Wr‏ 


الشّريف العامليٌ: قيل: هو صوت إذا صوّث به 
الانسان عُلم أله متضبّر متكرّه. وأصله من «الأقفَ 





پم الجر وقیل: فيه معان آخره ومرجع آکارها ل 
ماذکرنهه مع آَنّه نی التمارف الشپور له وعرقًا. 


۳۱ 

الآلوسي: هو اسم صوت بن عن اشفجتر و 
اسم فمل هو أتضجّر ؛ واسم الفعل بعنى المضارع. وكذا 
بعنى الماضي قليل. والكثير بعت الأمر. وفيه نحو من 


أربعين لغة, )00:10( 
الأبيدي: يقال إنّه ليأقف عليه أي 
یفتاظ (r)‏ 





مجمع الغة: اظ ده اسم فعلء معناء أتضجر. 
ويقال لما يكره و يستثقل: لامع 





لاما 





10١/ففأ‎ 





ات 1 
203 


محمّد إسماعيل إبراهيم : أ 
أتضبّرء وتقال عند التبرّم,  )4١(‏ 








هي اسم فعل يبع 


التراغي: اسم صوت بن عن الضجّر والقام. 
ويقولون: لاتقل لفلان :أي لاتتعرض له بنوع من 
الأذى والمكروه. MIN)‏ 

کلمة تدل على أن قائلها متضجّر متأم من أمر. 

0۰:۱۷ 
أف كلمة تفيد السّجر وال 
(۱۴: 1۸۰ 

المُصطْنَويٌ: هذه الكلمة تعمل في مقام 
الاتضجار وإظهاره؛ وهي صوت ومن أسباء الأصوات, 
ية عل مانا رست من أسماء الأفمال. (1: 84) 








لاطبا 





اش ولا تبرش 
لق يي لو علم الث من العقوق شيا أردأ ين «أف» 
لذکره فلیسل البارٌ ماشاء أن يعمل فلن يدغل الا 
ولیسل الما ماشاء أن يعمل فلن يدخل الجنّة. 

ی ۰۲:۰ 


.. الاسراه: ۲۳ 





فلاتقل خاد أت ندرا 
إا ببلغان عندك الكبر فلاتقل لخما: أت حينترى 
الأذى. ويط عنها التلاء والبول: كما كانا يميطانه عنك 


۲ / المعجم في فقه لفة الترآن... ج ۲ 





صغیرا ولا تؤذها. ي 
الامام الشادق ۰ لو علم اه لنظة أوجز في 
ترلد عقوق الوالدین من ١أ‏ لای بد 
[وفي رواية عله ل :] أدلى العقوق دأ ولو علم 
الله أيسر مئه وأهون مئه لنهى عنه. (| ي 
القَرّاه: قرأها عاصم بن أني النَجود والأصمش 
(أَت) غنثا بغير فون: وقرا را فالذین خنضوا 





ونوّنُوا ذهبوا إلى أئها صوث لايعرف معناء إلا بالتطق به 
فخفضوه كبا فض الأصوات ؛ من ذلك قول المرب: 
سمعت طاق طاق. لصوت الضّرب, ويقولون: ممت ت 
تغ, لصوت الضّحك. والذين لم يووا وضفضوا قالوا: 
قا على ثلاثة أحرف, وأكثر الأصوات إنا يكوناظلٌ 
حرفين مثل د ومثل يَمْ وق فذلك الذي يخنفض 
ويون فيه, لأنّه متحرّكد الأوّل. ولسنا ببضطرين إل 
حركة التّاني من الأدوات وأشباهها فيُخقض ١‏ فَحُقَضن 
بالتون. وشبّهت (أف) بقولك: مد ورد إذ كانت على 
ثلاثة أحرف, ويدلٌ على ذلك أنّ بعض المرب قد رفسها. 
فيقول أ لك. ثم استعهد بشمر] 

وقد قال بعض العرب: لأتقولن له: أ وک مل 
كالاسم فيصييه المنفض والرّفع ,والتصب بلانون يجوز 


كما قالرا؛ رد 
والعرب تقول: جعل يتأقف من رج وجدهاء ممناء 
يقول: أف أف. AND‏ 





کسر ولضم وشفتح بخ تنوین, 
وموضمه في معناه ملظ وقیح من الکلام.(۳۷4:۱) 
الأختّكل: قد كُرئت )و نم جعلوها عل 





«تشگاه. وق بعضهم اف وذلك أنّ بعض السرب 
یقول: أ لك على الحكاية, أي لاتقل لحا هذا القول. 
والرّفع قبيح: لأنه لم بحي بعده باللام. والذین قالوا: 
أ فکسروا كثير, وهو أجود. وكسر بعضهم ونوّن. 
وقال بعضهم: 0 كأنّه أضاف هذا القول إلى نفسه, 
فقال: أن هذا لككاء والمكسور هنا منؤن, وخير منوّن على 
أنه اسم متمكّن نحو «أمسي» و ماأشيهه والمفتوح بغير 
ثون كذلك. الم 


من أمرهما. و [لا] 





ة: أي لاتستنظل 
تَضِقْ به صدرًاء ولاتعظ فيا 

والناس يقرلون لما يكرهون ويستتقلون؛ أ لد. 
رأصل هذا نفخك يسقط عليك من تراب أو 
رماد و غير ذلك وللمكان تريد إماطة التي غثه لتقعد 
فيه. فقيل لكلّ ُستنقل: أ لك.ولذلك تمرك بالكسر 
للحكاية. كبا يسقولون:؛ غساق لساق.إذا حکوا صوث 
الثراب. والوجه أن بسكن هذا إل أله يمرك لاجةاع 
الشاکدن, فرب تن ورام یزن,وریا ول ی یر 
الكسر آیظاه (تأویل مشکل القرآن: 1۱4۷ 

:بقل ما فلا ُو من هيم تراه 
من أحدهما أو منهما مما يتأذى به الّاس, ولكن اشير 
على ذلك منهما. واتٌسب في الأجر صبرك عليه منهماء 
كبا صَبرا عليك فى صغرك. 

وللعرب لي أت لغات ست: رفعها بالتوین, وغير 
التتوين. وخفضها كذلك, ونصبها. فسن خفض ذلك 
بالتتوين, وهصي قمراءة عامة أهل المدينة. وشسّيها 
بالأصوات التي لامعنی اء کتوم ی حکاية الصوت: 


ابن 














ورس رارسا و تست قافن 9۳ 


الشكون, فإنه لاننيء يعرئها من أجل بميئها بعد حرف 
اساكن, وهو الألف, فكرهوا أن يجمعوا بين ساکنین ؛ 
فح كوا إلى أقرب الحركات من السّكون, وذلك الكسرء. 





عائة قرا الكوفيّين والبصرتّين 
یدخلون وین فيا جاء من الأصوات ناقصّاء 








لنقصائه عن أبنية الأسماء. قالرا: و أف تام لاحاجة بنا 
إلى تتمته بعيرء, له قد جاء علی تلائه أحرف. قالوا 
وا کسرن اف اانة, لا مجمعبین ساکنین, وم بن 
سم ونژن,فائه قال: هو اسم كسائر الأسهاء الي عرب 
وليس بصوت؛ وعدل به عن الأصرات. 

وأمًا من ضّ ذلك بغير تنوين, فاه قال: ليس هو 
باسم متمکن, فيُمرب بإعراب الأسماء المتمكنة, وقالوا: 
نضته كبا نضح خوله. لله ار ين قبل وَين غد 
الرّوم: 6 وکا نض الاسم في ادا 





ومن نصبه بغير ثنويئ وهو قراءة بعض المكبّين 


ومد مه باهذ وه + ومن 






لد ماقلت له: أ ود وکان بعض تحوتي 
البمعرة يقول:... [فذكر مثل ما سبق عن الأخقش و 
أضاف؛] 

وفال بعض أهل العربية: كلّ هذه الحركات الكت 


تدخل فى دأفّ» حكاية, تُشبه باللاسم مر وبالصّوت -- إلى تنوين في الأصوات الا 


أخرى. قال: وأكتر ما ُكسر الأسوات بالثنوين.إذا 
كانت على حرفين, مثل َه ومّه ويّخ. وإذا كانث عل 
ثلائة أحرف سبيت بالأدوات «أفَّ» مثل: ليث وقد 


بالأدوات: وإذا قال «أفَّ» مثل: 






وهذا کف واف. 


والذي هو أولى بالصّمّة عندي في 
نش ما أفّ) بكسر الفاء, بغير تنوين» 
|حداهیا: نبا آشهر لفات فیهاء وأفصحها عند 
ن حف کل مالم یکن له معب سن 
الكلام الشكرن ؛ فل كان ذلك كذلك, وكانت الفاء في 
+ یلها الوقوف, ثملم يكن إلى ذلك سبيل, لاجقاع 
التاكنين فيه وكان حكم الساكن إذا خُر أن برك إل 
الكسر. کت ای الکسر: با قیل: مد وشط ورد 
الیاپ. ۳:۵۱ 
الجا م اقا النّتن. وممنى الآية لاتقل ها 
مافيه نی ترم إا کبرا وأسنّاء بل تول خدمتههاء 
(الأرهَري (A16‏ 
الهَرَويّه أي لاتقل هيا مايكون فيه أدى توم 


وكُرئ (أفمٌ) مُندَنْ عنفوضٌ كما مُْقَض الأصوات 













81:۱ 





الفاء. وقر نافع وحفص (أََ)بالنوین, وقرالاقون 
(أفّ) خفضًا بغير تنوين. 
قال أبو عبد من خفض بغير تنوين. قال: ا يحتاج 


تة ی علی حرفین» مثل مو 





6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


وص لأنبا قلت فتكمرها بالتون. وءأقَ» على ثلاقة 
أحرف. قالوا: قا حاجتا إلى التنوين, ولكنًا إنَا خفضنا 
لا مجمع بين ساكنين. ومن قرأ( بالنتح. فهر مب 
على الفتح, ابي على الفتح لالتقاء الشاكدينء والتح 
مع التُضعيف حسن لق النتحة وثقل التضعيف. ومن 
نون )فل في البناء على الكسر معاشنوین ستل 
البناء على الفتح ,إلا أن بدخول التنوين دل على التدكير 
لكوم 













: قرأ ابن كثيره وابن عباس» ویعقوب 
تنوین. 

وقرأ أل المدينة وحفص بكسر الفاء مع التنوين. 
البساقون بكسر الفاء من غير تنوين. وميلة في 
«الاحتاف». 2 

وقول ابن كثير:(أفّ) يبني الفاء على الفتح؛ لأّه وإن 
کان في الأصل مصدرًا من قولم: أَقّه وه يراد به يا 
فا تقد سمي الفمل به قني. وهذا في ناه على الفتح. 
كقوظم: «سرْعان ذا إهالق», لما صار اسمّا ل «سرّع», 
فكذلك ١‏ أفَ) لما کان اممّا ل دكرء»» ومثله «رويدا» فى 
أئْد سي به الفمل :وم يلحق الشنوين إلا أن هذا 
للام والتمي «أفّ» في المخير. وقول نافع في البناء مل 


4 4 
١أفُ)‏ يفتح الفا 














الكسر مع التتوين, مثل (أف) في البناء على الفتح. إلا أن 
بدخول التنوين دل على | كير. مثل: یه وت ور 


ومئله قوظم: صيء فبنوه على الكسر, وإن كأن في الأصل 
مصدراء كبا كان (آف) فى الأصل كذلك. ومن كر ول 
ينون جعله معرفة فلم ينوّنء كما أنّ من قال: صَّه 
وأضاف. فلم ينوّنء آراد یه العرقة. 









وموضع أت على اختلاف القراءات موضع 
ا لجل مثل «رُويده في أن موضعه موضع الجمل؛ وكذلك 
الوقلت: هذا فداء. 

قال أبو المسن: وقول من قال: (أفَ) أكثر وأجود. 
ولوجاء هل لك» احتمل آمرین: 

أحدهما: أن يكون الذي صار اما للفمل للمقه 
التّوين, لعلامة الششكير. 

و الآخر أن يكون تصبًا معربًا. وكذلك الضّمير, فان 
لم يكن معه «لك» كان ضعيمًا. كا أنّك لاتقول: «ويل» 
حت تقرن به «للد», فيكون في موضع الخير. 4341 

تحوه ال ت (EA)‏ 

ری أك: موت يدل على تفجر. 

وقرئالفَ) بالحركات الثلات منؤنا وغير نون , 
الكيسر عي ل أصل البناء, والفتح تخغيف للضّعة 
والتشديد كم والضّمٌ إتباع كمند. (HEED)‏ 

أبو التركات: و (أَقّ) اسم من أسباء الأفمال, 
ولذلك كانت مبنية, فنهم من بناها على الكسر, لاله 
الأمل في التقاء الشاكنين. ومنهم من بثاها على الفتح, 
لأآنه أخفٌ ال حركات. ومنهم من بناها على الم آتبع 
الضّمٌ الصّ م ونظير ها: «مدّ» ودرة» في البناء على الكسر 
والفتح والضّمَّ والملّة فهم] واحدة. 

ومن نون أ مع الكسر والفتع وام أراد بد 
التدكير. ومن لم ينون أراد التمريف, 

وف أف إحدى عشرة لفةء ونظيرها في دلالة 
التوين على التدكير. وفي عدمه دلالة على التّعريف, وف 
عسدد لفات «هیهات» فپبها اسم مسن انا 











وا ا ا ن اف ۶44 


UA) 
[بعد نقل اختلاف اللغة والقراءة في‎ 





كلمة وف قاله] 


والبحث المشكل هاهنا أن لا نقلنا عشرة أنواع من 
لفات ی هه الط ,فا الشبب في أئم تركوا أكثر كثر تلك 
اللفات في قراءة هذه اللعظة, واقتسروا على وجوه 
قليلة منها؟... [إلى أن قال:] 

المسألة الرابعة: قول القائل: لاتقل لفلان: 
يضرب للمنع من کل مكروء وأذيّة وإن خف وقل. 

واختلف الأُصوليون ني أن دلالة هذا الف على 
ا منع من سائر أتواع الايذاء دلالة لفظية أو دلالة مفهومة 








بقتضی القياس. 

ال بعضمم؛ نا دلالة لنظيّة, لأنّ أهل العرف إذا 
قالوا. لاتقل لفلان: أت, عنوا به أقه لابتمو له ينو 
من أنواع الإيذاء والإيجاش؛ وجرى هذا مبحرى قوم 








فلان لايملك نقيرًا و قطميرًا. في في أنه بحسب العرف يدل 
على أنه لايلك شيا 
والقول التانى: أن هذا اللفظ إا يدل على التع من 


سائر أنواع انا بحسب القياس الجل وتقريره أن 
الشّرع إذا نس على حكم صورة وسكت عن حكم 
صورة 55 فإذا أردنا إلحاق الصّورة ا مسكوت عن 
حکها بالصّورة المذكور حككها؛ فهذا على ثلاثة أقسام: 
أحدها: أن يكون ثبوت ذلك الحكم في ل 
في محل الذكر, مثل هذه 
للغظ بَقَادلَ عل المنع مسن 
التأقيف.والشّرب أولى بالمنع من التأقيف. 





وثانها: أن يكون الحكم في حل التكوت مسا 
للحكم في حل الأكر. وهذاحو الذي يسئيه الأصولتون 
القياس في معتى الأصل, وضعريوا هذا متلا وهو 
قولهق: «من أعتق نصييًا له من عبد. قوّم عليه الباقي» 
فَإنَ الحكم في الأمّة والعبد متساويان. 
: أن يكون الحكم في محل الشكوت أخنى 
الحكم في محل الذكر. وهو أكبر القياسات. 

ا 








ياب الاستدلال بالأدنى عل الأعلى. واليل عليه؛ أن 
التأفيف غير المرب فالمنع من التأفيف لايكون منا 
من التّبرب, وأيضًا المنع من التأفيف لايستلزم المنع عن 
الصّرب عقلًا, لأنَ اليك الكير إذا أخذ مَلِكًا عليئا 


کان عد و فد بو للجلاد:[ك وأن تستخت به آو 
تشافهه بكلمة موحشة لكن اضعرب رقبته, وإذاكان هذا 
معقولا فى الجملة علمنا أن المنع من | افيف مغاير للمنع 
من الضّرب؛ وغير مستلزم أيضًا للمنع من الضَّربٍ 
عقا في الجملة. إلَاأنا علمنا فى هذه الصورة أن المقصود 
من هذا الكلام المبالغة في تعظيم الوالدين؛ یلق 
وول ا قول کا ه 5 خض شما جاح الل 
من الوس الإسراء: ۲۳, ۲٤‏ فكانت دلالة المنع من 
التأفيف عل المنع من الضّعرب من باب القياس بالأدنى 
على الأعلى. واه أعلم , 

تحوء اثیسابوري . 

البیْضاوي: فلا تضجر ها یستقذر مسنهاء ولا 





1۱۸۸۰۲۰۱ 


(1:10) 


تستتقل من مؤنهياء وهو صوت يدل على تضجّر. [7 


40 /العجم في فقه لغة القرآن... e‏ 


ذكر القراءات الثّلائة وأضاف:] 

والمي عن ذلك يدلّ على المنع من سائر أنواع 
الایذاه قیاشا بطریق الاول» وقیل: عرفاءکقولل: فلان 
لايلك القيرو القطمير, ولذلك منع سول الل وق 
حذيفة من قتل أبيه و هو في صف المدركين: نهى عقا 
يؤذيهما بعد الأمر بالإحسان بهما. :0۸۲ 

ال طّبى: أي لاتقل هما مايكون فيه أدنى تبرم. 
وعن أي رجا المطاردي قال: «الأف» الكلام القع 
الرّديء الح" [ونقل قول جاجد ثم“قال:] 

وال أ من هذا 

[ ذكر العاني لد ولقراات فیه ونقل رواية 
انی قال: ] 

قال علراونا: ونا صارت قوله )لین ِا 
هيبا لله رفضهما رفض كفر النّممة, وجحن لب 
ورد الوصية التي أوصاء في ل 

و أ كلمة مقولة لكل شیم سرفوض, وال 
قال إبراهير ما لقومہ: أف لک : 
أنبياء: 1۷ آي رفن لکم وه الأصام 
(EY N.)‏ 

أبو حَيّان: وإذا كان قد تهى أن يسستقبلهها بهسذه 
اللفظة الدالة على الضّجر ابر با فالمي عتا هو 
سد كالشّتم والصّرب هو بجهة الأول. وليست دلائة 
١أَفَ)‏ عل أتواع الإيذاء دلالة لفظيّة خلاقًا لمن ذهب إلى 
ذلك 

وبالغ تعالى في الوصيّة بالوالدین, واستعیال و 
الخلق ولين الجائب والاحتال, حن لانقول لما عند 














الضّجر هذه الكلمة, فضللا ها يزيد عليها. 

وقرأ المنتسن, والاعرج, وأبو جعفر, وشيبة, 
وعیسی, ونانع,وحقص رن بالکسر والتشدید مع 
توین. وق أبو عمرو. وحمزة,والكساي وأو بكر 
كذلك بغير تنوين. وقرأ ابن كثير, وابن عامر بفتحها 
مشدّدة من غير تنوين. وحكى هارون قراءة بالّفع 
والتتوين. وقر أبو الشمال (أفٌ) بض الفاء من غير 
تتوين. وقرأزيد بن عل (أَنّاا بالصب والقديد 
الشوين. وقر ابن اس (أْ) شفيفة. فهذه سبع 
قرامات من اللات ای حکیت ف .۰ ( 11۷ 

السو طيّ: وقد حكى أبو البقاء فى قسوله تعال: 
)تون : 

اأحدهماز أله اسم لفمل الأمر, أي كن وارك. 





















الي أن أسم لفعل ماض ,أي كر هت و تضجئرت. 
وحكى غيره ثالنً: أنه اسم لفعل مضارع, أي 
وقال في «الارتشاف» أف: أتشجر. 
ولي «البسيط»: معناه النَضجّر, وقيل: الشجره 
وقيل: تضجّرت. ثم#”حكى فيها تسمًا وثلاثئين لفة . 
[و ذكر القراءات السسبعة؛ كيا تقدم عن أبي حيّان.و 
قول باد قال :] 
وأغرج بن أبي حاتم صن أي مالك«قال: هو 
الرديء من الكلام . QAT)‏ 
يّ: أي لاقتضجر منهبا. ۹۰۱ 
ربا تستقذر سنا 












مايؤذيهما بدلاثة النصسّء وقد خصٌ بالآكر بعضه إظهارًا 
للاغتناء بشأنه, فقیل: ابص 
تقل هرا أف إن أضجراك. 


(Ao r) 


4۲۱۲ :۳( 





فضل اه : تلا تمل َا أت في عماية رد فعل 
للشعور بالضّيق النفْسيَ من تصرّفاتهباء ک‌ظهر من 
مظاهر التعبير عن الأفعال فى أقلّ نماذجه. فإذا لم ير 
: الأساس هو جرعة 
رم الأقوى في الإبذاء إذا كان الأضعف 
رما و قد جاء فى كلهات آهل البيت عن الإمام جعفر 
الصّادق 924 أله قال: «لو علم الله لنظةأوجز في ترك 
عقوق الوالدين من أ لای بام 


ذلك فلا يجوز مأ هو أسدٌ منه. 











۸۳۱۶( 

۲-اث لک ول تون ین دون 
الأبیاء ٩۷:‏ 
لد با لکم وللآهة الي تعبدون من دون 
الله Gr AV)‏ 
الژبام: نش باالک. .. (لطوسی ۲۳۲۷ 
مثله ل ر r‏ 
تيًا لأعبالكم کرو (الطَبرِسيَ 4د ٤ه‏ 
Are)‏ 





أي تا لک 

7 ۳ 
الطوسيٍ: هي كلمة مبنيّة. ها وضمت وضع 
الصّرت الخارج عن دلالة الإشارة والإفادة. فصار 


(الگیوطی ۲: :4۱۸ 


كدلالة ا حرف, لأنّه يفهم المعنى بالحال المقارثة لحاء 
وبتيت على الحركة لالتقاء الّاكنين؛ إذ لا أصل لها في 








أف ف/ 1۵۷ 


الکمکن مستحمل, قتستحق به البناء عل الشركة 





وكيرت على أصل التقاء الشاكنين.  )٣۲۷(‏ 
البَعَويٌ: نيا وقذرًا لكم. WEY)‏ 
المتِبدي: يا لكم AY‏ 
الأمَطْشَريّ: صوت إذا وت به عُلم أن صاحبه 


متضجر, أضجره مارأى من ثباتهم على عبادتها بعد 
انقطاع عذرهم و بعد وضوح الحقّ وزهوق الباطل» 
به آي لکم ولاطتکم 
(۲: 0۷۷ 
نمه الببيضاويّ (1: 07. و ال (۱۳ ۸۳ا, 
والشيسابوري (۸۷ ۶۰ وأبو الود( ۳۷ 
ولروسَویَ (۵: 4۹0 
الرطبن: آي رقضٌ لكم وهذه الأصنام معكم, 





MEN) 
(01:) الربيني أي تا فیا‎ 
الطباطباني: ترج و تب منهم ومن آلمتهم بعد‎ 





وهذا کشهادته عل وحدانیتد تعال بعد 
اتها في قوله ی :وغل کم ین الشاحبین4 
Wee)‏ 








الحديث بيئه وبيتها. 


وکلمة (َق) هناء معنأها جْتَم لكم وكا تعبدون من 


دون الله. فالتأقف من الشّيء. يشير إلى الذي سنه 





1۵۸ / المعجم في فقه لفة القرآن... چ 


والضّيق به. وهو حكاية للصّوت التي يحدئه الإنسان 
بأنقه و فه حین یشم ریا خبيشة. VA)‏ 
فضل الله : إنَ ذلك يدعو لیاف ال 








الحشن: هو الكافر الفاجر الماقّ لوالديه المكدّب 





أمْف بهما إذا دعواه إلى الإقرار بالبعث 
(وسی ۱ ۴۷۷( 
10۳۲ 


انور 
القرَاء: قذرًا لكما. 
الطبريٌ: قذرًا لكا رتنا . 
:معا أله في موضع ضجر منهاء وقیل: 
معناء ْنا وقذرًا لكاء كما يقال عند عم الرانحد الکریید, 
(VY 4)‏ 
لس تاه لک[ ذکر مثل الُوسي] 
AY:e)‏ 
الشيوطيٌ: بكسر الفاء وفتحها ببعنى مصدر. أي 
نا وما لكاء أتضجّر منكنا. 
(تغسير الملالین ۲ ۳۸۸) 
اليد وسَويٌ: الکراهينة والعار لکا. (۸ه 14۷۷ 


04 


(YY 
بها إظهار‎ 
۲۰۳۸ 
فضل الله : في احتقار و استهانة و تأقّفء كبالوكانا‎ 

عب نقيلا عليه. لأنهما يفرضان نفسيها عليه ويتدخّلان 





في حياته. في الوقت الذي رى نفسه في موقع لايجوز 
معه لأحد أن يعترض على سلوكه, لاسيما مين لايلك 
الدّرجة العُليا من الفكر و التَقّدم في نظره. ‏ (۲۱: 4۲۷ 


الأصول اللغويّة 

١-الأصل‏ في هذه المادة «الأق», وهو التكرّء 
والتضجّر: سواء كان هذا التَضجّر استقذارًا من إفرازات 
جسم الإنسان كأوساع الأظفار والأذن والأصابع, أ 
سخطا علل عمل شائن کالم والکلام القیظ, یت 
أن قلان, وق فلا إذا قلت له با ماسجا 
لرائحة كالئتن ورائحة القوم ثم أطلق عل القوم 
للمجاورة. 






۲ وأمًا «اليأفوف» فهو من «ه ف ف ١‏ إذ أن همرته 
میدلة من فاي, بدلیل قوطم للجبان والامق: فوف. 
وإنّ أصل تلك الادّة هو الحقة والشرعة. 

و «إفّان» بعنى الحين والأوان من «عفف» لقرهم: 
جاء فلان على عقّان ذلك وفيه لغة ثالئة هى «هقّان». 
ومئله «تقّة»؛ يقال: جاء على تعفّة ذاك؛ والأشبه أن 
يكون مصدرًا كتحلّة وتميّة, أو اسم كتفيثة. وكذلك 
«الأّة» يعت الشّيء القليل, قهو عق «بالمين», أي بقية 
لبن في الشرع 

؟- ويلحظ أن العرب لم يستعملوا اسم فاعل 
نهم أطلقوا بدل ذلك لفظ أقاف 
على من يبالغ ف | 
الصادر کالُولة والفروسقه ۳ مقام الفاعل, کتوطم: 
رجل عَدّل, أي عادل, وأنا لم لمن سالمكم وحرب لمن 











٠‏ وهذ/الأخير من أوزان 


حاربكم . أي مسال وتمارب. ويبدي غياب الفاعل 
ضعف الفمل هذه المادّة. 

4- واختلفوا في «أف» على قولين 

الأوّل؛ اسم موت يصدر عن الإنان عند 
التَضجّر؛ مثل مَیّب شَیب, وهي حکاية جرع الیل اماء. 





اسم فمل ماض بعتی تضجز؛تل هیبات. و اسم فمل 
مضارع بعنى أتضجّر, مثل آه. أو اسم فعل أمر ببعق 
مثل َه أو مصدر ببعنى التضجّر مثل ويل. 

وللّ أصلد حكاية لصوت تضجّر الإنسان.فارتق 
درجة من سم التلوّر اللْويّ فأصبح في عداد أسماء 
الأفعال, #ارئق درجة أفزئ فاشتق منه فعل, کبا شتی 
من الطتطقة ‏ وهي حكاية حسوافر الدَواتٍ على 
الأرض - فعل. يقال: طقطقت الخيل. وحكايت] أي 
حَبطْئْطَى. وهذا الاشتقاق يلحظ بوضوح في الأتفاظ 
المعريّة كلفظ «يفار» وهو الوسيط بين البائع 
والشتر 





هم استقوا منه فلا ومصدژا بقوم: تفس 








الاستعمال القرآني”' 
لم يرد في القرأن من هذه الادّة سوى (أَفن) 
اء. وهي -كما ورد في التصوص -تدلٌ على 
التدكير ومن الأنسب هنا أن تكون بمثابة اسم صوت 











آف ف/ 1۵۹ 











€ الاحقاف: ۱۷ 
>« كم ربا عدون من دُونٍ اله ألا 
تَفقلونَ> الأنبياء :1 


ويلاسظ أَول: أ سياق الآية الأولى يختلف عن 
سياق الآيتين التاليتين ها فسياقها نبي وأمردوسياق 
قصّمىّ. ومن الملاحظ أن سياق هذه 
ضع للتياق العام لسورهاء إذ أن سورة 
الإسراء تطفى عليها الأوامر و التواهي, كالأمر بإيتاء 
حق ذي القربى والمسكين وابن التسبيل, وبالإيفاء 
اء الكيل والوزن. والسي عن الشّرك 
التي ركالتفتير. وقتل الأولاد مخافة الفقر وغيرها. 











لیا وأقوايهم. كقة إبراهيم وداود و 
وغيرهم, ما سورة الأحقاف فابا حفل بالواعظ و 
قصص الأقوام الاضية كقصّة قوم عاد دون أن 
ال آمم آو یر 
وثانيا: تختلف الآية الأول عمّا تلاها أيضًا: بکون 
انظ (أن) فا لیس له متعلی, کا في لأف ّم و أف 
َکتا, فهو عل أصله, لأنّ اسم الصّوت غير عامل و له 
تور فیه العوامل. وا التعلّق ف الآبتين الأخيرتين فهو 
اي آي قبل فاط ماله 





تتعرّض 











الأمر معا لک و :فان کل منیا بدا و 
خبر, واللام قهبا ملقة بحذوف هو الشير أي أَت» 
تابث لكم أو لكا ولك أن تنقول: متعلّقه في الأول 


1٠‏ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 
يلوي في فلا تقل تا. 

وثالا: على لغم من أن( ليس بذي بال عند 
المرب إل أن القرآن استعماها في قوق الوالدين في 





منوعة, فكيف بالشّتم و الشّعرب والقتل و الب و 
نموها. وهذا هو الغهوم اموافق عند علياء علم الأصول. 

وأمًا قول إبراهير في «0 فهر خطاب للمشركين 
وآهتهم فهو تحقير لم من دون شترء فيبدو أنه 8 
اكتق بأدنى الإزراء بهم أو أبدى استقذاره لآهتهم مبالفةة 


في بطلاباء 
ورابمً: أئها في الأوليين جاءت فيا أيضًا وق 





لد و ما تلا ولاس الام د في ناه لو 
أحدهما أو كلاهما مبلغ الكبّر والتيخوخته ویبحاق 
هذه الرحلة متذترين و متعضين کا قاتا 





حو الأحقاف: ,١١‏ «والويل» هنا كلمة تمسرء 
تحكي ود قالها لناطبه, لاحظ «ویل». کیان القرآن 





بالقول المسن حا دَق نا قلا كَرينًا». 
وخا ا م عنتما وله وطلاییب 





التُضجّر النفيف يسبق اللّسان نة خقفاء وعند 
التضجر المديد يسرع على الان «أف» شد 


ويؤيّد الوجه الأوّل أنّ سائر القراءات في القسرآن 
كثيرا ماجاءت على حسب اللّغات أيضًاء فكل قبيلة من 
المرب تنظ به بحسب لجتها؛ فيسوغ لها قراءته بها 
اتال وسايرة لمادتا. وأنَّ الي لم ينع ذلك بل 
أجازء, كيا جاء في الرّواية «نزل القرآن على سبعة 
أوجده على كلام فيه. ومؤدّى ذلك أن اللفظ نرل بلا 
هجة. و فيها أيضًا و آوکل الق به إلى اللهجات. أو نل 
وأجيذ لغيره قراءته حسب طجته هو وام 
يحم عليه اتباع الي في لهمجته الخناصّة بقبيلته سن 
قربش. فهذا يخرج القسرآن عن طلاقته عل لنسان 
المرب ويبمله نتيا عليهم. لاحظ بحث القسراءات فى 
أالمد خل». 

يزيد الوجه التاني قراءة (أف) عنقا كما عن ابن 
عباس فى (۱) فقط. له آخت تضجرا بالسبة ال 








الوالدين دون (5 و , 

و ساديا: جاء أ مبئية دائنا.سقرلة للقول في 
الآية الأول بصورة نهي: فلا أل ما أذ4؛ ولي 
الثانية حكاية عن ولد؛ «قَال اديه أ4 ولمله ابن 
نوح أو بعض المسلمين, كرا في أسباب الأزول. وأا في 
التَائثة فجاء حكاية على لسان إبراهير مي ؛ إذ قال لفومه 
وهو بصدد توبيشهم على عبادة الأصنام: أف لک و 
تبون ین دون فیک 

وهذا يجملنا 






بأنها اسم صوت أو اسم فمل 


وإ لجاءت سسربة. 





اون :۷ الق ۱:۱ 
4 4 
لصو ال 
القلیل: نجل یف آي رکب رأه لضی 
في الآفاق, 
والأفيق؛ الأديم إذا فرغ من دباغه؛ وريه 
والجميع: قق وهو فى التقدير مثل أدبم وأدم وود 
وعٌمَد وإهاب وأهّب. ليس قَمُول ولاقميل على كُمّل 
[م#استشهد بشعر] 
وهي الٿواحي من الارن 
وكذلك آفاق التياء تواحيها. 
وأفق 
والأققة: مزق 








غير هذه الأحرف الأأرب 


وواحد الآفا: 





ابیت من بوت الأعراب: مادون سه 
من مُراق الإهاب. ا 

أبو عمرو اليباني: لفق علی میزان «فاعل»: 
لذي قد بلغ في العلم الغاية, وكذلك في غيره من أبواب 
المخير. وقد أفقّ يأفق, (الأزهَريّ 6144 


الآفق: مثل الفائق, يقال: امن يأفق أَفْمًاء إذا عُلَب, 
وَالأقُّبلغلية. ويقال: فرس أَقي على «فمل», أي رائعة. 

لو أفيقٌ, إذا كانت فاضلةٌ على الدّلاء. قال؛ 
#ليسث بدلو يل هي الا 





# 
ولذلك سني الملد بعد الدع الأفيق. وجمعه؛ أقَق, 





(ابن فایس 4۱۱3:۱ 
أبو ريده افق يافق اثثً. أي قب 
یغلب. لام :۳۱۰ 
الأصتعي؛ بير آ 
کریء وگن ابر میا ریا 
رَجُل ق إذاكان من آفاق الأرض, أي 
نواعيها (الأزهْري :٩‏ ۳4 
يقال للأديم إذا دغ قبل أن يمر أفيق, والجسمع: 


أفِقّة, مثل آدیم وآدمّة, وغيف وار 


وفرش آفِق» إذا كان رائمًا 














جوري :00443 
اللّحيانيٌ: [الأفيق] لايقال في ججعه مق لب 


107 /المعجم في فقه لغة الترآن... ۲ 


ولا هو لفق بالفتح. فأفيق على هذا له امم جمع. 


ولیس لہ چم (أبن س 





الأمتّة: لخاصيرة, والجباعة: الأفَ. [م استشهد 


بشمر] 
ويقال: ريت حقّ ملأت أَقنَق: 

(ابن فارس 111:3) 

أبو نْضره رجل مق بفتح اهمزة والفا إذاكان من 

آفاق الأرض. 


(للَوهْري ۱6454 
(لارمري ۳:۸4 
من الجلود :ساديم 





لظ من أبن آمل هد سل لاز 





۳٤4.۸ (الأزهَریّ‎ 





شیر فرس (الأزهريّ ۳٤٤‏ 

الديتَوَريٌ: للتماء آفاق وللأرض آفاق. فأا 
آفاق التماء فا انتهى إليه البصر منها مع وجه الأرض 
. من جمیع نواحیها, وه امد بين ما بن من الفلك. وبين 
ما ظهر من الأرض. 


















ویقال موی إذا كان من 
قق وكذلك الكوكب إذا كان 





تغلب: الأفيق: الجلد الذي لم دی . 
(لبن بيده 5315 
ای متل فاعلة, (ابن منظور ۱۰: ۷) 





وفرس أَفْق في وزن «فعل» وآفق في وزن «فایل» نا 
کان جوا 


والأكق ؛واحد آفاق الثهاء. أي تواعيها 








الثاقة والسّاق, معناه أله 
يضعرب في آفاق الأرض كاسيا. 
ويقال: أقَقّه يأفقد, إذا سبقد بالفضل. 
الضاحب: أفق الرّجل يأفِق: إذا ركب ره 
وذهب في الآفاق. واحد الآفاى: أَمُق. وكذلك آفاق 
التّباء: نواحيها وأطرافها. و كذلك أَقّق البيت. 


۳۶ 











(1) يقال كبد النجم التباء تكبيدًا: توشطها. 








َب. والأفيق والأفيك: الکذب 


وقيل: هي الدّاهية ا مدكرة. وفْرّس 
انيل والإبل. وَل فق أ 
و 

والافق من الرّجال؛ 


الرّائعة من 















أي عَلَبَ.وقيا فى قوله: 

# بيطي الوط ويأفق» 
أي يكتب لحم الجوائز ويختمهاء وقيل: 
ان غل أي قلي 
الجَوهَرِيٌ: الآفاق: التواحي, الواحد. ۳ وق 


مثل شثر وطعشر. 





(EET 





آفاق الأرض. وأقَقّ 







السطاء. أي فضّل وأعطى بعضًا أكثر من 





آف ق/ 4۱۳ 


QETE) 

ابن فار. رس: الممزة والفاء والقاف أصل واخند, 
يدل على تباعد مابين أطراف الشّيء واتساعهء وصل 
بلوغ التّهاية. 

من ذلك الآفاق: التواحي والأطراف» وآفاق البيت 
من بيوت الأعراب: واحیه دون سَْكه. [م اسعفهد 
بشعر] 

ولذلك بقال: أَق ارجل, 

ویوم الأفاقة فن أيام القرب: وهو يوم المُظال, 
ويوم أمشاش. ويوم ملئحة. وأفاقة: موضع. ثم دقل 
ذلى اليوم] (MEN)‏ 
الهَرَويٌ: في الحديث: «دخل عليه وعنده أفيق», 
الأفيق: الجلد الذي لم تتم دباغته. والجلد أوّل 
ب فهو منينة )0۷( 

ا یده: ان وانئق:ماظهر ق نراحي اناد 
وأطراف الارض, وجعه: آفاق. 

وقيل: هي مهابْ الرّياح الأريعة: الجنوب والتّمال 





إذا ذهب فى الأرض. 








وجعه: أقق. 








8 ع 
والأق: مابين الزن "١‏ المقدّمين في رواق البيت. 
والآؤق: الذي قد بلغ الغاية في الملم وغيره من 


آفق فا : غلب, 
وقيل: الأفيق: الأديم حين يخرج من الدباغ مفروعًا 





۳ أعلى شقق الخباء. وأصرفا في 
الأرض. (ابن منظور ۳۲۳:۸). 





5 / العجم في فقه لغة الفرآن.. چ 


منه ثم أفيق. 
والجمع؛ أقق. والأثّق: اسم للجمع وليس بجمع, 
لأنّ «فعيلاه لايكتر غلى « 
وأرى ثعلا قد حكى في الأفيق: الأق على مثال 
نبقء وفسّره: بالجلد الذي لم يدي ولست منه على ثقة. 
وأمْقّ الأديم: جعله أفيمًا. 













: من مَرّق الاهاب. (EVAN‏ 
: بلغ التهاية في الكرم أو في العلم أو 
القصاحة وجیم القضائل, 
وأقى فلانا وعليه يأفقه أمْنا: فا فهو آفِق وأفيق 
وفي يهاء. (êk lai‏ 
لطس ی ناحية من السّاء. يقال: هلو 


كاقجم في الأفسق. وفلان بطر ى 














الشماء. ۳ 
الأمهْمَريٌ: فلان حال ف الآفاق. وهو أي 
وق ومافي آفاق التماء 
وعجُث رائحة اور نی آفاق لبیت. 
وفلان فئقآَفق أي غالب في فضله, وقد 


آصحابه وأققهم. 
وفرش أ بوذن واحد الفا 
آفنًا ملى أي وشرنت ال حق امتدّث أَمُمْها. أي 
جلودهاء جمع أفيق, (أساس البلاغة:/9) 
أبن يسرَيّ: الأفيق من الإنسان ومن كل بهسيمة. 
چلده. (اين متظور ۷:۱۰ 
ابن الأثير: في حديث غروان: «فاطلقت إل 





: رائعة. تقول: وأيت 

















تأويل القزبة أو اَن 
ويجوزأن يكون الأفقى واحدا وجمًا 
كالقلك. (o)‏ 


القيُومي: الأ بضتدين التاحية من الأرض ومن 
التماء. والجمع: آفاق: والثسة إليه و رما إلى الواحد. 
يما قيل: أقْقّ بفتحتين تخفيقًا على غير فياس. حكاههما 
ابن الشكيت وغيره. 

ولنظة رجل قي اَي منوب إلى الآفاق. 
ولابستب إل الآفاق على لنظه. فلايقال: آذاق 

والأفيق: الجلد بعد بهد والجمع: أمَق بغتستين. 
'وقيل: الأفيق: الأديم الذي لم بر دموا هر 
د ي اباد اقا من باب ضارب: دبخئه. 
اقيق «فمیل» بمعنى مفعول. )1 

الفيروّز ابادي: الأفق بالسّمْ وبضتتين: الناحية, 
جمعه: آفاق, أو ماظهر من نواحي الفلك, أو مهب الجنوب 
والشعال والدبور والصّباء ومابی ال المقدّمين في 
















بفتحتين وبضمّتين» وكشّداد :يرب في 
الفاق کنیا 

وقرس أُقَّ بضتتين: رائع. لأ کر وللی, وأق 
کفیح: بع بای ی الکرم آو في العلم أو في الفصاحة 
وجیع الفضائل, فهو آفق وأفیق, وهي بهاو 

وأمق يأف ركب رأشه وب لالاغان, ون 
التطاء: أعطى بعضًا أكثر من يعض والاأدع هی آن 
صار ی وکذب, وغلب, وختن, 








وأقق الطريق محرّكةٌ: سَنَُه ووجهه, جمعه: آفاق. 
وكأمير :الفاضلة من الدّلاء. 

والجلد لم يت دباغد. أو الأديم دُيعْ قبل أن يخ أو 
قبل أن يُشق, كالأفيقة. والأفق ككف فيهيا, جمعه: أقَقْ 
رکذ وبضتتین, أو المرّكة اسم جح لان فيان 
لایکشر عل «فتل 
. والأمّفة محرّكة: المخاصيرّة كالآفقة 





تي الإهاب, وترقه أن يدقن حت 


مدودةٌ وترقان 
رط 
ان أثفة بالّي القن 





ورجل ی عل «أفئل»: ۸ 





(ur) ااا‎ 

01 
الطریحی: الق من الئاس على ما نی امسدی 
مالة ألف أو يزيدون. ۱۳۹۱ 


لژ وتو الأ هي الذائرة لني تفصل بين 


مایری من الفلك ومالایری. NT‏ 
الأبيدي: قال الْجْوهَريّ: بعضهم يقول: أَمُقي 
بضتتین وهو القیاس . 


قال شيخنا: السب للمفرد هو الأصل في القواعد, 
وبق التقلر في قول الفقهاء في الحج؛ ونحره؛ آفاقي هل 
یم اا على أنصاريّ ونحوه أو لايصح؟ بناء على 
أصل القاعدة, والنّسبة إلى الجمع مدكرة. 

أطال البحث فيه ابن كال باشا في «الفرائد» وأورد 








الوجهين, ومال إلى تصحيح قول الفتهء. وذهب ارو 
إلى إنكار ذلك وتلحين الفقهاء. 

وَل عندي صواب, ولاسيّما وهناك سواضع 
تسقى أفق. تلتبس النسبة إليها. والله أعلم. (198:1) 





آف ق/ 11۵ 


محمّد إسماعيل إبراهيم : الأفق: الجهة أو 
الاحية من التماء أو من الأرض. 

وف الامطلاح علباء اليئة :أ منتهى ماتراه العين 

من لأر متياع اتنا د وجعه آفاق. . (1:-04) 











د الآفقة: الناصعرة, جمعد: أوافق. 
الصّارب في آفاق الأرض, والأقماق: 
ني لايتتسب إلى وطن. 
ماك بي 
و -الافی -الافی: الاحية, والآفق منتهى 
مین كأنما إلتقت عنده بات جمد: 
0 لاف 





مات 








09 ل الق والأهق من الناس: :من 
بنتسب إلى وطنء والأَفق من الخطوط: خط مستقيم 
يوازي سطح الأرض المستوية. 

؟-الأفق: من مصطلحات الجغرافيّة المسكريّة 
يقال: مظر أي ومقطع أي عند رسم ارائ 











ويستعمل في التدريب العسكريء فيقال: أنظر إلى يسار 
خط الأفق.. إل )4( 
المُصْطَفُويٌ: إنّ المعنى الحقيق هذه الادة الاحية 


الواسسعة مسن أطراف الأرض والتماء. وظهوره في 
التواحي البعيدة منها. [# نقل تفير آيات كلمة 
«الأفق» وأضاف: ] 

نظهر ناگی له مقهوم كل يشمل الآفاق الأرضيّة 


/ العجم فى فقه لغة القرآن... ج ؟ 


والسماويّة والعلويّة. Ae)‏ 
اه ۳۹ 
النُصوص التفسيريّة 
اف 
- وه لاف الکفل, اجم: ۷ 


ابن باس: إن المراد به هنا مطلع 
الس (الآلوسي ۷ 
مثله الس ,)۱۹٥:6‏ وا لازن (۲۱۳:۹). 
أبن المتسيًّب: والأي الأغلى4: قاع تحت 
العرش. (لمْتِبْدي كبحم 
الحشن: «بالأق4: المسرى «الآغلى»: يبنجا 
اي ۷ 
اسر 1667۷ 
(لثرطی ۸:۱۷ 
۳ 8 ۷ 
)4:1( 





الأفق: الذي يأتي منه التهار 
نيان, وبحاجد, 
البيع: اللتماء الأععل. 
مثله التييضاوي. 
الطوسن: أي سماء الدّنيا عند المعراج. )٤۲۲:۹(‏ 
المَيْجْديٌ: وهر أقصى الدّنيا عند مطلع الشّمس 
إإلى أن قال:] 
وقبل: « الذي الأغلى4 فوق التماوات الع 
يعنى المرش: ۳۵۹۹ 
الزت‌فشري: ره [آي اي تغل ]ی 
الشّمسن. (A4)‏ 
لسن يمني أفق المشرق, وهو فوق جانب 
المغرب في صعيد الأرض لاني اهواء. ۷۲:۵ 
القسخر الزازيّ: وهو [جبرئيل] بالأفق 








الترق. ۲۸۵۲۸ 
القرطُبِيٌ: أي استوى جبرئيل عاليًا عل صورته, 
قبل ذلك يراه عليها حقٌ سأله إيّاها 


تيل: وهوء أي الي لك بالأفق الأعلى؛ يعني ليلة 
الإسراء. وهذا ضعيف لأنّه يقال: استوى هو وفلان. 
ولایسقال: استوی وفلان, لا ضرورة الشعر. 





أن يراه على صورته الحقيقية, فاستوى في أ المشرق 


قلا الأئق. AAV)‏ 
الجُرجانيّ: لاني الآغلى» هي نباية مقام 

الرَوح, وهي الحضرة الواحدية وحضرة الألوهية. 
N4‏ 

البْؤوسَويّ: الأ هي التائرة ألني نفصل بين 
مایری من الفلك ومالایری: 

و «ائْيالاغل4 طلع التّمس, كا أن الأمُق 
الأدنى مغربهاء وا معنى واحال أن جبرتیل بأفق الشمس, 
أي أقصى الدنيا عند مطلع الشمسس, 

ومته يعلم أنّ مطلع الشّمس ومغربها كرأس 
الانسان ورجلهء وان کانت الّنیا كالكّرة على ماسلف. 
وأيضًا مثل روح الإنسان وجسده فِنٌ الرَوح علوي 
والجسد سف وقد طلع من عالم الأرواح وغرب في عالم 
الأجساد. ۳۱۷۹۱ 

الآلوسي: أي الجهة العليا من التماء القابلة للاظر» 
وأصله التاحية. وماذكره أهل الميئة ممنى اصطلاحيٌّء 





وينقسم عندهم إلى حقيق وغيره. (EAT)‏ 





IT) 







دروّزة: كناية عن الكاء. 


ی المشرق قوق المغرب في 


الشّرق من التماء, لان 





سعيد الأرض لافي اهواء. وهو كباترى. 
والظاهر أن امراد به أفق أعلى من التماء, من غير 
اعتبار کرنه ما شرت (ANY‏ 


المْصطَتَويٌ: أي علّمه الله عر وجل الذي هو 
الح المستوي على خلقه. وكان الرسول لا سقيمئا 
بالمرتبة العليا ومقام رفيع أعلى؛ وهو أفق عالم المقول 
ومافرق النّاسوت, وهذا تعلیم !شرا ولنارة رتانیة 
يشكوّن منه علم حضوريّ, ونور إِفيّ في القلب, فلابد 
لصاحبه أن يكون في مقام مجرّد نوراني حبق يستم د لقبول 
تلك الأنوار. Ao)‏ 

فضل اله : وهو بائ الاغلى4 من التهاء؛ 
(ot 1)‏ 








في الْمبين. 2 (التكوير:؟؟! 


ولد رهبا 
مُجاهد: أي رأى عقد عل جبرئیل له علی 


صورته ای خاق اللّه تعالى عليهاء حيث تطلع الشّمس, 
وهو الاق الأعلى مئ ثاحية ا مشر 





تشرط ۲۶۱:۱۹ 
نت أَنّالأقّق حيث تطلع التمس. 








آف ق/ 1۱۷ 


کتا نت آنه الق السذي ی سنه 
اپار ۰ 
الإمام الصادق نة الأ امبين: قاع بين يدي 
العرش, فيه أنهار تطرد فيه من التِحان عدد 
الجوم (الكاشان ۲۹۳,۰) 
الطبريّ: وقد أ آي عتد ل جبرئيل في 
صورته بالتاحية التي تين الأمياء فقرى سن قبهاء 

وذلك من ناحية مطلع امس من قبل الشرق, 
۸۱۳۰۱ 








لمح : بطلع الشّمس الأعلى. 

ابن ال يراد بالأفق: الآفاق, ولكنّه استعمل 
الواحد ف موضع الجمع, كا جاء فى الازيل 
راتکه بقد لك ظهير» التحرم: 4. 
القرطّبيّ: أي بطلع الشّمس من قبل المشرق, لأنّ 
دا الق ذاکان مه تطلع امس نهر بين أي من 


(Tost) 








جهته تُرى الأشياء. 
وقيل: الأفق امبين؛ أقطار الشباء ونواحيها. [ثم 
استشهد بشعر] ۲۱:۹۱ 





سدرة المنتهى, وممي ذلك الموضع فا مجادًاء وقد كانت 
لد رؤوية ثانية بالمدينة: وليست هذد. ورّصف الأأفق 
بالمبين لأنّه ووي أنه كان في الشرق من حیث تطلع 
الثنن: وشفيان. وأيضًا فكل أفق في غاية 
البيان. 





وقيل: في أفق السّماء الغربي» حكاء ابن شجرة. 
lro A)‏ 
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الجرجائي: الأفق المبين, هي نهاية مقام 
۶۱ 






والظاهر أنه الذي أشار بتوله: (وَهُوَ بالأمُني الآغلىي» 


التجم: ۷ CW)‏ 
الشصطفوي: آي لیس بحجوب صن شهود 

الأتوار ورؤية الحقائق والإلحامات السيبية, ولققد رأ 
هذا القول؛ وهو الترآن الهرم من ول زو 
كرِيم» التكوير: ۱ بالأقى ا 
ولاشتب فيد أ مل شاهده. وهو هال الود 
والحضور والنّور )0۸ 
فضل الله : أي في الجاب الظاهر منه. و التمير 

برجم إلى جهریل, لتأكيد تجربة الي الحشية في مسألة 
الوحي, فليس الأمر أمر سماع قد يختلف الاس ف تقد 
طسبيعته, بسل هو أمر عيان لا يشاك لزاني قي 

















MATS) حقيقته,‎ 





(المخازن 135:5 
نّ معنا سثرهم إيائنا ودلامننا غلى 
صدی مت وصحة فوته في الآفاق, أي با نت 
من القُرى عليه وعلى السلمین ف قظارالأرض. و 
الیم یع فتع مک 














سرد وللخلفاء من بعده وأنصار دینه في آفاق 
الدنياء وبلاد المشسرق والغرب عموئاء وي ناحية المغرب 
الفتوح التي ل يتيشر أمثالها لأحد من 
حُلفاء الأرض قبلهم, ومن الإظهاز عسل الجسبايرة 
زا وتعليب قليلهم على كثيرهم, وتسايط 
ضتفائهم عل آقويائهم واجرائه علی دم 
خارجةٌ عن الممهود, خارقةٌ للعادات. طرف أَلْمُييِم»: 
معله المنهال بن عمرو, و اي ال 
اي اطلام 
عطاء: إن المعنى سار يهم حججا ردقنا عل 
التوحيدءفي آفاق المالم وأقطار السّماء والأرض: من 
الّمس والقمر واجوم والّبات والاأشجار والبعار 


بترا ی 


و 8 


والجبال. 


+4 وما فيها من لطائف الصّئمة وبدائع 


الرس 11:5 





وغريب خلقته وتدريجه في الطنء ونحو ذلك. 
ابر عیان 0۰0۷ 
ات مااصاب الم کب نی أقطار 


مئله اين رید 





الارض قدیتا رن نیم بوم بدر, 
(آبو ان 0۰۵۷) 








الشدّي: آف الاق ]من الأقطار حول مكة. وق 
غير ذلك من الأرض كخيبر. 

وق ایہم اراد به فتح مكة 

مثله أبو المتهال. ابو حیّان :4۵۰6 

این یلا4 بصدی مایت هي من 
الحوادث عنهاء وفي مايحدث من نم 

(الطوسی ۱۳۸:۹) 

الإمام الصادق : نريم في نفیم السخ» 

ونرهم فى الآفاق انتقاض الآفاق عليهم ١‏ فيرون قدرة. 





الله عر وجل في أنفسهم وفي الآفاق. 





وني الأثاق4: آبات التماء «وفي أَنْمِْيِمْ»: 
حوادث الأرض. (ثرطي :۱ (rvs‏ 
الإمام الكاظم 1 : الستن فی آفا 
والمسع في أعداء الحق. 
ي أهل مكّة کیف یفتح على أهل 


(ابن يده ۲۹۵:1) 





الارض: 
(لکاسان :۳20 





الافای, ومن قرب منبم أيضًا. 

طبر اختلف أهل التأويل في معنى الآيات التي 
وعد ان هؤّلاء القوم أن يريهم. 

فقال بعطهم: عي بالآيات في الآفاق وقائع 
يت بنواحي بلد المشركين من أهل مكّة وراه 
وبقوله: وَل أنْقْييِم» فتح مكّد. 

وقال النهال: نظهور مد على الناس. 


أف ق1147 


وقال آخرون: من بذلك أتّه برجم جوم الیل 
وقره, وتمس التّهارء وذلك ماوعدهم أنه يرهم في 


الآفاق. 





وقالوا: عُنِي بالآفاق: آفاق السّماء. وسقرله: ون 
¢ سبیل الط والبول. 

وأولى القولين في ذلك بالصّواب القول الأول وعو 
ما قاله ادي وذلك أن اله عر وجل وعد نبي أن 
يري هؤلاء المسركين الذين كانوا به مكذبين, آآيات في 
الآفاق. 





وغير معقول أن يكون تهدّدهم بأن يسريهم ماهم 
رأوه» بل الواجب أن يكون ذلك وعدا منه هم أن برجم 
مال بيكونوا رأوه قبل: من ظهور نب اله على أطراف 
بلدهم وعلى بلدهم. فأمًا التجوم والشّمس والقمر, فقد 
كانوا يروئها كديرا قبل وبعد, ولاوجه لتدّدهم بأنّه 


رم ذلك لس 18:۱۰ 
الوَجاج: أ المراد؛ سار م آثار من مضى من قبلهم 





من کب السل من الکتم»وآنار خلق اله في كل 
البلاد. 
ون 4 من تم کانو نطفا م علمام 
مضمًا ثم عظامًا ت#كسيت لحمًا ثم نقلوا إلى الستمييز 
والمقل. سي ما 
لسن ما4 لوف والّلازل ومایمرض 


4 فة با جوع ورا 
(الكاشاي م 
الطّوسئ: معناه أن الدلائل ف آفاق التماء بسر 
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لتجوم وجریان امس والقم فیها با الدییر. 
ون > جمل کل شيم فا یصلح له من 
آلات الغذاء ويخارج الأنقاس؛ ومجاري الدّم؛ وموضع 








العقل والفکر, وسیب الافهام. و آلات الکلام. (۱۳۸:۹) 
خن اقا من فتوح البلاد 
والأمسار وی آنقیین4 من فتح مكة. 


وقیل: هو ماأخبرحم اليل بوقوعه من اليه 
وظهور الآيات في آفاق الأرض بعده. وم يصدّقره ثم 
کان کا أخبرهم. 
وقيل: هي طلوع الشّمس من مغربها. 

قیل: هي انشقاق القمر, 

الط اواز: یه رن 

القول الوّل: آن الراد بآییات الآفاق: ألآينات 
الفلكيّة والكوكبيّة, وآبات اليل والنبنان وآيَاتٍ 
الأضواء والأضلال والظّلمات. وآيات عام المناسيرٌ 
الأريمة, وآيات المواليد اقلائة. 

وف أنقُيم4 المراد منها الدلائل المأخوذة من 
كرفيّة تكوّن الأجسّة في ظلمات الأرحام, وحدوث 
الأعضاء العجيبة, والثّركيبات الغريبة. 
المراد بآيات الآفاق: فتح البلاد 


(oA! 

















۳۹:۷۱ 





الحيطة بيات أنفسهم: فتح مكة, 

الرطبی: ني الأقاي) يعني خراب منازل الأمم 
النالية. هرَفي آَنْمُسِيِمْ» بالبلاياوالأمراض. 

لام 

البِيْضاويّ: يمني ماأخبرهم الى 6 بد من 

الحوادث الآنية وآثار التوازل الماضية ومايسر الله له 








ولنلفائه من الفتوح والظّهور على ممالك الشّرق 
والغرب, على وجه خارق للعادة. 

ون مم4 ماظهر ف) بین أهل مكة, وماحل 
بهم أو ما في بدن الإنسان من عجائب الع الدَالّة عل 
کال القدرة. (ori)‏ 

النّيسابوريٌ: وهي الفتوح الواقعة على أيدي 
الخلفاء الراشدين, واي ستقع على أيدي أنصار دينه إلى 
3 

ون أَلْيرٍ» وهي فتح مكّة وسائر الفتوح التي 
وجدت في عصر الى و3 

وعند الحمّقين «الآياث الآفاقيّة» هي الخارجة عن 
إحيقة الإنسان وبدئه. كالأفلاك والکواکب ات 


والأنوار والعناصعر والمواليد سواء. 





آلانسان, وفي ربط روحه الهلويّ ييدئه | 
رن که أقلا نُبِصِرُونَ» داریا 
قوله: (سمٍُيهم) دلالة عل أن رؤية الأدلة إا تكون 
بإرادة الله 1500 

البُرُوسَويٌ: «الآفاق»: ما خرج عنك, وهو العالم 
الكبير من الفرش إلى العرش. و «الأتفس»: ما دخل 
فيك؛ وهو العالم الصّغير وهو كل إنسان بالفراد. 

والمراد بالآيات الآفاقيّة: ماأخبرهم ال من 
الحوادث الآنية, كغلبة الرّوم على فارس فى بضع سئين. 
وآثار التوازل الماضية الموافقة لحا هو المضيوط المقرّر عند 
أصحاب التواريخ. والحال تمس أي لم يقرأ وم يكنب 
ول يخالط أحد). أوما يَسر الله له ولخلفائه من النتوح 
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وااظهور على آفاق الدّنياء والاستيلاء على بلاد الشارق 
وا مغارب على وجه خارق للعادة؛ إذلم يتيشر أمناها 
الأحد من خلفاء الأرض قبلهم. 

الآلوسي: (الأقاق): التواحي, الواحد؛ أق 
أي ستريهم آياتنا في التواحي 
عمومًا من مشارق الأرض ومسغاريها وشبإلها 


(o) 


(A1 A) 








ضتدين وأقّق بفتحتينء 


وجنویها: 
الترافی: آي سفري هلاه الشرکین وقائمنا 
باللاد المیطة بگة و دبا آجرباهعلی يدي نبا 
وعلى يدي لفائه وأصحابه. من الفتوح الدَالّة على قوّة 
الإسلام وأهله. 
لاطبا هي اثواحي اي فتحها للم و 
نشر فیبا دینم: 
ول م4 هو قاهم ریم ق بدره 
(۱۷: 44۰۶ 
المُصطَفَوِيٌ: تدلٌ على جميع الآيات الظاهرة في 
قاطبة التواحي وأطراف الأرض وانّماء فإ الآفناق 
مع محل باللام 
فضل الله : هن الْأماني» في ما ظهرطم حقائق 
القسرآن و أسراره. ما يكشفه الله في الكون لرَنيٍ 


2) :۲۵( 





۸۵ ۱ 


یپ تا یواجههم من الموادث اي توکد آخباره 

ونقاهیمه. (۲۰: ۱۳۲ 
الأصول اللّغويّة 

١مادّة‏ «أفق» لها دلالتان مختلفتان, مابين دلائة 

على حير ضيّق تمل فى جلود الإبل. التي حي الأققء 








واحدها: أفيق. ومابين دلالة عامّة على حدود التماء 
ف ل پوجه الأرض؛ فيكون 
لكلّ من التباء والأرض آفاق يلتق بعضها ببعضء 
۲ ویکن المع بین هاتين الدلالتين على أساس 
أن كلا منهها يحتوي نقطة التقاء مع الأخرى, ذلك أن 
الجلد ليس مطلمًا بل هو غيءٌ محدود بحدود حجم 
اححيوان» كبا أنّ ما ينتجي یه ایهم مسق عدوة الثيأة 
والأرض. وهي الدائرة التي يراها المرء في باق التماء 
عل الأرض. تشكّل حدوءً) للبسر والرّؤية. وبالثال 
تکون بشابة حدود التماء والأرض: أي أن كلا من 
الدلالنين تلق مع الأخرى من حيث تضتنها معن الح 


كترود أو اغدوديّة. 











۳ وهذه الهدودية تشير إلى محمدوديّة القصوْر 
البشريّ ؛ؤذلك أن الإنسان, وخاصّةُ حين يكون في 
قضَاءِ أو بادية, أو ما إلى ذلك. ويلتفت إلى بيثته الي 
یمیش فها عد تفه أله دا محصور في وسط دائرة 
تشكّل التماء والأرض حدودهاء فهو حيغا وبّه بصره 
۳7 حوله يرى أنّ التماء تتطبق على الأرض ُدَكلةٌ 
دائرةٌ متحرّكة بحركته هو لکن حجمها یبق با اب 
التبا حدودء بعدود بععره لیم الذي يخيّل إلييد 
١ه‏ هذا العنی؛ مع تلك 
الحدود الأقلّ سعةٌ واتساعًاء وهي حدود الجاد. 
ولاعجب أن يرتبط المعنيان فكل منه) منابة الإسار لما 


يحتويه. كم أن يرتبط بنواحي البيت الذي 


التفاء التماء والأرض:؛ فيرتبط. 








تمد الب آو 
ادود التي ينتبى عندها البصعر. وهذا هو في رأينا 
الأصل فى المعتى: حد ود الججلد, ثمالحد ود ال يصطدم بها 
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البصر فتكون أَققاله. سواءٌ كان ذلك في حدود البيت, أم 
في حدود الطبيعة. 

ك ثم تنتقل هذه المعاني لتجتمع في الظاهرة 
بّة؛ حيث ينتهي البصر إلى التقاء الأرض والتماء 
في الدائرة الملحوظة من حول الإنسان. ولقد انتجت هذه 
الظاهرة, ونعني بها ظاهرة شعور النسان پکونه سب 
من حوله الذي هو أشبه مايكون 
بإسار المحبوان في اه أي جلده, نقول: أنتجت هذه 
الظذاهرة لدى الإنسان فظهرت في سلوكه وفي شعوره 
وسائر آدابه. ولربما كان هذا الشّعور صداه في أوزان 
الشعر المربي؟ من حسيث رتابة الإيقاع, والدّوائي 
العروضيّة, وغيرها. 








الاستعمال الق رن 


SE‏ آبنته 





شن جيه 

يلاحظ أُوَلا: لله قد ارتبط 5 ۴7 
بالله تعالى, ف (۱) و (۲) وهو پالاي 
رأة پالاي المبين4 تعلق بأمين وحيد 
جبرئيل» وإليه يرجع الضمير (هُرَ) و ارَأه) وهو 
الوصوف ب و یا و (قدید ای ومن أرسع 
الضّميرين إلى الله فقد أخطأ. وتا (۳) رین 
اتا فى الات ون أنْشييِ» فقد تملق به تعاى 
وبآياته مباشرةٌ. واختصاص هذه المادّة بالله تعالى له 
معناه كما يأني. 

انیا: حب 
ری بل وحينا جع ب (الأثاق) ترك بلا 
توصيف, وذلك أن في الأفق محدوديّة غير واضحة, 
.فكان لابد"ا من أن تنو اتتوّح. أما في (الأقاق) فلاتوجد 
تلك الحدوديةء بل بوجد الاطلای بلا حاجة إلى تحديد 











یک ۳ 
أفرد لنظ (الأّق) ميف رة ب (الأغل) 





ولاتقييد يوصف, 
نا ملظ «أفق» رها دلالات تمد سکیا 
رأينا ‏ اعتبارًا من دلانتها على الجلد و انتهاء بدلالتها 
على نواحي البيت. فأما أن الفاق) فر جمع ل ی 
الجلد؛ أنه بهذ المعنى يجمع على مق ومفرده أفيق. ونا 
هو ی والتواعي. أف البييت كان ذلك أم في 
الطبيعة. ۶ بل 











من حول الاتسان 
ول کانت الافاق لیست طا حدود مادية ثابتة, يبعنى 
E‏ الآفاق تتضتن تعدا وتغيرا وتشكّلا فالانا 





الذي هو مركز هذه الدائرة المتكونة من التقاء الأرض 
والتماء على امتداد البععر ‏ يجد نفسه كلا عحرّك تير 
الأفق الذي من حوله بحسب حركته» ليظلّ هو كلا اتتقل 
عن موضع إلى آخر مركرًا ها. فتتعدد الآناق وتكتر 
بحسب تعدّد حركة الإنسان وكثرتها أو بحسب الجهات 





الأريع وله 

ومن هنا تأت (الأقاق) إشارة إلى اللاحدود 
واللامتناهي في مقابلة النفس ذات الحجم السدود 
والمتناهي لني الأقاتي وفى أَنْمُييِمْ» في ذلك العالم 
لولس وق هذا الجرم الصّغير. ولذا كانت «الأبيات» 
شا بصيغة الجمع ترکی لمنی الاحدودية,واللاحدود. 

















رابا ما ساهية الم الآغلى) فلا بمال ال 












الوصول ای استکناه حقیقتها, وا نکن بیان تا 
أعلى ماييكن أن يبه المقل البشريّ من ثهايات الكون 


العليا وطبقاته الي تسمو فيها واححدة على أخرى, 
ولانستطيع الأخذ بتحديد بعض القدماء من أنّه أفق 
عام العقول متلا أو ماشابهه. بل لانتجاوز القول بأ 


التركيب هنا دال على التحديد وعلى الصُلوٌ؛ وتبق 





خامسًا: وكذا القرل في ماعيّة (الأققي العبين) 
فلاتدري وجه من رأى أنه دالّ على مطلع الى 
الأعلى. ونا قصارى مايكن الوصول إليه أنّ التركيب 
يشير إلى تبيّن الحقيقة في حدود واضحة مبيّنة, وكذا 
ید قابلة للاأخذ والطاء. 
سادشا من (ااميالشل) قد تلف عن ال 








آف ق/ 1۷۳ 


الْمُبِين) ودلّ هذاء على التعدّدء حي إذا ماقلنا: «آفاق». 
أشرنا إلى ذلك التَمدّد بصيغة الجمع. غهر أن لفظة 
(حَمرِهم) تقيّد المطلق بالقدرة البشريّة, فلا يكون 
للبشر أن يصلوا إلى رؤية(الأ الآغلى) ولاإى (الأقتي 





وتقل غاية معرفتهم في مقابل (آتشيجم) الي سما 
جلودمم. 
سابمًا: جاء «أقق» مقروئًا بالّؤية معراحة أو 


تقدیژء كما ی (۱) فكاد يكون علاقة بين المفهومين, 
فالأفق مایری حول الانسان ولیس مطلق ماأحاط به 
رطقت به نصوص اللّمة. فالأطراف إذا كانت مر 
بالبضر أفهي آفاق. وهذه نكتة لاينيغي التعافل عنها. 
قاس :الدة کا قلنا تدل علی السَعة, وهذا ستلاشم 
تاعماجلا في نرول ۲۱۱ من اي ظرما 
وسع نظره. وفتح بصعره فرأی آفافالاتتناهی, مُلاها 
جبرائيل بجناحيه, كبا أنه تعالى سيّري الناس آفامًا 
محسوسة ومعقولة لا حد هاء لا في الأرض ولا في التباء 
ولا في الأنقس. من أسرار الكون التي تنكشف لدى 
الإنسان مدى الأزمان ولاتنتهي أبدا. كما قال تعالى: 
۴ 8 انتوق 











کی4 لتا 

و بهذا دل ماجاء في وصف أمين الوحي من 
الأوصاف: لَعَلمَهُ دید اُری * در رز فاشتزی4, 
إن ول شول ریم « ذِى قر 
مکی ۵ کطاع تب فا ظتك بمن كان مكيئًا عند 
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َي العرش: وقد وشع كرسيّه التبأوات والأرض. 
وبالذي أصبع سلشا للع وللأنبياء قبله؟ 





فعلمه وقدرته مستمدان من اثه الذی لا حد ولا نجاية 





نْ آیات (۱ و ۲) ترصیف للقرآن متملفّا 
بالسول. فالترآن لاش أله مبدأ يوسّع أفق رؤية 
اتيا أمَا الأآبة (6) مع أئّها ‏ ببلاحظة ماقبلها - 
ليست منقطعة عن الوحي والرّسالة. فقد جاءت بشأن 
الّاس مرتبطًا بيات الله. ومعنى هذا أن العام با فيه من 
الأرض أم في التماء أواقي 
الأنفس, آفاق لتاس .كا أن القرآن ا فيه من الآيات 
ار آفاق للرسول 6 ا يرى ف القرآن. 
مایا لتاس في الكون, ون مان القرآن بفسترة ماقي 
الكون. وأ أ الرحي يحاذي أت الشلق وكلاها 
لابتاهیان, وأن آفای الوحي قد انتهت لفظًا. أنا الماني 
فهي كمديلها ‏ آفاق الخلق ‏ لاتتقطع أبدا/ وستُتلى 
آاتها على النّاس ويهتدون بهداها مدى الرّمان, 











وهذه بُشرى للبشر بأنّ معرفتهم بأسرار الكون 
ستزداد و تدوم, لكن با هي آيات الله لا آيات 
الطّبيمة.كبا أنّ علمهم بأسرار الوحي ومايحتوي عليه 
القرآن سوف يقّسع ولاينقطع ولايتتهي. 

عاشرًا: ما أومأنا إلبه خلال البحث أن الرؤبة 
والأفق يشملان المسوس والمعقول له شاهد من الآيات 
ما فتله نی (۳: « وی آمیپ:4 یمن الجسم 
والعقل. والروية العمقلئة هي معقولة ولیست محسوسة, 
وجاء بعدها قوله: ( آلا ايم 





وهو یعم الدارین, ولقاء الله في الذارين معقول ون 
بحوس على خلاف من الأشاعرة في الذار الآخرة. 
رگذلك قولد: َو َف برك آنه على كَل شىء 
يد4 إشارة إلى معرفة الله بالثه بشهود القلب من دون 
التَطر إن الآيات, ويميّرون عنه ب «برهان الصّدّيقين» . 

وف ذیل (۱) قوله: ِمَاكَدَتٍ الْمُرَادُ ما رأى» 
جمع بين رؤية الفؤاد ورؤية البمعر. 

EE‏ هذه الآيات أسرابًا هسائة بشأن الوحسي 
والرّسالة وشهود الله. ليس هنا موضع ذكرها. 








۳ لا , ٠موة:‏ 4 مكيّة, 1 مدنيّة 
فى 71 سورة: ۱۷ مکی 4 مدنيّة 





أنك ٠١‏ تولكون 1:6 الک ۷:۲ 

یأیکرن ۲:۲ آقاک ۲:۲ إنكهم 77 
إنك ١4‏ الرتفكة 1 
الإنك 1د 








الخليل: الافك؛ الكذب. أك يأفِك أفكًا. 

وأقَكْته عن الأمر: صعرفتٌه عنه بالکذب والباطل, 

والأفيك: المكدَّب عن حيلته وحزمه. [ماستعهد 
بشعر] 

وا مأفوك: الذي يقبل الإفك. وهو المؤتِك. 

والوتیکد: نم الاضية الا المهلّكة. 





والاقاك: الذي 


ي اثاس عن الحق؛ أي يصدّهم 
عنه بالكذب والباطل 


(£11:0) 


المؤتفكات 11:8 اعْحَبْ هذه الاء 





إلكسائي: تقول العرب: ياللأفيكة, و باللأفيكة 


يكت اللام وفتحها. فن فتح اللّام فهي لام الاستفانة, 
وق کته هي تمجب. کأنه قال 


ياتا الزجل 

وهي الكذبة المظيمة. 

وأرض مأفسوكة, وهي الي م بصبها المطر 

أبتث ] [ثم استسهد بشعر] 
(الأزهر: 








۳۹۹ 





أبو عَبَيّدة: الزتیکة من :يت بلقراب. 


(ابن رید ۳: 447۱ 


o1 





رجل مأقوك: لايصيب خيرا. (أبو حا 
أبى رَيْده اللأفوك: المأفون, وهو الضّعيف السقل 
والاي (الجَوهْريٌ 4 1۱۵۷۲ 
الأصمّعي: إذا كثرت المؤتفكات زكّت الأرض. 
يمى الرياح. وإذا اختافت كأتها تلب الأرض. 
والافك: الكذب. (إصلاح التطی: 1۲۳ 
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أبو عُبيْده وأرض بأفوكة, أي لم يصبها مطرء 
وليس بها تبات 
ورجل مأقوك: لابصيب خيرا. 
(الجوهريّ 4: 181 
أفك, وأفك باق إذا كدب 







انتفکت تلك الأرض. أي احترقت من الجتاب. 
۳۹۷ 





(الأزهّريٌ 

ابن الشکیت: الأفوك والأفون ججيمًا الذي 

لامَيُور له, أي رأي يرجع إليه. .0 

يقال أفكثه آفِكه أفكا. أي صمرفله. قال ان من 

ذکره: ان 
استشید بشمر] 

والافك: مصدر أَفکّه عن الّيء یاک 








4 الانده: ۷۵ آي بمم‌فون, [ 
60 








مهرفه عنه و قَلبه. [ث#استعمديتمر] 


(إصلاح المنطق؛ الطق: ۲۳) 
والأفيكة: الكذب. وهي الأفائك. 
(اصلاح العلق: ۳۵۳ 


شَِره وروى النضر بن أنس عن أبيه أنه قال: «أي 





والائتغاك عند أهل المريية: الانقلاب كقريات قوم 
لوط التي انتفكت بأهلهاء أي انقليث . 





يد الجل عن الخير .أي كلب عنه و 





صرف (الأرمريٌ 1١‏ /1وم) 





عل عن 





ابن فَمَيبَدَه أقك الرّجل عن كذا. 
وأرض مأفوكة, أي محرومة المطر والّبات, ان ذلك 
عدل عنها وضرف, 2۵۱ 

المبرّد: الإفك: أسوءٌ الکذب: وهو الذي لابثیت 
ويضطرب. ومئه اتتفكت بهم الأرض. 

٩۲:۱۵ اقرط‎ 








بالكب والباطل, 
والمأقوك: الذي يطلب الإفك. وهو الموّتيِك أيضًا 
وفي القرآن؛ وَوَالْمْؤْتَِكَاتُ» التوبة: ۷ يعني الم 





aK مم‎ 

وقوله عرّوجِلَ: «أ يُؤْفَكونَ», أي يحدون. 
والمأفوك: المدرد عن الخير. 

وا مؤتفكات: الرياح. 
ركت الأرض» 

والاتغاك: الاتقلاب. 

وأرض مأموكة: أي لم يصبها تطر. 

رانک الكت 


اکثرت الوتفکات 








بجنذبة. وشتون أقاك. 





لاا شخت هم ل اف 


ویقال: مه فائتفك, ومنه الوتفکات: مداین قوم 
لوط لانقلايها على أعلها 





وبقال ا د عن آن 

آفتله, (: ۱۳۶۰ 
الجوفري: الافك: الكذب, وكذلك الأفيكة. 

والجمع الأفائك. 

ورجل أقاك. أي كذّاب. 

والأقك بالفتح: مصدر قولك: أفكه يأفكه أفُكًا. 7 


قلبه وسعرفه عن الشّىء. ومنه قوله تعالی: لو 





.. الاأحتاف: ۲۲. | استشهد i‏ 








لوط 
والوتفکات: ایام تختلف مهاته.تقول لعرب:|ذا 
كثرت المؤتفكات زكتٍ الأرض. )£+ (ovr‏ 
مثله الرازي. 00 


ابن فارس :الممزة والفاء والكاف أصل واحد يدل 
عل قلب السّیء وصعرفه عن جهته. ال :أك التي.. 
وأّك الل إذاكذَبً. والإفك: الكذب. وأفكت 
إذا صرفته عنه. قال الله تعالى: 





OIA) 
الكذب والإفك. أن الكذب‎ 





اسم موضوع للخير الذي لاعخبر له على ماهو يدر وأصله 
فى العربيّة التقصير. ومنه قوهم: كدب عن قرته فى 


الحرب» إذا ترك المملة عليه, وسواء كان الكذب 
فاحش القبح أو غير فاحش القح. 

والإفك هو الكذب الفاحش القبح. مثل الكذب 
على الله ورسوله, أو على القرآن, وئل قذف اصصنة 
وغير ذلك نما يفحش قبحه. وجاء ز 
الوجه قال الله تعالى: ول ِكل اناو ن 
وقوله تعالى: ِن اَن جاو بال 
اتور 211 

ويقال للرّجل إذا أخبر عن كون زيد في الدار وزيد 
في التوق: إل ده ولايقال: أفك, حتی یکلیب کہا 
يفحشى قبحها على ماذكرنا, وأصله في العرييئة الصّعرف. 
نر القرآن: بُ کون أي رفون ع الق 

وتلستى الررياح المؤتفكات,؛ لأتها تقلب الأرض 
اختصرفها عب عهدت هليه, وسمّيت ديار قوم لوط 












أكوؤتفكات, لأَنها قلت بهم. (rr)‏ 
اللعالبي: إذا م يكن له رأي يرجح إليه, فهو 





مأفون: ومأفرك. (Noa)‏ 


أبن سيده: الإفك: الكذب. 





ات: مدائن لوط مي , سيت بذلك لانقلابها 


۷۸ / العجم في ققه لغة القرآن... ج۲ 





بالختنف, قال تعالى: ( وَالْمُوْتَِكَة أفؤى» التجم: ؟0. 
الحُؤْتفِكات: الرياح التي تقلب الأرض. يقال: إذا 

ات زكت الأرض. أي زكا زرعها. 

ورجل أفيك. ومأفول: دوع عن رأييه. [و 





گر 





استشهد بالشمر مرّتين MeN)‏ 


أصل الأفك الصّعرف عن الخير غاتيا. أمكه بأيكه 


فا 
والأفيك والمأفوك: العاجز القليل الحسيلة والحسزم, 
والخدوع عن رأیه (الافصاح ۱: 4۱1۰ 


الإفك: الكذب. أفك كضعرب وعَلِم بإذْكًا وأفكًا 
اک رواد کب فهو آذك ونیك وا 
وأفوك. 
وأقك فلائا+ ذب علیه و خدعه, و آفکه: مله عل 
الإفك ,وتأقك :اصطنع الکذب. 
والأفيكة: الكذبة العظيمة, اجمع: أفائك. 
لصاح :۱۸۱ 
الأفيك: الماجز الفليل الحيلة والْحرم. 
والأفيك والأفوك: الغدوع عن رأيه. 
أَقکه یأفکه أَکا: معرفه و قلب رأیه. 
: (الإفضاح 01۲:۱) 
الطرسی: الافك هو قلب ال 


المؤتفكات: المنقلباث. والافك: الكذب. لاه قلب العنی 


»عن وجهه؛ ومنه 





خن جهد کاب (ort)‏ 
مه یبد (۳: ۷۰۰ واطمی (1: 1:0۲ 
الواغب: الافك: کل مصعروف عن وجهه الذي 


يف أن يكون عليه. ومنه قبل للرّياح المادلة عن 











المهابٌ: مرتفكة. قال تمال: وا 
2 الماقة: ١‏ وقال تعالى: (وال تة 
آفؤى...» التجم: +ه. وقوله تمالل: نما 
يُْقَكُون...> التوبة: ٠١‏ أي یععرفون عن اس في 
الاعتقاد إلى الباطل. ومن الصّدق في امقال إلى الكثب, 
ومن الجميل في الفعل إلى القبيح. ومله قوله تعالی: 
«بُ فك غنه من أف..> الذاریات: ٩‏ «أن 
يُرْتَكُرن...4, وقرله: ( 

فاستعملوا الإفك في ذلك ا اعتقدوا أن ذلك مرق 
من احق إلى الباطل: فاستعمل ذلك في الكذب لما قلنا. 





ج 











الصَّافَاتِءٍ 47 فيصم أن يجمل تقديره: 
من الإفك. ويصح أن يبمل (إفْكًا) منعول اترِيدُونَ) 
ويجمل )بل منه ویکون قد ستامم لک 
ورجل مأقوك: ممعروف عن الح إلى الباطل. 
وك يُْك: صرف عقله. وجل مأفوك العقل 
00 
أقَكّه عن رأيه: مع فه,وفلان مأفوك 


ورت ل ل كذ تأي عن ري 
وأتفكت الأرض بأهلها: القلبت. 
وإذاكثرت المؤتفكات زكتٍ الأرض؛ وهي ألرياح 
المنتلفات المهاب, 
ورجل أقاك: كذّاب. 


آف 1۷۹/۵ 
فد ت 





وما أبيْنَ إفكه, ورماه بالأفيكة؛ ويقول المفةرى 
عليه: ياللأفيكة. 

ومن الجاز: أرض مأفوكة: يبحدودة من المطر 
والنّبات,. 

وسنة آفكة: مجدبة. وسنون أوافك. 

[و استشید بالشعر مرّتین | 

الت يد قال لبشير بن الخصاصية دص أنت؟ قال: 
من ربيعة. قال: أنتم تزعمون لولا ربيعة لانتفكث 
الأرض بن عليهاء. أي لانقلبت بأهلها. 
فائتفكت. ومنه الافك وهو الكذبء لاه مقلوب عن 
وجهه, والمعنى ولاهم لحلك الناس. 


(أساس البلاغة: ۸ 





)4٩ ۰۱ (الفائق‎ 





والأفك: الكذب, لأنّه مرف عن الحق. وكلّ ممعروف 


عن شي م مأفوك عند. 

وقد أفكت الأرض, إذا رف نها الطر. وأرض 
مأفوكة لضا طر 

والمؤتفكات: المتقبات من الرّياح, لأها صرفت 
عن وجهها. ۳۹3۱ 

وه شش راز Man‏ 


الإذك: قلب التّيِء عن وجهه في الأصل. ومته 
الافك: الكذبء لأنّه قلب المعنى عن جهة الصّواب, 
۱ ۲ 
ابن الأثير: في حديث عائشة: «حين قال لها أهل 
الافك ماقالوا» الإفك فى الأصل: الكذب. وأراد به 
هاهنا: ماكذب عليها مما رُميّتْ به. 
وقي حديث عرّض نفسه وَل على قبائل العرب: 


E 4‏ 
«لقد أك قوم كدوك وظاهروا عليك». أي رفوا عن 





وق حديث ميد بن بير وذكر قصّة هلاك قوم 

لوط قال: 

الذي أرسله الله عليهم: ققلب بها ديارهم؛ يقال؛ 
اتتفكت البلدة بأهلها. أي انقلبت, قهي مؤتفكة 

(81) 

الأفك بفتح الممزة ممدرآفگ ایک 





أصابته تلك الأفكة أهلّكته. يريد العذات 











وائتضكت البلدة بأهلها: انقلبت. 

وأمؤتفكات: مدائن قوم لوط غيل قليها الله تعالن. 
والمؤتفكات أيضًا. ایح آي تلف مها( ۰۹ 

القيُومِيٌّ: لك یا 
بالكسر كذلك؛ فهو أفوك وأفاك. وامرأة أفوك بغير هاو 
آیشا وک باطاه. وأفکگه: صعرفته, وكلّ أمر صرف 
عن MY ET‏ 

الفير وزاباديّ: أفك كضعرب وعلم إفكًا -بالكسر 
والفتم والتحريك ‏ وأفركا؛ كَدَبَء كدأفكه فهر أقَاك 
وأفيك وأفوك. 


أنفِك من باب ضرب .الک 





وعنه یک ععرفه وقل أو قلب رأیه. 

وفلاا؛ جعله یکذب و حرّمه مراده, 

والمؤتفكات: مدائن قُلبت على قنوم لوط عليه 
الصّلاة والسّلام: والرّباح التي تقلب الأرض أو تختلف 
مهاتها. ويقال: إذاكثرت المؤتفكات زكت الأرض. 





8 /المعجم في 


وكأمير: العاجز القليل الميلة والنرْم. والخدرع عن 
رأيه كالمأفوك, وبْهامِ: الكذب. جمعه: أفائك. 

والأفكة كفرحة: الكنة الجدبة. 

والأفك مرركة: ممع القن والخطمينء وبالضّمْ: جمع 
أفوك للكدّاب. 

وانتفكت البلدة: انقلبت, والمأقوك: المكان لم يصبه 
مطر ولیس به نبات وهي بها والضّعيف العقل, وفعلهها 
كمُني لک بالفتح. :۱۳۰۲ 

الطّيحي: الإذك: أسرء الكذب وأبلفه, وقيل: هو 
البهتان. والمشهور فيه كسر الهمزة وإسكان الفاء, وجاء 
فتحها, والجمع: الآفاك. 

وأفك كضرب وعلم. ورجل أفاك بالكظديد: 














کذاب. ومنه قوله: ‏ كل آذك آبيره انتا 
۲ أي كذّاب صاحب الم الكير. OLY.‏ 

مجمع اللغة: ۱ أفكه كضرب يأك نكا 
صعرفه, وأفْكه عند؛ مترقه عنه . 

"- أقك من بابي ضعرب وعليم كذب 
وافتری فهر اد 

والافك: الکذب, أو أبلغ مايكون من الكذب 
والافتراء. 


۴ والمؤتفكة والمؤتفكات: قُرى قوم لوط من افك 
فالتغك, أي قلبه عن وجهد الذي يق أن يكون عليه 
فانقلب. 

وقيل: المؤتفكات هي قريات قوم لوط وهود 
وصالح, وائتفاكها: انقلابها لتدميرها. 

وقيل: انقلاب أحواها من الخير إلى ال (۱: 6۱ 


القرآن... چا ع ب ت ت 


محمد إسماعيل إبراهيم : أَفِكّه: مرفه عن 





التي أو قلبه من جهة إلى جهة, 
وافتری, والإفك: أخيث أنواع الكذب والأباطيل 
الختلقة, وانتفك البلد بأهله: انقلب وصار أعلاء أسفله. 
ومنها المؤتفكات؛ وهي مدائن قوم لوط التي قلبها الله 
وخسف بها الأرض. والأقاك؛ الكذّاب )4 
الأصل الواحد في هذه المادّة هو 
القلب والصّعرف عن وجهه. وبهذا الاعتبار يطلق على 
الكذب.لانصرافه عن الحقّ والواقع. وكذلك إطلاقه 
على الرياح المنصعرقة عن مهائهاء والمدن التي 
جريائها الطبيميّة, والعقل الذي يتحرف عن كباله 

















وصنائه. 
وبل لِك آذك آثي...4, من يمعرف المسقائق 
عن وجهها. 





ل شلوا عنجم وذيك إلكهم وَعائائوا 
ن...» الأحقاف: ۲۸ طق روا ان ها 
ری 4 الفرقن: ,ال 4 
سيا ۳ 






في هذه الآيات قد قُسّر الإفك بالافتراء. وهو 


انوا بَاياتِ الله يَتْحْدُون» 








َْيؤْنَكُ عَنْهُ من أَفِكٌ...» الثّاريات: 4 أي 


يُصرف عنه وهو الحقّ والدّين والوعد. 





فق جميع موارد استعبال هذه المادّة يلاحظ مقهوم 
القلب والشرف. A)‏ 


النُصوص التفسيريّة 





زيد بن علی؛ آي یصرف الاس عنه من هو 


مأقوك في نفسه. 

مرف اللاس غنه من هو أقاك 
کاب «لفتري 6: 4014 

تجاهد: يؤفن عند ن أن والأئن: لاد 
العقل. ال ۷ ۳ 

الحَسَن يُصرف عنه من صرف. 

(الطُبري 001375 

افع عله من ذفع. (اثرطي ۱۷: (r‏ 
دم هن شرع قرط 
ف عن القرآن والإیان ن طرف کا 
فِكَنا..4, يقول: لتصيرفنا عن آلحنا, 
(Ar x)‏ 









۳۳۷ 








يُدقع عنه ويجرمه كيا تُوْفك 





الأرض. 7 كل 
الطَبَريٌ: يُصرف عن الإيان بهذا القرآن من 
صرف ويُافع عنه من يُدفع. فيُحرمه , كلق 
الهَدَويٌ: أي يُسعرف عن الح من ضرف في سابق 





(A 


علم الله تعالى . 


آف ۱۸۱/۵ 





ِ 507 
الطوسي: [متل القراء وا 
وا قيل: يؤفك عن ال لأنّه يكن فيد ذلك من 
ال يدعو إلى نفسه 


۳۸۰ 








غيره. ولايكن من نفسه, 
ولايصرف عنها إلى خلافه. 
المَيِبْدىٌ: (يُؤقَكَ عَنْهُ) هذه الهاء راجعة إلى قوله: 





(لَصَادِقً). والاقك: الصّرف, تأويله: صرف عن 
تصد 
الأزل. 

وقبل: معناه یصعرف عن الق من کذب ودعا ال 
الباطل. )1.4( 

الزَمَخْشَرِيّ: بۇ » التير للقرآن آو 
دول أي يُععرف عنه من صرف الصرف الذي 
ارق أشدّ منه وأعظم, کقوله: لاملك عل ال لا 
مالك 





ذلك الوعد الصّادق من مُعرف عن المهدى في 








قبل برف عله من شرف في سابق عم اه 
أيعلم فيا لم يزل أنه مأفوك عن الحقّ لإيرعوي. 

ويموز أن يكرن الصّمير ل «مانُوعَدُونَ» أو 
«للدّين» أقسم بالّاريات على أن وقوع أمر القيامة 
حق, ثم أقسم بالتماء على نسم قول متف لي 
وقوعه, نهم شاك ومئهم جاحد, م قال: يؤفك عن 
الإقرار يأمر القيامة تن هو المأفوك. 

ووجه آغر: وهو أن يرجع الصّمير إلى (قَوْلٍ 
ُتِ) و «عن» متله في قوله؛ «يتهون عن أكل وعن 
شرب»» أي يتناهون فى السّمن بسبب الأكل والشّرب» 
يصدر تناهيهم في السّمن عنبهباء وكذلك يصدر 
إفكهم عن القول الختلف. 





وحقية 


۲ الجر ق فقه لغة انقرآن... ج 2 ت 





وقرأسعيد بن بير يوك نه من قت على البناء 
للفاعل» أي من أك الاس عند وهم قريش» وذلك أن 
الحيّ كاتوا یمتون الزجل ذا العقل والرأي ليسأل عن 
رسول الله وب فيقولون له: احذره. فيرجع فيخيرهم 





وري يون عند ن أن آي رمه من حرم من 
أفن الضّرع إذا تبكه حليًا. (6: 1۱6 
نحوه البئضاويّ (: 15غ), وان (4: 186), 
۷ ۷ وأبو حیّان ۸۱ ۳۹ 





عن هذا الدذين. وقيل: معناه يؤفك عن الحقّ والصّواب. 
من أفك فد ذكر القول التتلف على ذكر الح فطات 
الكناية عنه. وقيل: معناء يصارف عن هذا القول أل 
بسببه ومن أجله عن الإيان من طرف فاطاء ف ع 
تعود إلى «القول الفتلف» عن جاجد فيكون الصَارق 
هم أشسہم, کیا بقال: فلان معجب بنفسه و أعجب 
يذهب بك لمن يذهب في شغله. 
إن الصّارف لم رؤساء البدع وأمّه الّلال, لأ 
0۳:۵ 





أحدها: أنه مدح للمؤمنين, أي يؤفك عن القول 
الفتلف. ويُصعرف من ضُعرف عن ذلك القولء ويترشد 
إلى القول المستوي. 

ثانيها: أنه دم معناء يؤفك عن الرتسول 





لها يؤفك عن القول بالحشر. 


رابعها: يؤفك عن القرآن. وقرئ (يؤفن عنه من 


أفِن) آي يحرم. وشرئة و له من فك أي 
گنپ (AAA)‏ 
قيل: المعتى يُصعرف عن الإيان من أرادء 
بقوله: هو سحر و ثّهانة وأساطير الأولين. 

وقيل: المعنى يُصعرف عن ذلك الاختلاف تن عَصَمّهِ 








.4 الحقاف: ۲۲. | 


یه وفطرّب, والزيدي 





ذکر قول باود وال 





وقال: ] 
وا معنى واحد, وكلّه راجع إلى ممنى السّرف. 
۳۳ 
البُرُوسَويٌ: يقال: أفکه عنه یأفکه َفکا: عارفه 





وقلیه, أو قلّب رآیه ان «القاموس», 
ورجل مأفرك: مصروف عن الحقٌّ إلى الباطل كا في 
لالمئردات», أي يُصعرف عن القسرآن أو الّسول من 


يرف إذ لاصرف أظع منه وأند, فکاند لاصرف 





با يعني أن تعريف مصدر (أفكَ)للحقيقة 
وكلمة (مّن) للعموم» فالمعنى كل من الصف بحقيقة 
الصعروفيية يُمعرف عنه و بلزمه بمكس التقيض كل 
من ل يُصعرف عنه لم يتصف بتلك المقيقة. فكان كل 
صرف يغايره لاصعرف بالقياس إليه لكاله وشدته, 





وقال بعضهم: يُصعرف عنه تن شيرف في علم لله 
وقضائه. )8-4( 

الآلوسي: أي يُصرف عن الإيان با كفا الإيان 
به لدلالة الكلام الكايق عليه. 


وقال الحسّن. وقادة: عن الرسول کب وقال غير 


ع امج ل ست و ال د ص سا یا 


واحد: عن القرآن. 

والكلام التابق مشعر بکل من خرف السرف 
الذي لا أشد منه وأعظم. ووجه المبالقة من إسناد التعل 
إى من وُصف به فلو لا عرض المبالغة لكان من توطيح 
الواضح. فكأئه نت المفعروق عترق آخرة نيت 
قيل: يصعرف عه ا معيروفء فجاءت المبالغة من 
الضاعفة. ثم الإطلاق ف المقام المخطانّ له مدخل في 
تقوية أمر المضاعفة. وكذلك الإبهام الذي في الموصولء 


وهو قريب من قوله تعال: « يت ین ال تا 
شب غشییم...4 طه ۷۸ 





9 ا مراد يُصعرف عنه في الوجود الخارجي من 
صارف عنه في علم اه تعالی وقضائه سبحانه, وتعقب 
ائه لیس فیه كدير فائدة, لان كل ماهو کاش معلوم أنه 
ثابت في سباق علمه تعالى الأذلي 








وليس فيه المستالغة 





تج عن الأوّل بأنّ فيه الاشارة إلى أنّ الحجّة 
البالغة لله عزوجل في صرفه , وگن بذلك فائدة, وهو 
عبني [على ]أن العلم تابع للمعلومفافهعه. 

وحكى الرّهراويّ: أنه > یکون الشمیر د 
«مابوعَدُونَ» أو «للدّين» أقسم سبحانه بالذاريات على 
تم أقسم بالتماء على آتہم فی 
آقول مختلف في وقوعه. فنهم شال ومنهم جاحد. ثم قال 





أنّ وقوع أمر القيامة حقء 


جل وعلا: يؤفك عن الإقرار بأمر القيامة من هو 
امأفوك. وذكر ذلك الرَعْمْسَرِيّ ولم يَعْزءء واآعى 
صاعب «الكمّاف» أنه أُوجه لتلارّم الكلام. 

وقيل: يجوز أن يكون الصّمير ((قُوْلٍ 





للتمليلء كما في قوله تعانی: «و 
انا عن قولِكَ» هود: 01 أي يُصعرف بسبب ذلك 


القول المختلف مَن أراد الإسلام. 








وقال الرَعَخْصَرِيٌ: «حقيقته يصدر إفكهم عن القول 
الختلف. وهذا محتمل لبقاء «عن» على أصلها من الجاوزة 
واعتبار التضمين», وفيه ارتكاب خلاف اللظاهر من غير 





داع مح غاب تلان للبالفة, 

وجوّز ابن عطتّة رجوع الصّمير إلى «القول» إلا أنه 
قال: «الممنى يُصعرف عن ذلك القول | 
تعالی للاسلام من غلبت سعادته» وتعقبه بان فید ملق 


للعرف, فان عرف الاستعیال فی الافك العّمرف من خیر 





فيق الله 





إلَدْد. فلذلك لاتهد. ی الذمومین. ۰ (0:۲۷) 
عره اطباطّان: (FINA)‏ 








آي تلهم مایسحرون ويكذبون, أي 


(Yo) 





يّ: (ما) سوصولة أو مصدرية بع 
مايأفكونه. أي يقليونه عن الح إلى الباطل ويزوّرونه, 
أو إفكهم تسميةٌ للمأفوك ب 

مله التيْضاوي (1: 618 و اَن (5: 4014 


والوسشوی (۳: ۳۱۳ 


0۱۰۳ :۲( 





6 / العجم في ققه لفة القرآن... ج ۲ 
القُرطييَ: أي مايكذبون. لأتهم جاءُوا يحباهم 
حقّ ترّكت. (eM)‏ 
الآلو. رسيٌّ: الإفك: معرف الشّيء وقلبه عن الوجه 
المعتاد, ويطلق على الكذب. وبذلك فسّره ابن عباس 


ويحاهد لكونه مقلوبًا عن وجهه واشتهر ذلك فيه حت 





ضار حقيقة. و(ما) موصولة أو موصوفة والمائد 
محذوف, أي مايأفكوته ويكذبونه. أو مصدريّة وهي مع 
الفعل بمعنى المفعول, أي المأفوك, لأنه المتلقّف. (3: 88) 
-بالكسر _اسم لما يؤفك, أي 
يُسعرف ويحموّل عمن شيم إلى غيره. وييستممل في 
بیس والشرٌ و قلب المفائق. وبالنت مصدر فك 
بالفتح, كجلس وضرب. ویقال: فك بالكر كتيب 
قال في «الأساس»: أفكه عن رأيه: صعرفه. وفلان 
مأفوك عن الخير. [وقال بعد تقل قول الراب:] 

ويعلم منه ومن سائر امستعبال المادة في القسرآن 
وغیره الإفك يكون بالقول ومنه الكذب, وما يؤدي 
اراد من الکذب. کالایهام والّدلیس والتجووات 
والكنايات والمماريض الي وهم الشامع آو القاری ها 
ما يفالف احق وقد يكون بالفمل كمثل سشخّرة 
WAN‏ 





رشید رضا: الإن 





فرعون. 
عر دروّزة: يكذّبون وبررّرون.  )٠06:(‏ 
ججازي: الإفك في الأصل: قلب الشّيِء عن وجهد 

لاس ولذا قيل للكذاب: أفاك.لقلبه الكلام عن 

وجهه؛ وكل أمر صرف عن وجهه فهو مأقوك. فالافك 

يكون في القول بالكذب؛ ويكون في العمل بالتحر, 

MA) 








فضل الله: و جاء أمر اء وت كلمته «وأؤحيا 





و تتناول كل هذه العصئ 
التي أرادوا أن يصعرقوا وجوه الاس بسحرها عن الق 
و يقودوهم إلى الباطل؛ و لم يشعر الاس إلا بالعصا و 
هي تتحوّل إلى عبان عظيم؛ يوحي بالحقيقة المرعية 
المتحدية الكامئة ز وفي حركته الهجومية على كل 
تلك الدّمی الفارخة من أشکال الّابین, ۰ (۲۰۸:۱۰) 








أبو یَيدة:آي مایفترون و یسحرون. ‏ (۲: ۸0 

الطوسی: ایوسون نلاب زور وتا 
۲۱۸۱ 

0۱۰6 ۷۱ 


مقلد اي 
ال تختري: مایقلبونه عن وجهه وحقیقته 
پسحرهم وکیدهم؛ ویزژروه فیغیلون في حباطم 
وعستّیم أثها حيّات تسعى بالتشويه على التاظرين أو 
إفكهم. سّى تلك الأشياء إفكًا بالف (۳ 0۱۳ 
مه ال اي (:۲: 0۱۳۵ رای (۳ ۱۸۳ 
والک‌اشان (4: ۳۵), والآلوسيّ لكل A‏ ووه 


الراغي (۱۹: ٩6ا,‏ 

E 

الطباطبائيٌ: من الإفك, ببعنى صعرف التَّىِء عن 
وجهه. متي التحر إفكًا. لأنّ فيه صترف الشّيء من 





حورته الواقعيّة إلى صورة خياليّة. ۱۵ ۲۷۵ 


a  ا ل‎ 









الأحقاف: ؟7 
الضّحَاك: لتسمرفنا عن آلحتنا بالمنع . 

(لرطی ۱۳۰۰:۱ 
مكله أبو صَبَيْدَة (؟: ا re‏ 


والتيسابوريٌ(71: 15 والبيضاوي (۲: ۸۱ والراغي 






AY 
0:۲۰ ابن رهْده لُريلنا. ال‎ 
۲۵۱ مله الط‎ 


الهَرَوي: أي لتَخْدّعئا عنها فتسر فناء والسرب. 
تقول لانْمْدَعنَ عن هذاء ي لائصعرفن عنه ينديطة, 
(A)‏ 
(K-25‏ 
۱ ۰ 
الافك؛ الصعرف, یقال: أَفکه عن 





رأيه, أي صيرفه. 
وقیل؛ بل المراد لقزيلنا بعرب من الكذب. 
(۲۸: 1۲۷ 





)١ 6‏ والتگوسی :۲٩(‏ ۳۵ 
البوضوي: آي تصعرفنا من الأفك بالفتم, مصدر 
أفكه يأفكه أَفکا:قلبه وصر‌فه عن الي». ۸ 4۸۱ 
لاطبا وقوله: ود 





بتضمين الافك وهو الكذب والفِرية, معنى السّرف. 
والسمی قالوا؛ أجتتنا لتميرفنا عن آلمتا إِفَكًا 


(TI 3A) وافتراء.‎ 


٩ الذاریات:‎ 


ابن عجاس: يعني يكذبون بلغة قريش. وكلّ إفك 
فى القرآن فهو كذب بلغة قريش. وكذلك یل کل 


ما ثير» الجائية: 0. يمني لكل كذّاب. 
(لّنات ن القرآن: ۳۸) 
الطَّبريٌ: يقول تعالى ذکره یه هدنر 





با مد( فْکون) يقول: م اشر مع تبیبتا طم 


آيائنا على لول(" قوفم. أيّ وجمه يُصعرفون عن بيالنا 





الذي نة هم, وكيف عن اشدى الذي نهديهم إليد من 
احق يضلّون؟ والمرب تقول لكل مصعروف عن شي 
هو نأفوك عنه, یقال: قد آفکث فلا عن کذا أي 
فأنا أفكه أذكًا وهو مأفوك. وقد أفكت 
الأرض: إذا صرف عنها المطر, 

الطوس: ومعنی یوفکون؛ بصرفون؛ وا 
تبون | ذکر مل ار وا ] 

الا 





صررفته عنه, 


(o) 








الكذب, لأنّه معرف الْتَبْر عن وجهه. 
با 


Meo) 





والمؤتفكات: المنقلبات من الرّياح وغيرها, 


ميرفت بقلبها عن وجهها. 





(۱) بطول: بطلان. 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 


۲۳۰ :۲( 






بون و یتبعون الافك من دون شعور 


بالمسؤولية» في خط العقيد: والعمل. (AYA)‏ 





ُن له وقَالْتِ النُصَارَى 
راهم باهو قول 
لاله اف آی يُرْفَكنَ التوية: .+ 
5: كيف يُحدون. ويقال: وجل مأفوك أي 
لم يصبها مطر وليسن 

(oN 


۲ وَقَالَتِ الود عز: 












لايصيب خيرا. وأرض مأفو 
بها نبات. 

الط 
كيف يصدّون عن الحق؟ 

الطُوسيَ ممناء كيف يمسرفون من الط ال 
الإفك الذي الكذب؟ 

ورجل مأفوك عن الخير, وأرض مأفوكة: مرف 
عنما المطر. 

نحوه الخْر الرازي. 

المَيْجّديّ: يصيرفون عن الحقّ إلى الباطل؛ وقيل: 
یژفکون: یکذبون. OM)‏ 

مدله ال 


يسوي (۳: 4۱2), والالو 
03 








يقول: أيّ وجه يُذهب بهم ويحصيدون, 





AD 


(YE. :0} 


ANY 


ی ۲۱: ۱۸۵)» وأبوخیان (۰۵ ۳۲), و 











۰ ۳و 












رفن رون عقن سح نله یاون 
عن إخلاص العبادة له. OMY‏ 

الیو سَوِيّة الأفك بالفتح: الشّرف والتلب, 
وبالکسر کل مصروف عن وجهه اي یجق آن یکون 
عليه أي فكيب يصعرفون عن الإقرار بتفرّده في الإلية 
مع إقرارهم بتفرّده فيا ذكر من الخلق والتّسخير.فهو 
إنكار واستبعاد لتركهم العمل بموجب العلم؛ وتوبيخ 
LAA‏ 








وتقريع علیه وتعجیپ منه. 
وبهذا المعنى جاء ( ) في سورة الرّوم: 08, 
والٍخرف: ۸۷ والنافقون: ۰4 کون ی الا 


6 ویوئن: +۳ وفاطر: ۲ والزمن ۳ 











Ve) 


البْرُوسَويٌ: كذبٌ مصعروفٌ عن وجهه. لأنّ 
الافك کل مععروف عن وجهه اي یمق آن یکون 
عليه ومنه قيل للرّياح العادلة عن المهابٌ: المؤتفكات. 

ورجل مأفوك: مصيروف عن الح إلى الباطل. 
(7 ۸۹ 


2 
الطباطبائيٌ: الإفك: هو الكلام المضدروف عن 


هس سر تس تس مت کت تشه میسنت 1۸۷ 


وجهه. ومرادهم بکوثه فک افتراء کونه کنیا اختلقه 
اي ونسبه لیا سبحانه, 
نحوه فضل الله. 


ام 


ESD 





۲ واذا تلع انا یناب قالرا اف لا 


رل بريد اذ کم شا کان ب 





ها إلا فك مفتری... 
القخر الرّاز: 
أحدها: أن يكون امراد أنّ القول بالوحداتية (إفك 








مُنْتَى), ويدلّ عليه هو أنّ الموحّد كان يقول في حقّ 
المسرلد إِّه يأك كبا قال تعالى في حئّهم: أن 

رن اله ريون الضافات: ۸۱ وکا قالزا هم 
الاحتاف: ۰۲۲ 


1 









يون الراد: ما هذا إل لآ القرآن 





وعلى الأوّل یکون قوله: و | للع 
لَمَاجًا بخه شبی...4 سبا: 45 إشارة 
إلى القرآن. 

وعلى الثاني يكون إشارة إلى ما أق به من 
المجزات: 

وعل الرجيين فقوله تعالى: وَقَالٌ الّذِينَ 
كو وا..» بدلا عن أن يقول: وقالوا للحق: هو أن إنكار 
التوحید گان ختصًا باش رگین. 
1 القرآن والمعجزات فقد کان ما عليه 
بين المشركين وأهل الكتاب, فقال تعالى: «وَقَال 
.4 على وجه العموم. 














لحم 


البْرُوسَوِيّ: كلام ممعروف عن جهته لعدم مطابقة 
مافيه من التوحيد والبعث الواقع. 


۲۰۵ ۷۱ 


۱۵۲ :۳۲( 








Mi) 


کیف بسح فی إفكهم أن يكون خيرًا 
موحد وعِظم الإثم فيه؟ 
وجوابنا: أنّ ا مراد يه خير هم من حيث ناظم بد من 
لم ماصهروا عليه وإن كان كذبًا قبيساء فا مراد هو ماقد 
ولذلك قال تعالى: لل اي به اكد 





ومعلوم أنّ هذا الصّنيع منهم كان كالشبب في تعظيم, 
الرّسول يي والمتصلين بعائشة, فصار الصّبر عليه عظيم 
التواب. ولذلك يقال الآن فيمن رُني بأهل له: أئّه إذا 
صبر فله تواب, وإذا ظُلم المرء فلم يخرج إلى المقائلة 
على ذلك بل صبرء فله ثواب. 
إلى هذه التورة لتعلّتها 





وهذه 


بالقذف والّمي اللدين بين لله تعالى حككهها في الأجني 
وفي الرُوجات. وهي تشتمل على أحكام وآداب يكن 
أن يقال: إنّ جميع ذلك من الخهرات, فبين تعالى أن من 





۸ /العجم قي فقه لفة القرآن... ج؟ 
یتو كبير التیء, أعظم إقا مين هو كالتابع, و, 
الواجب على من يسمع مثل ذلك أن لاية 

.€ الرر: 










شهذان...4 التور: ۱۳ لان الراد: هلا فملوا ذلك 
(At)‏ 
الطوسن: وهو الكذب الذي فلب فيه الأر عن 
وجهه؛ وأصلد الانقلاب, ومنه ال تفکات. وأفك يأفك: 
أفكاء إذا كذب, لاه قلب العتی عن حلّه ال باطله تهو 
آفك» مثل کاذب, GEN)‏ 
وه يد( 8۲ انس (16 ۱۳۹ 
لمع الإفك: أبلغ ما يكون من الكذب 
والافتراء, وقيل: هو البهتان لاتشعر به حي يفجأك. 
وأصله الأفك, وهو القلب, 
سس ؛ ماأِك به على عالشة, 
اوی ۲۱: ,]۱۱٩‏ وان (۳ ۶ و 
یبور (۱۸: 400 وأبو ان ( ۳۱ 
الَخر الؤازيّ: [ذكر مثل الرعْشَرِيَ وأضاف 1 
ونا وصف الله تعالى ذلك الكذب بكونه فک أن 
امعروف من حال عائشة خلاف ذلك لوجوه. 2 
(۳ ۷۲ 
الالوسی: أي بابلم مایکون من الكذب والافتراء. 
وكثيرا مايْسّر بالكذب مطلقًا. وقيل : هو الهستان 














نّه قول مأفوك عن وجه, 
(or)‏ 











س 


ة والفاء, وأصله من الأفك 
بفتح فسكون, وهو القلب والسّرف لأ الکذب 
مصروف عن الوجه الذي يحق. والمراد بد : ما أفك بد 
على أن اللام فيه للعهد وجوّز جل على الجنس, 
فيفيد التصعر, كأئّه لا إفك إلا ذلك الافك. 
يء إشارة ی نم 
يكون له أصل. 
۲ :لیات تشير إلى حسديث الإفك, 
القذوفة في قصّة قمّة الإفك هي أ 
لني ما روت لقب أن مدي الل أ 
رم اي أهداها متو اس ملد مسر ال ال 
كلمن الحدينين لايخلو عن 
فالاحزی آن بحث عن متن الا 








آشهروه سن ند 
0۱۸۸۱ 

















في عل من 
الرّوايتين جميمًاء غير أن من المسلّم أن الإفك السذكور 
فيها كان واجمًا إلى بعض أهل لَك إنا زوجه وإنا 
ولد ور له قوله تعال: و تیوه مب 
َو ند اه عظمم...4 اور : ۱۵, وکذا مایستفاد من 
الآيات أن الحديث كان قد شاع بيتهم وأفاضوا فيه, 
وسائر مايامي إليه من الآبات. 

والمستفاد من الآيات ألم رسوا بعض أمل 
اتی بالقحشاء. وكان الرّامون عصبة من القوم, 
900 
بعض النافقين أو الذين قي قلوبهم مرض يساعدون 
عل إذاعة الحديث حيًا متهم أن تشيع الفاحشة فى الذين 
آمنواء قأنزل اٹ الآیات ودافع عن ب ا Ae!‏ 





اناس يتلقاء هذا ممن ذاك . وككان 











فضل الله : [له يحت مستوفى حول القصّة فلا حظ] 
اك 1 








واغبذو وَاشْكُرُوا لَه إِلَيدِ 
العتکبوت : ۱۷ 

ابن عسياس: تصنعون كذبًا. ای ۲۰: 0۱۳۷ 
مُجاهد: معناء: تصتعون أصنامًا بأيديكم, واها 
إفكًا لادّعائهم نها 


لین دون ین دون اه کون کم زا 





تشون 





مثله قنادة. احجان والکْی, 

لس :1۳۳۷ 
الؤْمَخْسَرِيٌ: وقُرئ (أفِكًا) وفيه وجها. 
أن يكون مصدرًا. نمو كَذِب ولَِّب. والأفك عننّف 





منه كالكذب واللّعب من أصلهبا. 
وأن يكون صف على «قمِل» أي خلقًا أفِكاء أي ذا 
فك وباطل. واختلافهم الإفك: تسميتهم الأوثان آهةٌ 








وشركاء لله أو ششقعاء إليه. أو سمّي الأعنام أفكًا وعملهم 
لها وتحتهم خلمًا للإفك. 

له اي (۱۳ ۰ ۸۳۳۵ ونغوه الَيْضاوي (۲: 
۷٩‏ وان (۳: 10۳). 

الآلوسي؛ أي وتكذيون كذيًا حيت تستونها آطة 
وتعون أئّها شفساٌكم عند الله سبحانه. أو تتمملوتها 
وتنحتوتها للإفك والكذب. واللام لام العاقبة وإلا فهم لم 
يعملوها لأجل الكذب, وجوّز آن یکون ذلك من باب 


)۲۰۱:۳( 





آف 1۸۹/۵ 


الک 

وقال بعض الأفاضل: الأظهر كون (إفكًا) مفعو لابه 
وا مراد به نفس الأوثان. وجملها كذيًا مبالغةٌ. أو الإقك 
بمتى المأقوك, وهو الممعروف عمًا هو علیه, واطلاقد 
عل الأوثان لأنّها مصنوعة, وهم يجملونها صانمًا. [إلى 
أن قال :| 

وقربن ای وفشیل بن زرقان : اه بنتع 
اغمزة وکسم الفاء على أن مصدر كالكدب واللمب, أو 
ومت کار وقع صفاً لصدر مقدّر, أي خلّا فک 





أي ذا أفك. Mitt)‏ 
الطّباطَبائي: الافك : الأمر المصروف عن وجهه 


قلا فى 11 
۲ لک اد ون اه تریذون. المَافات ۸١:‏ 

4 
الطوسيّ: الإفك: هو أشنع الكذب وأفضعه, 
والإفك : قلب الشّيء عن جهته تي هي له. فلذلك كان 





(-AA) الافك كذبًا.‎ 
EO: 

القِنُويَ يعن أتأفكون إفكًا؟ و هو أسراً 

۳۱3۱ ۱ 


ها من دون ۵ فا وا قتم الفعول عل الفمل 
للعناية. وقم الفمول له عل الفمول بد له کان الم 
عتده أن يكافحهم بأهم على إفك وباطل في شركهم. 
ويجوز أن يكون (إفكًا) مفعولً؛ يعني أتريدون يه 
إفكًاة ثم فشر الإفك بقوله: لا من دون الله. على 





أتها إفك في أنفسها. 
ويجوز أن يكون حال بعنى أتريدون آلا من دون 
الل آفكين؟ ۳:۳۱ 


مله الفخر الرَازي (۲7 ۷) وا 
(۲۹۵:۲), واليسابوري (۲۳: ,)0٩‏ وأبو حَیان ۷۱ 
۵ والالومی (۲۳: 


AEN) 





و الروسَويَ 


تتقصدون آلمة دون الله إفكًا 





وافتراء . إا قدّم الإفك والآهة لتعلق عنايته 


بذلك. 0۳۹۱ 

فضل الله : في ما تدّعوته ها من الألوهيةء و فا 
تنيرونه حوها من أرهام و قداسات و تباویل: من فنون 
الكذب و الخيال. و لكن هل فرتم في هذه الأصنام التي 
تعبدوتها من دون الله؟ و هل دخلتم في مقآرنة ييتهآو. 
بین اله في قدرته, و في حاجاتكم إليد؟ ۰۱۸۱ ۳۲ 





انیم 





عَم وَذلِكَ إفْكهُمْ ومَاكائوا يذتُون. 
الأحقاف :۲۸ 








وأئا من قال : همه مل اطاء والیم ي 
موضع نصب, یقول : ذلكث صعرفهم عن الإهان, وكذ. 
َف6 الّاریات: ٩‏ 

(e11) 








كما قال عرّو جل : يدك عَلْهُ 


أي يُصعرف عنه من ضُرف. 








لطر يقول عووجل ؛ هذه الآهة التي مضت 





عن هؤّلاء الذين كانوا يعبدونها من دون الله, عند ثرول 


بأس الله بيسم. وي حال طمعهم فيها أ 





غذلتهم- هو إفكهم. يقول: هو كلبهم الذي كالوا 
يكذّبون ويقولون: هؤلاء آهتنا. [إلى أن قال :] وأخرج 
الکلام خرج الفعل. والممو” المفعول به. فقيل : وذلك 
|[فکهم: وال 


لمعي فيه : المأفوك بهء لأنّ الإفك نا هو فعل 





قراءة قوله : هَرَذلِكَ إلكهُم» , 
فقرأته عاتة قرا الأمصار (وَدلِكَ إفكهم4 بكسر 
الألف وسكون اثفاء وضييٌ الكاف. بالمعنى الذي بِينّا. 

وروي عن ابن عتاس أئد ككان ينقررٌها (ودلِكَ 
مه من بت لاف والکاف, وقال: أضلّهم, 

قیقر ترا ای التي علیها واه السصار 
فااء والیم ی موضع خفض, 

ومن قرأ هذه القراءة التق ذکرناها عن ابن عَبّاس 
فالحاء والميم في موضع تصبء وذلك أن معنى الكلام على 
ذلك, وذلك صمرفهم عن الایان بان 

والصّواب من القراءة في ذلك عندنا القسراءة التي 
عليها قرّاء الأنسار لإجماع الحجّة عليها. (54:55) 

القَيْسيٌ: (ما) في موضع رفع على المطف على 
لإفكهما. والإقك: الكذب, فأصله: الانقلاب. وال معنى 
وذلك إفكهم وافتراوُهم. وذلك أي الآمة, كذبهم 
وافتراژهم. 

ومن قرأ اأمَكَهُْا جمله فلا ماشيًاء و (ما) في 
موضع رفع أيضًا عطف على (ذلك). وقيل : على المضمر 








المرفوع في (آَفَكَهُم) . ويحسن ذلك للتفرقة بالمضمر 
6 





مَخْشَريٌ: و اذَلِكَ) إشارة إلى استناع نعمة 
آطتهم هم وضلاهم عنهم, أي وذلك إثر إفكهم الذي هو 
اتخاذهم ها هه رثرة شرکهم وافترالهم علی اه 





وثُرئ (أَنِكَهُمْ) والأفك والإمك كالحذر واليذر. 
آَمْكَهُمْ) أي وذلك الاتماذ الذي هذا 





آثره وفرته صرفهم عن الق 

ور الا عل ا 
جملهم آفكين و 
الإفك, كا تقول: قول كاذب, وذلك إفك متا کنو 





پفترون؛ ی بعض ماکانوا یفترون من الافك! 481۹:۳ 
مثله آبوالشمود 
الع طبِيَ: والآهة التي ضآت عنهم هي إفكهم في 

قوهم: إنها تقربهم إلى لله وُل. 
وقراءة العائة (إفُكُّهُم) بكسر الهمزة وسكون القاء. 

أي كذبهم. والإفك: الكذب, وكذلك الأقيكة, والجمع: 


زه 34 





الأفائك. ورجل أاك. أي كذّا 


وق ان عتاس, ومجاجد. وابن البير (وذلك 
أَنَكْهُم) بنتح الهمزة والفاء والكاف. على الفعل؛ أي 





(أقكهم) يتشديد الفاء على ال کید 
والتكثير. قال أبو حاتم : يمني قليهم عمّما كانوا عليه من 


اش 





1٩۱/۵ آف‎ 


وذکر الهدوي عن ابن عباس أيضًا (الِكهُم) بام 
وكسير القاء: يعنى صارفهم: 
وعن عبدالله بن الريير باختلاقي عنه اک 


بالت. فجاز أن يكو 
وجا 





تلهم أي أصارهم إلى الإفلك» 
أن يكون فاعَلّهم كخادعهم. ودليل قراءة العامة 
همقل :«تاکائا رون آي یکنبون, 

وقیل: کم منل نکم لافك والئّك کالیذر 
وا لحر AV‏ 








نحوه آبوعان (۸: 03 والآلوسي ۲0۱ : ۲۹). 

الطَباطبائي: والراد بالإفك: أثر الإفك أ بتقدير 
مضاف, و (نا) مصدريّة, والمعنى: وذلك الصّلال أثر 
فم وافتراتهم. 

ويمكن أن يكون الكلام على صورته من غير تقدير 
مضاف أو تجوز والإشارة إلى إهلاكهم بعد تصريف 
الیات وضلال آهتهم عند ذلك . ومحصّل المعنى: أن هذا 
الذي ذكرناء من عاقبة آمرهم هو 





زععهم أن 





الآغة يشفمون هم ويقريونهم من الله مزصمهم الذي 
أفكوه وافتروه. والكلام مسوق للتْهكُم. . (111:34) 





ناد 
١ل‏ على كل اه الشّعراء : 977 
مُجاهد: کل كذّاب من النّاس , 
سر ۲۰:٩‏ 
نی کذاب بهات. (۱۹: ۱۷۲۰ 





7 
الطوسی ال الكدّاب . ومعناه الكثير الكذب» 
والقلب للخبر من جهة الصّدق إلى الكذب. وأصله: 








۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 
الانقلاب من الوتفکات, وهي افقلبات. .۰( کت 
وه لس ۳۰۷۹ 


أبو عَبّان؛ رهو الكثير الإفك وهو الكذب: (أنِيم): 
كير الإتم, لفاك أتِير) صيغتا مبالغة, والمراد الكهنة. 
: 7 
خَليل ياسين: كيف قيل + ای كاؤثون» 
التعراه : ۲۲۳ بعدما قضى عليهم أن كل وأحد مسنهم 
أفْاك, والأماك هو الكدّاب؟ 
ج - الأقاكون هم الذين يكثرون الإفك. ولايدل 
ذلك على أتهم لايطقون إلا بالإفك. فأراد أن هرلا 
الأاكين قلّ من يصدق منهم فبا كى عن الج 


وأکثرهم مفتزی علیه. ayn‏ 
کل انا آئم. (للبائية: 10 








1 ۳۳ 
الطوسی: الاقال: لکذاب, ویطلق فا عل من 
يكثر كذبه أو يعظم كذبه وإن كان في خبر وأحد, ککذب 


مُسيلمة فى ادّعاء البو (ora!‏ 
مه اس Wo!‏ 
المَمْبْدىٌ: كثير الكذب. ۱ ۱۳۳ 


وه الط ۱7۱ ۱۵۸ الآلوسئ (۲6: 18۲ 
واطّاسّانی(۱۸ 10۹ 

البرُوسَويٌ: كذاب. والإفك: كلّ مسعروف عن 
ن عليه, (FAA)‏ 






EMEA AY) 


ل لکل آفالد آثم 4. مس هولاء 


الکذابین اّذین اطلقت حیاتهم لتکون کلها نان 
الرقف و الکلمة. فهم هارسون الکذب عل آنشپم 








عندما یکذبون عل الاس, و یکذبرن امقائق ات یأتي 
بها الّسلء و يُغرون الناس بالكذب في حركة الواقع. 
وبتكذيب الصّادقين. لأنّهِم لا يطيقون كلمة الصّدق, و 
لا أجواء الح بعد أن أصبح الكذب عنوانا لعخصيّاتهم 
و طابمًا لحياتهم؛ و من هؤلاء الآثمين الذين عاشوا الاثم 
مرْدا على الله و حربًا على رسله؛ و تکذ: سالاته. في 
جانب العقيدة و التشربع؛ الويل طؤلاء في كل ما له 
كلمة الويل من رفض لخطهم و دعوةٍ طلاگهم؛ و 





النجم: 47 





جاس: المكذّبين أهلكهم الله, 
ای ۷۷ 0۷۱ 





قَتَادة: قوم لوط . 
قزية لوط : 
مله ابن ويد اسر 1۹:۷۷ 
(fe:‏ 
الفوف بها. ۰ (۲۳۱:۲) 








بقول تعالی: والضسوف بهسا: اقلوب 
أعلاها أسفلها. وهي قر 
فأمر جبريل 126 فرفعها من الأرض التابعة بجناحد, ثم 
أهواها مقلوبةٌ. )¥ 4( 

الطوسن: يمني المنقلية, وهي التي صار أعلاها 
أسفلها, وأسفلها أعلاهاء اكت بهم يتنك انتناگا 


دُوم قوم لوط؛ أهوى الله 





ومنه الإفك: الكذب. لأنّه قلب ا معنى عن وجهه. 


تتم و ل ةو سي حت ين 19/4 


GFA) 







۰ ۵۱: ۸۲ 
ی أي المنقلبة. يمني قری قوم لوط 
قاوشا وخاقر ا وو اق 





(: ۳۷۱ 
:1۲6۸ 
05 والقرى التي انتفكت بأهلهاء أي 
» وهم قوم لوط یقال: آنکه فائتفلد, شرت 
Fé)‏ 








اواز 


حوه الیضاوی (۲: ۳۳:, و اس ٤؛ ٠٠١‏ و 
اساپوری ( 4۲:۲۷ و اطباطان (0۰:۱۱) و فضل 
(۲۱: ۲ 





از 

المسألة الأولى: ریو( 
أنه قُرى قوم لرط؛ لکن کانت هم مراضع انتفکت فهي 
مؤتفكات» وعتمل آن یقال: الراد کل من انقلبت 
مساکنه یرت آماکنه, وطذا خثم الهلکین با لو تفکات؛ 
کمن یقول: مات فلان وفلان» وكل من كان من أمتافهم 
وأتكاهم, 

المسألة الثّانية: (آطوئ). أي أهواها بعنى أسقطهاء 
فقيل: أهواها من اطوى إلى الأرض, من حيث حملها 
جبریل على جناحه, ثم قلبها. 

وقيل: كانت عمارتهم مرتفمة فأحواها بالرّلزلة 
وجعل عاليها سافلها. 

المسألة الثالثة: وله تعالی: وال 
علی ماقلت. کقول القائل؛والنقلية قلباء وقلب التقلب 











تحصيل الحاصل. 
تقول: لیس معناهالتقلبة ما انقليت بنفسها بل الله 
تلا تا 





المسألة الرابمة: ما المكئة في اختصاص المؤتفكة 
باسسم اللوضع فى الذّكر. وقال في عاد و ثمود. وقوم نوج 
باسم القوم؟ 

نقول: الجواب عنه من وجهین 

أحدهما: أنّ مود اسم الوضع فذکر عاذا باس 
القوم, ونمود باسم الوضع: وقوم نوح بیاسم القوم؛ 
والمؤتفكة باسم الموضع, ليعلم أنّ القوم لايكنهم صون 
أماكتهم عن عذاب الله تعالى, ولا الموشع يحصن القرم 
عنه, فان في الما 





را بقرّی التساکن فیذتِ عن 
مسكته. وآخری يُقرّى المسكن فيردٌ عن ساكنه, 
وعذاب الله لايمنعه مائع. وهذا المعنى حصل للمؤمنين في 
آیتین: احداها: توله تعای: رکف یی لاس 
...4 الفتح: ٠١‏ وقسوله تمالل: لوَظنُوا أنْكُمْ 
ام سول مِنَ لله» الحسر: . فني الأول ل بقدر 
الشاكن على حفظ مسكنه, وفي التَاني لم ينو المصن على 
الشاكن. 











والوجه الثاني: هو أنّ عاد و مود وقوم فوح كان 
أمرهم متقدمًا. وأماكنهم كانت قد دُيرَت, ولكن أمرهم 
كان مشهورًا متواترًا. وقوم لوط كانت مساكنهم وآثار 
الانقلاب فيها ظاهرة, فذكر الأظهر من الأمرين في كل 
3 :۳ 





(۱) وف تاموس الکتاب القّس: صبوعیم ر عسموده 
وتدیم. 


٤‏ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


الرطب: يعني مدائن قوم لوط حي التفكت بهم, 





۲۰۱۷ 

أبو حیان: والزتفکة هي سائن قوم لوط بإجماع 

ن بخ از رقم لأتها انقلبت. ومنه الإفك, 
أفكه فائتفك, 

قيل: ويحتمل ۳۹ يسراد بالمؤتفكة كل ماانقلبت 

مساكته وديّرت أماكنه. VA)‏ 








و اي (۲۷: ۱۲), ومئله الالوسی (۲۷: ۵ 

الطريحي: قبل: هي الُرى التي اسفکت بأصاها, 
أي انقلبت, وهم قوم لوط. 

و(أموى) أي رفعها إلى السماء على جناح جبرئیل, 
هوى بها إلى الأرض. أي أسقطها. 

وقيل: المؤتفكة: البععرة, يدل ليه قول 
أميرامؤمنين عليطة: ديا أهل المؤتفكة ياجند المرأة. 
وأتباع الپيمة [ل آن قال:] ینتم عل لسان سبعين 
یه 

إن رسول الل أخيرني أن جور ثيل م أخبره, 
أنه طوى له الأرض فرأى البصدرة أقرب الأرضين من 
الماء وأبعدها عن السّماء. وفيها تسمة أعشار القّيَّ والدّاء 
العضال, المقيم فيها يذئب والخارج منها برحمة. وقد 
التفكت بأهلها مرّ: تين وعلى الله الثائنة. وقام الثالئة ف 
الرّجعة. 

وفي الخبر: «البصيرة إحدى المؤتفكات» يعني أ 









المُصطفويٌ: والمؤتفكات: هذه الكلمة مفردةً قد 








م وَأصْحَابٍ عَدْيّنَ وتاب 
اتِ...4 التوبة: 1٠١‏ 


والائتفاك عند أهل العربية: الانقلاب, كقريات قوم 
لوط التي التفكت ت بأهلها. أي انقلبت. 

وقیل: الوتدکات: ان ال قلبها اف على قرم 
ردكا 

فالمؤتفك: من أخذ الافك طريقةٌ له والآخذ به, 
ونتيجة, هذا هي الانصراف عن الحقّ وقلب الق إلى 
الباطل. وتأنيث الكلمة باعتبار التّمس أو البلدة أو الملة. 

خهذه الکلمة شا صفة للتفوس, أي الشفوس 
المنصعرفة أو ملل العادلة عن الحقّ والمنقلبة عن مجاري 
الفطرة الأصليّة الّى خلتها الله تعالى عليها. أو صفة 





للمدن والبلاد المنقلبة بالبلاء والهلاك والمنسف والفرق 
وغيرهاء أو البلاد المنقلبة إلى الفساد والباطل والكفر 
والطفيان باعتبار أحلها. 


تِن مدن لوط من المصاديق الواضخة هذه الكلمة, 
سواء رید بها التفوس أو أريد بجا البلا لانصرافهم 
الكامل عن الفطرة الشليمة. 

ظفلا جاة وتا تلا غالبا سانلا...4 هود: 
۲ هذه الآية باعتبار مدینتچم. 





باعتبار انقوس وأصحاب لوط ا متحرفين عن الحقيقة. 
الراصدا - قيل: كان بقرب سلميّة 
بالتّام. مديئة تُدعى المؤتفكة, انقلبت بأهلها فلم يسلم 


منها إل مائة نفس خرجوا منها فبلوا م مالة بيتء 








وقد جاء عن عل لا أنه قال فى ذمَ البصعرة: «ريا 
أهل المؤتفكة انتدكت بأهلها ثلانا وعلى الله الرإبعة». 
وهذا يدل على أنّ الاثتفاك: الانقلاب. 

وقيل: إن المراد بالمؤتفكة مدائن قرم لوط. 

هذا الکلام یدل على أنّ هذه الكلمة صفة لا أستم 





عم فان اسم مدينة قوم لوط هو دوم کا فی اا 
وکتب الثاری, 

القکرین: ۸۱٩‏ وإذا أشرقت الشّمس على الأرض 
دخل لوط ی سوق فأمطر ارب على دوم وعَموزة 
کبریثا ونژ من عند الب من التهاءء وقلب تلك ادن 
وكلّ الذائرة. 

ولا يبعد أن يكون المراد من « 
الآيات السابقة, هي لذن والقرى المنقلبة خا 
ذكرت فى مقابل التفوس المتحولة والأقوام المرتدّة «أل' 
. ا 








۷. 









أف ۹۵/4 





مثله قتادة. لطس (AA:‏ 
قوم لوط انقلبت بهم أرضهم, فجعل غاليها. 
ای ۱۷۷۰ 


330 ور اراز‎ )۲۳ ١ 






۳۳۹ 
الامام الشادق 1 : آرئك قوم لوط, ایتفکت 


غلیهم: انقلبت عليهم. 
موه قشل أن 
: المؤتفكات: المكدّبات. یبد 2131/4 


(المروسی ا: ۱۲:۰ 
(۱۱: 4۱8۸ 








قریات قوم لوط وهرد وسال, 
أسحاب لوط خاصّة. جمعوا بالتاء صل 
آفزى...» التجم: +4 وكأ 





والطّوائف. كبا قيل: قتلت القدّبكات, نسبوا إلى رئيسهم 


أب مُديك. 
: الطَبَريٌ: [نقل قول قَنادة #قال:] 
فإن قال بالمؤتفكات قوم لوط, 
فكيف قيل: المؤتفكات, فجمعت ولم توحّد؟ 


E) 











فان كان عنى 





١١)كتاب:‏ مراصد الاطلاع في معرقة الأمكنة والبقاع .. 





للجم ن قه لقة القرأيت چ۷ مس ل 


قيل: لنها كانت قريات ثلاثنًاء فجمعت لذلك. ولذلك 
جمعت بالتاء على قول الله: (وَا لم وْتبكَة أغزى» 
الجم: ۵۳. لون 
الهَوَويٌّ: يعني مدائن آل وط,انتفكت بهم 








الأرض, أي ١‏ 





ت 0۸:۱ 
الواحسدی: معتی الائتفاله: الانقلاب, آفکتد 
فانتفك, أي قلبته فانقلب. والمؤتفكات صفة للقرى الي 
ائتفكت بأهلها. فجمل أعلاها أسفلها (أبو خیان :: 0٩‏ 
السَيْمْديّ: قريات قوم لوط أهلكت, فجمل عاليها 
سافلها وأمطروا عليها حسجارةٌ من سجّيل. وال معنى 
ائتفكت بهم, أي انقليت. Vu)‏ 
نحوهالَيْضاوي (۱: 0۲۳ والبروسَوي (۳: )ا 
اسان( ۳۳۷ 
الرَمَحْضَريٌ: المؤتفكات: مدائن قوم لوط وقیل: 
قريات قوم لوط و هود و صالم, وانتفاكهنّ اتلاب 
حول عن الحير ی لت 
أبن عَطَيّة: المؤتفكات: أهل القرى الأريعة. وقيل: 
التبعة الذين يعت إليهم لوط 1 :ومعنی لت 
المنصيرفات والمنقلبات. أفكت فائتفكت, لأنّها جمل 
أعاليها أسفلها, وقد جاءت في القرآن مفردةً تدلّ على 
الجمع. ومن هذه 


استشهد بشعرء ] 





۲۰۱۱ 









لة قول عمران بین حطان. ثم 


ومله يقال للرّع: مؤتفكة, لتصيرّفها. وسته: و 
يُؤْفَكُون» الائدة: ۷۵ الشویة: ۳۰. السنکیوت: ۱ 


الرخرف: ۸۷ المنافقون: 4 





والإفك: صعرف القول من الحقّ إلى الكذب. 
علا 

یه قل: يراد به قنوم لوط .لان أرضهم 
انفکت بهم: أي انقلبت: 

وقيل: المؤتفكات: كلّ من أُهلك, كما يقال: انقلبت 
عليهم الآنيا. |إلى أن قال:] وقوله تعال في موضع آخرة 
ا (TA)‏ 

ایاپ ريٌ: الاتتفاك: الانلاب, سيت مدالنهم 
بذلك. لا اه تعای قلیها علیهم, 

ویکن آن برد بالزتفکات اّاس, لنقلاب أحواطم 
من الخير إلى الشّرٌ. (۱۰: 0۱۲۸ 

الآلوسسي: جمع مؤتفكة من الانتفاك وهو 
الانقلاب, بعل أعلى التّيء أسفل بالخسف. والمراد بها 
إن قربات قوم لوط لاء فالائتفاك على حقيقته. 
نقلیت بهم و صار عاليها سافلها وأمطر من فيها حجارة 
من سبئّيل. وإنا قريات المكذّبين المتمر 
فالائتفاك مماز عن انقلاب حاها من الخير إلى الشّرٌ على 
طریق الاستعارة. [ استشهد بشمر] (۳۵:۱۰ 

نحوه سید رضا (۱۰: 4۵۳۹ والراي (۱۰: 


Neo 











محمّد حسئّين مخلوف: أي أصحاب قرى قوم 
لوطا التي فليت أعاليها أسافلها من الائتفاك. وهو 
الانقلاب بجمل آأعل التّيء أسفل بالخسف. یقال: که 
يأفكه إذا قلبه رأسًا على عقب. ۳۳ 
وبهدا ا ممنى جاءت (المُؤْتَيكا 








ی ید تست رس ا ب اف 


الوجوه والنظائر 
الدّامغانيئ: الافك: على سبعة آوجه: الکذب: 





عبادة الأصنام, ادّعاء الولد لله تعالی, قدف اسصنات» 
٠‏ الشحر. 
فوجه متها: الإفك يمني الكذب, قوله تعال: 








کیو الساقات: ۰۸۵ ۸5 یمنی عبادة آة دو 





آله وجوه 
الوجه ااا 

از من افکه تیئولون ه ولد اه شم 

لَكَاؤْبُونَ» الصّاقات: 0081 3781 

: قذف الحصنات, قوله تعالى: ان 





: ادّعاء الولد لله سبحانه؛ قال الله تعالى؛ 





ا ۱۱4 ا 








والوجه اب الشحر, قوله تعالى: « 
لقت تایانکون...4 الشمراه: 40, ومأضوکهم 


محرهم. ۳۱ 


منله الفيروزاباديّ. (بصائر ذوي المییز ۲: ۱۰۱) 


الأصول او 
١الأصل‏ في الإفك هو قلب الشَيء الممسوس عمّا 
هو عليه م غلب استعماله في المعنويّات؛ فيقال؛ هو 
الصّرف عن الحقّ وعن الخير. وقد يطلق على نفس 
الکذب ولا لأتها مقلوبان و معدولان عن امسق 





والصّدق؛ يقال: أفكه عن الأمر: معرفه عنه بالإفك, أي 
بالکذب, فهر ال وذاك آفيك, وإن قبل الإفك وهو 
يعلم به لضعف عقله ورأيه - فهو مأفوك, ومند 





توه رع مزتفكة, وهي تي عدلت عن جهة هبرعها. 
والمؤتفكة أ 








فتجيء بالعراب و تديره. 
بأهلها. أو أقوام سادت ثم بادث. وأرض مأفركة: هي 
لي أغطَ عنها الفيث فأمملت؛ إذ كانت خسبة لکبا 
معرفت عن الخنصب إلى الجدب. 

۲ ويكاد هذا الأصل بنمکس علی ساثر تقالیب 
هذه المادّة؛ يقال من «ك فأه: كفأت الإناء. أي قلبته, 





وكفأت القوم: أرادوا وجهًا فصي فتهم عنه إلى غيره. 
لأخشی وکّف فلان, أي 
جوره وميله. والوكف: الم یقال: و کت لرجل.ذا یم 





> ويفترق الإفك عن الكذب في كونه أشدٌ وأعتقى 
كالافتراء على الله و رسوله وكتابه وكقذف الحصنات. 
بفمل عبر إلى 
الإضلال والوقيعة, فهو صعرف عن المذير لاعن حقيقة 
عة فقط 





وهو كذب يشوبه مكر و خديعة, 


۸ / المعجم في ققه لئقة القرآن.... ج14 ب سي 


4- و يسوغ الكذب في مواضع معدردة كا فى 
الحرب وعند إصلاح ذات البين و عِدَة الروجة حب 
ماجاء فى حديث رعاية للمصلحيّة. ولايتى هذا إفكا 


لأنّه لايراد به الوقيعة الكجة. 





الاستعمال القرآني 
١م‏ يخرج معنى الإفك عن |طار السّمرف والقلب 
في الاستعمال القرآيّ أيضًاء فهو ملازم له ولاينفاك عنه 
على الهم من أن أسلرب القرآن یوت ترا ی 


معان الألفاظ ويستقطها مو السَياق في أغلب الأحيان 
2 
وقد ورد هذا المعنی في القرآن فى أمور: 





الأرّل: الضّرف و القّلب: 


أ-الضرف عن الإيمان باله: 


ا« رج 


اض ل إل إل و نی کون فاطر: ۳ 
٤‏ لک اف کم خالن کل شی 3 لها هو 
أن رف الومن: ٩۲‏ 


فان تفکون» 








1 وين سام من لقم ليون اف قان 









الرخرف: ۸۷ 

بۇك الین انوا بايا لله 
المؤمن + ٩۳‏ 

بات الست الأولى تسرد بدائع 
خلق الله مثل إخراج الميّت من الم وا من المت 
ويدء الخلق وإعادته؛ وخلق الاس ورزقهم؛ وخلق 
التماوات والأرض والشمس والقعر في سياق واحدء 








وهو سؤال على سبيل التّبكيت و التوبيخ؛ أي أن هذه 
كلها من خلت الله من دون ريب, فکیف تقبون ار و 


“تيحرفون عن الحق؟ 





تین ۵۱) و 0۱) بأئهیا تبدآن 
سألتز من خلق...4 وتنتهیان بقوله: 
تون اف أن يون , وي هذا الشياق تبكيت 
شد من غیره, 
ويلحظ فيهما فرق آخر وهو میا خطاب للرّسول 
دون المتركين الّذين عبر عنهم بضمير الفيية سا 
و کون تمقيزا هم, كأن الطاب لايليق بهم 
وثالنًا: تحر الآبة (4) منمًا خاضًاء فهي تشير إلى 
,وه ول 








ست ع ل ت ۹۹ 


في التوبيخ والتقريع. 

,۲ وخامتا: جاء الفمل فى الجميع بصيغة الجهول؛ 
ار 
لاس عنها صارف عل خلاف فطرتهم. قهم مأفوكون 
عنها قسرًّا. وقلوبپم مقلوبةء لا فاتوحید هو مقتضی 
نطرة اله ای قمر الاس علیها کا جاء في القرآن. 

و سادمًا: جاءت هذه الآيات الدالة على النّدّة 
والصّلابة في التور المي متناسقة للحال في مكّة؛ حيت 
ده الشراع الذي كان دائًا بين التّوحيد و الشّرك 
وبين المسلمين والمشركين. حول عبادة الث والآطة. 

وسابناء جاء أن فان يُؤْفَكُونَ) فيها مع الفاء في 
الجميع, مع أنه جاء في الآيات الديّة كما سیأق 2 
بدون فاء. وهذا أيضًا لون آخر من التشديد في الحكم 
علبهم كبا يستغاد من فاء التقريع. أي فكيف تتكرون 


توحيد لله مع هذا الوضوح؟ 


ید أمر خلاف الأّبيعةء وصارف 











ب الصّرف عن الإيمان با| 






٩-۷ الّاریات؛‎ 


ج -الضرف عن الحقّ نحو ألوهيّة المسيح: 
4 ار یف هنم اباب انز أ 
رد4 الائدة: ۷۵ 





د -الطرف عن الحق نحو بُنَوة ویر 


والمسيع لله : 






افءآنُ ؤقَكُون» 


ه_الضرف عن الآلهة : 
٠١‏ -طقَالُوا آنا لتأفكّنا غن 





ويلاحظ أنّ النمل فى هذه الآيات أيضًا جاء مجهولا 








آنّاء سوى الآية الأخيرة فقد جاء فيها معلومًا. 
وهو من قول المشركين دون اله ومن البسدييي نسم 
لاييتلكون تلك البلاغة التي لوحظت في خطاب الله 
0 ي 
إلثّاني: الكذب : 

ال یم خر شون تا بو غ ساعة 
كَانُوا يتَكُونَ» الزرم: 9۵ 





إن من دون اه وتا و تون 


التکبوت: ۱۷ 









مرن ه ولد اه راز 
کا ۱۵۱ 


زر یاب » 
الشعراء: 777,811 


القرآن؛ هي 
۱-الکلب, وه کثر فیه, 
۲-والافتاه وهو بلي الكذب في الکترت ولگ 








سبخانك هذا / عم الور: ۱۱ 

6 والمخرض. ومنه: 

ان کون لا وان مر شوه 
السام: ۱۲۸ 





١‏ - والژور ومنه: قاجیُو لش ب 








۸-والاختلای, وهو قولد تعالى: نتفای نی 





وأقسرب هدهء الرادفات إلى الإفك في وحدة 


الموضوع هو الخوض, ومنه الحديث عن الجرمين يسوم 
القيامة قوله: وکا تطرض نع الخانشی4 الدثر: 
4 ونظيره: طيُقْيِمٌ الكمجرمُون الوا مر شا 
كَذِْكَ كاثُوايُؤْتَكُونَ» الرّوم: 00. 

وفي التتحذير عن عنالطة المدافقين قال: « فلا تفقوا 
هم خق عفوضوا نی دیب غنره4 اساه Nt‏ 
ونظير. وهم الْعَدُوُ فَاحْدَرْمُمْ قائلهُمْ اله أن 
يُْقَكُونَ» النافقون: . 

وقال في المكذبين: :ريل ریز یک 








و ا 
السَاقات: ۰۱۵۱ ۱۵۲. 

ورد الإفك موصوقًا دائًا كالبيتان» ولم يرد 
صغة كا فى الافتراء؛ فقد وصف با 
یی وبالافتراء في ولد 1 إى) وبالقدم في 
٠7‏ وبالإثم فى قوله. (أقالك أبيي). 


وأمًا الكذب فقد ورد موضوقًا ثارءٌ وضفةٌ قار 












أف ۰۱/۵ 
سس تست خش خش e‏ 


أخرى: فى الأول قوله تعالل: (آلْمُكذّبية اليذه 
الواقعة: 41 ومن الثاني قوله: لِآضَالُونَ الْمْكَذْبُون» 





الواقعة: ۵۱ 

وامل السَرٌ فيه هو أنَّ الإفك في الأصل الصّرف 
والقلب, فيوصف بالافتراء والكذب. وقد بستصل 
فها. وأمًا الكذب فهو مستعمل في فيقع صنةٌ و 
موصوقًا. عل أنّ الإفك هو القلب القبيح. فينغي أن 
يوصف بالبيان ونحوه تأكيدًا لاه ال 





الثّالث: الانقلاب: 


نا للآبنين التاليعين. مما يشمر بتعدّه 





القُرى المنقلبة. وقد اختلفوا في عددها؛ فقیل: هي ثلات 
فرّى, وقيل: أربع؛ وقیل: تسع. وهذا الاختلاف مرده - 
فشا عن اختلاف الرّوابات - إلى أنّ (اللُوْئدِ 





ات) 


وهي جمع مزتت سالم. ومن جوع القلّة لني يتراوح 
عددها می تلات إلى تع: 


ونا 





أجع المفشرون قاطةٌ عل أن هذه 

المؤتفكات مخصٌّ قوم لوط دون غيرهم؛ فقد استعرض 
e‏ کت 

القرآن أحوال الأّمم الشابقة تحذيرًا للأمم اللاحقة؛ 





الآية الأولى قوله: ط ونه َهلكَ عَادًا الأرلى © 
قبل جم 000 
بث ود عاد با رعت4 
الحاقة: ؛. فسبق المؤتفكة والمؤتفكات ذكر عاد و مود 
وقوم توح فى الآينين الأوليين. وسبق المؤتفكات ذكر 
قود و عاد في الال دون أن يأ على ذكر قوم نوح كنا 
فى الآينين. 


وقد ورد فى الا 














إضافة إلى الأقوام الّلاثة ‏ ذ كر 
إضافة إلى الاقوام 


قوم إبراهيم و أصحاب مدين, فهي تجمع آربع شب 
فترة ضاربة 








متفاوتة: إحداها: حُقبة نوح و قومد. وهي 
ف القدم. 

والثانية: حُتبة إبراهير و لوط؛ وهي تعتير متقلامة 
بالتسبة إلى الأجيال الباقية 





موسی و شعيب وقومهما؛ وهي فترة 
متأخرة |ذا ما قیست با مبتهاء وم تدکر هذه اسب 





وثالنًا: اختلف الفشرون في المؤتفكة والمؤتفكاتء 





ی و مدائن؟ رما قاله آبو 





أهي أتم و أقوام أ 
حول إجماعهم على نها مدا قوم لوط لیس بسدید. 
وسياق الآيات الثلاث يحتمل الوجهين؛ فقد سبق | 
الأول قوله: لوَقَوْمَ وح من قبل 
وآطفى» القجم: 20 ثم يعتبه مباشرة قوله: 
لَوَالْمُؤْتيكَة أفرى4. فالمؤتفكة عطف على (فومٌ 
تُوج)؛ فالتقدير: «وقوم المؤتفكة». وسيق (لحؤْتَات | 


0010 








۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 





مباضرة في الانية قوله: (وَآَضْحًا 
الكلام: «وأصحاب | 
بر قبهاء إذ لايسبقها شىءٌ من هذا القبيل» بل سبتها 
اسم علّم هو «فرعون»» فالمؤتفكات فيها اسم أيعنًا 
معلوف على ذلك الاسم خلاء 
ری 

جح الراي اشاني التائل بأتها وی و 
مدائن؛ لا لنظها يدل على معناهاء فهي التي انقلبت 
بأهلها فعلا. فلا يمتاج إلى تقدیر کالرآي الأول 



















الزابع: الشحوء 
وان آلي عَضَاكَ فذا مس 
الأعراف: ٠١۷‏ 





ما 


4 الشعراء: ۵+ 
ویلاحظ أن هذا المعنى موافق تاتا للمعنى اللوي 

فإنَ السّحر قلبٌ للحقيقة وإبراز غير الواقع؛ وتقوية على 

الأبصارء فيُري الصّغير كبير) و الجماد حا وهكذا. 





أفل 


“ألفاظ. ؛ مات مكيّة. فى سورة واحدة مكيّة 


ال ۲۷ ائك ۱:۱ النلین ۱:۱ 
الُصوص اللغويّة 
ابن إسحاق: الأفول: الذعاب. يقال سه أقبل 
اتجم فل ويف أفوك وأهْلا. إذا غاب. 
ار 1۲۵۰۷ 
الخليل: أقلت التمس تافل رل وکل شور 
غاب فقد أقل وهو آفل. 
الفاح في قرار ال قيل: قد أفل. 
والآفل فى هذا المعنى: هي الي حملت ويقولون: لبوءة 
آفل ووآفلةء (ذا لت 
والأفيل: الفصيل, والجميع: الإفال. [6 استشهد 
(TV :A) ۳‏ 
یل [من ال ]ان تسم أشجر أو 
ثمانية, (أبو رند 1۱۲۵ 


الأفيل: ابن الفاض وابن اللبون. 


وإذا / 











الاأصتَعی: 





ارتفع عن ذلك فليس بأقيل. | استضجد بشعر] 
(اين فیس ۱: 1۱۱۹ 
الأفتأس الإبل. 
(To)‏ 


الوم ۱: 1۱۷ 








أب ده واحد الاضال بنات الضاضی: 





. |[ استشهد بشعر] 
(اين متظور 1۱۸:۱۱ 
ابن الشَكّيت: إذا طلع القمر قيل: قد برغ فإذا 


غاب قیل: قد آقل. ۰۱ 





(ابن منظور 008:31 
ارجا آثل التجم. إذا غار وغاب أ. 
(فعلت وأفعلت: 60۲ 


ابن مُرَيْد: الأقيل: صغار الإيل, والسمع: افال 





7 /العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٤ 





وأفائل. (ar)‏ 
وه اي (tre)‏ 
الفارابيٌ: الإفال: بنات الفاض فا قوقها. 
یرم : 
الأؤهريٌ: يقال: أل الشّمس تأفل وتأئل فلا 





دفو فهي آفلة وآفل. وكذلك القمر يأقّل. إذا غاب. 
قال اله تمالی: فلا انَل الأمام: ٠۲٦‏ أي: غاب 
وغرب. 
ثم” يقال للحامل: آفل. 
الضاحب: أفلت الت تأفل أ 
اسنقر اللقاح في قرار الرَجِم قبل: أقَل ولَبِوَةٌ آي 
وآفلة, والجميع: آفلات. 
والأفيل: الفصيل. وهي الإقال. 
وأفل الآجل: أي نط. والأقل: 51 
وال التي ء: ذهب. 
وتأقل عليه: ۷ 
وال التعيف. 
لت ۳ و 5 أي بر ومد 
۳۹۰ 
الجوهّريٌ: أقل. أي غاب. وقد أقَلت الشّمس 
تافل وتأقل أفولا: غابت. 
والإفال والأفائل: صغار الإبل» بئات الناض 
ونحوها, واحدها: أفيل والأئى: أفيلة. [م استشهد 
بشعر] 
والمأفول. إيدال المأفون, وهو الثاقص المقل. 
(4 ۰۳۳ ۱۲ 


1۳۷۸ :۱۵( 





بت. ولذا 











أبن فارس: الهمزة والفاء واللام أصلان: أحدعها 
الغيبة. والّاني الصّغار من الإبل. 
فأمَا اليية فيقال: أفلت الشّمس؛ غابت. ونجوم 





الإفال. 
أي إن بد الكبير من 
- )۹4 
أبو جلال: ری بين الأفول والغيرب. أنّ الأفول 
هو غيوب الشَّيء وراء الّيِء, وهذا يقال: أقل النجم, 
لأنّه يغيب وراء جهة الأرض. والغيوب يكون في ذلك 
وق غيرء, ألاترى أنّك تقول: غاب الإجل, إذا ذهب 
من ابص وإن [أفول] م يستعمل إلا في القّمس 
والقمر والتجوم؛ والغيوب يستعمل في كلّ شيم وهذا 
آیضا فرق بین. ۸ 
ابن ييد»: أفلت التّسس تأقل فلا ولا غريت 
و كذلك سائر الكواكب, والأفيل: ابن الفاض فا فوقه,. 
والأفيل: الفصيل. والجمع: إفال, لا حقيقته الوصف, 
هذا هو القیاس, 
يه فقال: أفيل وأفائل شسبهوه بذّنوب 
في أنه ليس بب لياء والواو و اختلاف 
ماقبلهها بها والياء والواو أختان, وكذلك الكسسرة 
والشتد. 
أقل الحتثل في الرْحِم: استقر. و سَيّمة آفِل و آفلة: 
حامل (feo)‏ 
آقل التجم يال فلا وأفول: غاب فهو آفل. 








#4 
والجمع: أفل وأقول. 
الطُوسيّ [أفل] ممناء : غاب. يقال: أقل بأقل 
أفولا. وتقول: أين آقلت عتا؟ وآین بت عا م 


4٩۱۷ :۲ (لافصاح‎ 


استشهد بشعر] 01 
وه الم (rr)‏ 
الإؤاغب: الأفول: غيبوية رات کالقمر والجوم. 





قال تمالی: نما ال تال لا اجك الْأفلينَ» الأنعام: 
رقال: لش > الامام: ۷۸ 
والأفال: صغار الغثم. 
والأفيل: الفصيل الصّئيل 
الإمَخْقَرِيّ: نجوم أكل وأقول. 
وفلان که سافل, وجمه آفل 
ال من الأفيل, أي الكبير من الصّفير 
وتقول: ما الشّبوخ كالأطفال. ولا اليل كالإفالة 





0 


(آساس البلاغة: 4۸ 

4 0 4 
الفخر الوازی: الافول عبارة عن غيبوبة القّيء 
بعد ظهوره. (۱۳: ۵۲) 


مله ا راغي (۷: ۱۹۸ و. 










(الاخداد: ۲۲۳) 

ومیل اي لا من ب 

وققد؛ غاب, ومنه قيل: أقل فلانٌ عن البلدء إذا غاب 

عنها, 

0 

والأفيل: الفصيل وزنًا وسمئ, والأنثى: أفيلة. 

والجمع: إفال بالكسر. :۱۳ 
حوه این (۵: 0۳۰۷ ومع الغ (۱: 6۷ 





أف ل/0۰0 


الفيروزاباديّ: أقلّ كضرب و نصر وعلم أفر: 


غاب. 











أبن الفاض فا فوقه؛ والفصيل. والجسمع: 
افال, کجیال وأفائل. 


وت اهل وآفلة. 


وکامیر: 








: حاملٌ. 


وکفرح: تیسطء واشرفح: ذعب لِنها. کال 
کنصر(, وکمظم:العیف. 
وتاأقل: تکیر, 





(rir) 
محمد إسماعيل إبراهيم ؛ آئل فو غاب‎ 

وأقل الكركب: ذهب واحتجب تمت الأقق. فهر 
آهل" ۰:۱ 





۷٩ الاسام:‎ 

(الشر الشور ۳ 1۵) 

ب ۱0۱۱ والقاسيٌ 0۱: ۲۳۷۵), 
وا غریب القرآن: 446 


ابن عَبّاس: فلا غاب. 






ال المندور ۴١۳‏ 

ن لر امور (۲١١۳‏ 
الامام لو ضا نف اج لین 4 لانالًهول 
من صفات الْدْدَث لامن صفا تالقديم. (التمرا ١:١‏ 07) 


کذا؟ 
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<ل حب الأفلين» أي من الأشياء, ولم يقصد قصد 
الشّمس والقمر والّجوم فيجمعها على جيع الموات. 


۱ 









4 4۲6۵۱۰۲۵۰ 
يقال: فلت التجوم: ذا 
t4)‏ 


الأرباب المتغيررين عن حال إلى حالء المنتقلين من مكان 


لا ان الحتجبين يستر, ذلك من يفاخ لكا 


فإن قلت: لاحت علییم افو دون ال 
وكلاهما انتقال من حال إلى حال؟ 

قلث: الاحتجاج بالأفول أظهر, لاه انتقال مع 
خفاء واحتجاب. 


۳۲۳۱۱ 





قل کان حادا مب 
القخر الزازي: إن إتراهي ل استدل اقول 
اركب حل أله لاوز أن يكون ركنا لد وخائكًا لد 


Vo 3 








وكيب علينا هاهنا أن نبحث عن أ. أمريق: أحندههما: أن 
الأفول ماهو؟ والتاني: أن الأفول كيف يدل على عدم 
ريوبيّة الكوكب؟ 

فنقول: الأفول عبارة غن غيبوبة الشّيء بعد ظهوره. 
وإذا عرقت هذا فلسائلٍ أن يمأل فيقول: الأفرل إنا 
يدل على الحدوث من حيت اه حرکة, وعل هذا 
التقدير. فيكون الطّلوع أيضًا دليلا على الحدوث. فلم 
ترك إبراهي ييا الاستدلال على حدوثها بالطلوع 
وعوّل في إثبات هذا المطلوب على الأفول؟ 

والمواب: لاشل أنّ الطلوع والغروب يشتركان في 
ال عل امدوت ان الیل الذي يحتيم به ۳1 
قمعرض دحرة الق كلهم إلى الله لابدّ وأن یکون 
ظاهرًا جايًا بحيث يشترك في فهمه الذكيّ والفي 
والمفل, ا 

ودلالة الحركة على الحدوث وان کات 
نها دقيقة لايمرفها إلا الأفاضل من الخلق. أمَا دلائة 
الأفول فإئها دلالة ظاهرة يعرفها كل أحد. ف الكوكب 
يزول سلطائه وقت الأخول. فكانت ذلالة الأفول على 
هذا المقصود أ: 

وأيضًا قال بعض الحمّقين موي قو خطرة 
الإمكان:أفول. وأحسن الكلام مايحصل فيد حصّة 
المنواصٌ. وحصّة الأوساط, وحصّة الموامٌ 

فالخواصٌ يفهمون من الأفول الإمكان. وكلٌ ممكن 
محتاج» والمتاج لایکون متطوع الساجة, قلابدٌ من 
التبا ل من یکون ما عن الامکان حت تتقطع 
الساجات بسیب وجودهکا قال: وَأ إل رَبك 





إلا 











المُنتبى) التجم: .4١‏ 

وأا الأوساط فإتهم ينهمون من الأفول مطلق 
الحركة. فكل متحك مُحددث, وكلّ تُحْدث فهو تحتاج إلى 
القديم القادر. فلايكون الآفل إا بل الإله هر الذي 
احتاج إليه ذلك الآقل. 

وما العوام قاثیم يفهمون من الأفول الغروب. وهم 
بشاهدون كلّ كوكب يقرب من الأفول والغروب 
اله زول وره وینتقص ضوژه» ويذهب سلطانه, 
ويصير كالمعزول. ومّن يكون كذلك لايصلع للإلحيّة. 
فهذه الكلمة الواحدة أعنى قوله: للا حب الْأفِلِين» 
كلمة مفشملة على نصيب امقزبين وأصحاب البسين 
وأصحاب التمال. فكانت أكمل الدلائل وأفنظل 
البراهين. 

وفيه دقيقة أخرى. وهو أنه له إِنَا كان يناكم 
وهم كانوا منجّمين, ومذهب أهل التجوم أنّ الكوكب إذا 
كان في اربع الشّرِقّ ويكون صاعدً إلى وسط التماء 
كان قويًا عظيم التأنير, أمَا إذا كان غرييًا وقريبًا من 
الأفول فإنّه يكون ضعيف التأنير قليل القوة. فته بهذه 
الدقيقة على أن الإله هو الذي لاتنغير قدرته إلى العجز, 
وكماله إلى التفصان. ومذهيكم أن الكوكب حال كونه في 











4 
قول المنجّمين: أن لافول مزيد خاصيّة في كونه موجيًا 


للقدح في افيه 





أمنا المقام الثاني وهو يبان 


ربوييته. [إلى أن قال:] 


الكوكب آفلاینع من 


أف ل/0۰۷ 


المسألة التادسة: تفلسف الغزالي في بعض كتبه 
وحمل الكوكب على التفس التاطقة الحيوائية التي يكل 
کوکب, والقمر على الفس التاطقة أي لكل فلك. 
والشّمس على المقل المردالّذي لكل ذلك وكان أبو 
عل بن سيناء يقر الأفول بالإمكان. فزعم الغزاي أن 
امراد بأفوها إمكانها في تفسباء وزعم أ الراد من قول 
ذلا حب الأفلينَ» أنّ هذه الأشياء بأسرها مكلة 
الوجود لذواتهاء وكلّ مکی فلاب له من مور ولا له 


من الانتهاء إلى واجب الوجود. 












واعلم أنّ هذا الكلام لابأس به, إلا أله يعد حمل 


لنظ الآبة عليه, 
البألة الشابعة: دلّ قوله: لا أَحِبُّ الْأفِلين» على 
آحکام 


هد الآية تدل عل آنّهتعای لیس یسم لو 
كن جسمًا لكان غائيا عنًا أبدًا فكان فلا أبدا. وأيضًا 
يمتنع أن يكون تعالى يغزل من العرش إلى التماء تنارة 
اورمد من التياء إلى العرش أخرى: وإلا لحضل ممق 
الأفرل. 

هذه الآية تدلّ على أنه تعالى ليس ملا للضّفات 
العدتة كما تقوله الکرامید. ولا لکان ستفیرّاه وحیتار 
صل ممی لول وذلك حال. 

> تدلٌ هذه الآية عل أنّ الدّين يجب أن يكون 
ما عل الالبل لا علی الشقلید, وال | يكن لهذا 





٤‏ تدلٌ هذه الآية على أنّ ممازف الأد 





برهم 


استدلالية لاضعرورية. والا شا احتاج ایراهيم ٍل 
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الاستدلال. 

١‏ تدل على هذه الآية على أنّه لا طريق إلى 
تحصيل معرفة اه تعاى إلا بالتظر والاستدلال في أحوال 
عخلوقاته؛ إذ لو أمكن تحصيلها بطريق آخر لما عدل 
إبراهيم نل إلى هذه الطريقة: [إلى أن قال:] فإن قيل: ل 
كان الأفول حاصلُا في الشّمس. والأفول هنع من صفة 
الرّبوبية. وإذا ثبت امتناع صفة الرّبوبتة للشّمس كان 
أمتناع حصوها للقمر ولسائر الكواكب أول. وهدا 
الأريق يظهر أن ذكر هذا الكلام في الشّمس يغني هن 
ذكره في القمر والكواكب. فلم لم يقتصر على ذكر 
الشّمس هیلخت 5 

قلناء 








ذ من الأمين فالأدون ارقا إل 
الأعلى فالأعل, له شرع تأثير فى الشقرير» واليتيان 
والقأكيد لايحصل من غير فكان ذكره حل هذا الوبجة 
أو (Vat!‏ 

النّمسابوريّ: [نثل قو الزشري مم قال:] 

أنا أفول: الاحتجاج بالجزوغ في الآبة لايصح؛ لأنّه 
نظر إلى الكوكب وقت كونه طالمًا لاحين 
رم مشاهدة ال والانتقال, وكذا إلى القمر 














الما ال ولكن تلك الت ات لا لم تكن ها بذاتها 
لزم استناد الكل إلى الواجب سبحاته, وهو الإله الأأعظم 















يكون قادرًا على خلق البشر وعلى تتدبير || 
بالآريق الأولى. فلا يلزم من وضع الواسطة رفع المبدأ 
جال ويعلم من قوله: لا أحِبٌ اللي أن تتعالى 
ليس بجسم, وإلاكان غائيًا عنا فكان 
عليه الجي والذّهاب, والزول والمود, ولا لفات 
امحدئة, 

وفيه أنّ سارف الأنبياء استدلائية لاطع وريّة, 
وأنه لاسبيل إلى معرقته تعال إلا الظر والاستدلال 

MEN 

أبو حَيّان [مثل الونْشَريّ و أضاف:] 

وجاء بلنظ (الأفلِين) يدل على أن ثم آفلين 
كنغرين ساواهم هذا الكوكب في الأفول. فلا سزيّة له 
علهم.قَّ أن يُمبّد للاشترا في السَفة لاله على 
اوق ): كل 

الآلوسي: شا آفل) طلوع نور القلب قال ل 
اجب الأفلين». 

شید رضاءط فلا أَقَلَ از اب ابلیت4 
أي فلا غرب هذا الكوكب واحتجب, قال: لاحب 





۳۱۰ 





من يغيب و يحتجبء ويحول بينه و بين تبه الأفق أو 
غير من الحجب. 

وأعار بقوئه:(الاقِلين) إلى أن هذا الكوكب فرد من 
أفراد جنس كله يغيب ويأفل, والماقل اللیمالفطرت 


والذّوق لايختار للقسه حب شيم يغيب عله, ويوحشد 





جماله وكماله حت في الحبٌ الذي هو دون حب 
العبادة. [إلى أن قال:] 


وقد فشر بمض التَقّار و علباء الكلام «الأقول 
بالانتقال من مكان إلى مكان, و جعلوا هذا هو النافي 
لليّبوبية لدلالته على الحدوث أو الإمكان. وهر تفير 
للقّيء با قد يياه فإ السفوظ عن السرب أنه 
استعملث الأفول في غبروب القسرين والُجوم؛ وفي 
استقرار ا حمل وكذا الفاح في الرّحم؛ فملم أنّ مرادها 
من الأوّل عين مرادها من التاني؛ وهو الغيوب والخفاء, 
وقد يتحول الشّيء ويتتقل من مكان إلى آخر وهو 
ظاهر غیر حتجب. 

وفتره بمضیم بر یجعلوه علَّ اندوت النافي 
للربوبية أيضًاء وهو غلط کسابقه, فان المس والقمر 
والتجوم لانتفير بأفوطا. ومذهب المتأخّرين من علنا 
الماك وهو الشحیح نو یکون بسبب حرگة 
الأرض لا بحركتها هي, وإِنّ حركتها على محساورها و 
حركة السئارات من المغرب إلى المشرق لست من 
سب أفوها المشاهد في شيم 

وف لکلامتمریض اطیف بجهل قومه في عبادة 
الکراکب تم دون مایعتجب عنهم, ولايدري شيئًا 








من أمر عبادتهم, وهو يغرب من قوله الأبيد بمد ذلك: لج 





الأفول: فا قوم إبراهيم لم يكونوا على شيء من هذه 
- التطريات الكلاميّة بل كانوا يعبدون الأفلاك قائلينٍ 
بربويتتها. ويقدمها مع حركتهاء ومازال الفلاسقة 
والفلكون يقولون بِتّم احركة وأزليتها. وعلماء الكون 


ني العصير يعدّون الحركة ميدأ وجود كل 





أف ل/0۰۹ 


ملازمة للوجود المطلق من الأزل إلى الأبد [م نقل كلام 
الرَعَنْسَريّ إلى أن قال:] 

والصّواب أنّ الكلام كان تعريضًا خفيًاء لابرهانًا 
نظريًا جليًاه وأنّ وجه مناقاة الربوبية فيه هو الخسفاء 
والاحتجاب والتمدّد. وأنّ اليزوغ والظهور لم يجعل فيه 








(۷ 01۰-00۸ 
الأيلي) من الأول وهو الزوال 
والانطفا», وال من حال ال 
حال, )4 ۱۸ 
الطباطبانی: افرل: الغروب, وفيه إطال ربويئة 

لكا بعروض صفة الأفول له. ف لکوکپ الغارب 
بنقطع بغروبه من طلع عليه, ولابستفيم تديير كوفي' مع 








والاحتجاب وا 





أن الزبوبيئة والمريوبيّة بارتباط حفيق بين الب 
والمربوب, وهو يودي إلى حب المربوب لريّه لاتجذاببه 
التكويوة إليه وتبميته له, ولامعنى لحب مايفى ويتغير 
عن جال اي کان الب لاجله, و مایشاهد من أن 
الإنسان يحب كديرا الجمال المجل والرّينة الذائرة, فإنا 
هو لاستغراقه فيه من غير أن يلتفت إلى فنائه و زواله. 
فن الواجب أن يكون الرَبٌّ ثابت الوجود غير متغير 
الأحوال كهذه الرّخارف المروّقة الي تمياو تمرت: 
وتنبت و ترول؛ و تطلع و تغرب» و تظهر و تخسق؛ و 
تشب و تشیب, و تفع و تشین, وحذا وجه برهن وان 


ان ربا يتخيّل أنه بيان خطابيّ أو شعريّ فافهم ذلك. 
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وعل أيّ حال فهولكة أبطل ربويية الكوكب 
بعروض الأفول له, إا بالتكتية عن البطلان باه لاه 


لأفوله. أن المريوبية وال 


المعيوديّة مُتقدّمة بالحب. 





يسع من لاحب شيا أن يعبده. وقد ورد في المرويّ عن 
الصّادق مله «هل الدّين إلا الحبّ؟» وقد ْنَا ذلك فيا 





تقدم 

وما لكون الحجة متقوّمة بعدم الحبّ. ونا ذكر 
الأقول البوجّه به عدم حبّه له المناني للربويتة لا 
الربوبيّة والألوهيّة تلازمان الحبوبية, فالا يتعلق به 
الحبّ الغريزيّ الفطريّ لفقدائه الجمال الباقي الشابت 
لایستحق الربوبية. وهذا الوجه هو الظاهر يتك عليه 
سياق الاحتجاج في الآية, 

فني الكلام أُوَلا: إشارة إلى لازم بين ات 
والمبوديّة أو المبردية, 

وثانيا: أله أخذ في إطال ربويئة الكوكب وصقًا 
و بين القمر و التّمس, مساق الاحتجاج 
وکزّر ما احتج به نی الکرکب و في القمر و امس آیاء 
وذلك إت لكونه ا لم يكن مسبوق الذهن من أمر القمر 
والشّمسس وأئه] يطلعان و يغربان كالكواكب كبا تقدّمت 
ونا لكون القوم الخساطبين في كل من 
المراحل الدّلاث غير الآخرين. 
له اختار لق وصف ول العقل حیت 
قال :لا ِب الأفلين» الأنمام: ۷١‏ وكأئّه للإسارة إلى 
أن غير أولي التعور والعقل لايستحق الرّبوية من 
رأس, كما يومئ إليه في قوله امکت: ات ی 
میاه مرم: ۸6۲ وقوله 




















بشع ايبص فى 











و4 التعراء: ۷۰- :۷ فساهم ار 
عن معبودهم, که لا یعلم من آمرها شیاءفأجابوه با 
یشم باتها آجساد و هیاکل غير عاقلة ولاشاعرة. 
قسأهم ثانا عن علمها وقدرتهاء وهو يعبر بلفظ أولي 
المقل للدّلالة على أنّ المعبود يجب أن يكون على هذه 
۳۷ 






رِژق: أقل: غاب و احتجب, سواء بالتحاب 

أو بائتهاء الج MA)‏ 
المُصطْفَوِيٌ: فلما أظهر بأنّ الكوكب ريّهء أي 

له شمورا وعقلا وعلشا 








ويقوّى في التَظر أن «القيبة» معناها مطلق الفیاب 
من دون توبّه فيها إلى حدوثها أو دوامها أو بقائها. 
بخلاف «الأفول» فاه يدل عل حدوث الفيية يعد 
الحضور, وهذا المعنى شد تأثيرا في پان ت 
فإته مضافا إلى الفيبة يدل على 









فضل الله : [نقل كلام اسان و قال:] 
ونلاحظ عل ذلك أن التركيز على مسألة الح 





اس مم 


كعنصر أساس في الاستدلال, باعتبار اقتضاء الرابطة 
بين الرَبَ و ا مربوب, حُبَ المربوب لربّه لانجذابه 
لبه و تببتته 
الأحاسيس و المشاعر التي تتفتح على 
ابوب من خلال الاصار الموجودة فيه متا بيه 
الإنسان, كالإجمال والقرة والملم و نعو ذلك ١‏ بحيث بتار 
التّعور به فينجذب إليه في الحالة الفلية التي هو عليها 
بقطع التظر عن طبيعة الفناء و البقاء فيه. 

إن ما ذكره من أن حب الإنسان لللجبال المعجّل 


-حسب تعبيره ‏ ناشيئ من استغراقه فيه و عدم النفاته 











إلى فنائه, هو خلاف الوجدان, لان الاس ال 
بعشهم بمضًا ملتفتون إلى قناء امحبوب من خيلال 
عروض العوارض التي ده حياته. و من خلال الفكرة 








لك اسان یتأتر بالسَغات السبوية ی الخص 
البوب بلحاظ وجودها افعل لذي ينجذب إليه 
الاحساس, من دون آن یکون لبقاء و لول دخل 
فيه. بل نا نری ناب یبق -حنی بعد فاءالمبوب - 
وهذا ما قد تلاحظه, في المسّاق الذين بلغ بهم العشق 
حلا بحيث يصابون بالكثير من حالات الألم و الحزن و 
المرض: موت الحبوب الذي يبق حبّه في قلويهم- 

أمنا كلام الإسام الادقا : «وهل الذين إلا 
الحت» فقد يكون المقصود به التمبير عن الدّرجة التي 
لاب من أن يبلمها الإييان في الجانب الشّموريّ ؛ بحسيت 
يتحول إلى حالةٍ من الْمْبَ بل من خلال معرفته بيه 
وانجذابه إليه, يُعنى أنّ الحالة المقليّة تتحوّل إلى حالة 











آف ل/8۱۱ 





شعوريّة: لأنّ ذلك هو الذي مرك الإ 
الارتباط العمل بالدّين: لأنّ حناك فرقًا بين اا 





الصّادرة عن خضوع نائئ من خارج الّات و الطاعة 
الصّادرة غن خضوع من داغل الدّات, 

إن المألة لديه هي المحُبَ الشعوريّ الخاص المنطلق 
من الب ام الذي يرتكر على الاقتناع بالشفة التي 
تجبذ ب إلى الت لا الب الذي يتحرّك من خلال 


المناصعر الذاتية. ۱۸ 





الأتمام: ۱۷۸ 
آبين عسبّاس: فلح زالت الشّمس عن كُبّد الكماء. 
( لير امنشور 516 


التتتضاوي: إن احتح بالأفول دون البزوغ مع أله 





أيضًا انتقال: لتعدّد دلالته, ولأنّه رأى الكوكب الذي 


يعبدونه فى وسط التهاء حين حاول الاستدلال. 
۳۱۸۱ 


(oo r) 





ابن كثير: أي غابت. 
ل : (فَلَمَا آَفَلَتْ) بتجل آنوار اسق 





۱۳۰ 





تفسير أفول الشّمس بزوالها عن كبد السّباء هو من 
قبيل الشرح عل وجه التقريب, فلايفوتنا ممد لح مافي 
الأفول من دلالة الغروب. والقرآن لم يستعمله إلا في 


یرات: «الكوكب والقمروالشّمس»: إذ يغيب ضوؤٌها 





۲ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ۲ 


في الفروب, وهو في العربيّة منقول من الافل: المُرضع 
ذعب لها 


والأفيل: الفصيل الشتثيل. (الإعجاز اليياني؛ 0776 


الأصول اللفويّة 

١-الأصل‏ في هذءالمادّة -كها يستشف من اتصوس- 
اه رابهس الزافب. م 
سل سا دز مثل ول الا في قرار 
اررحم وإذا ملت الأنى من الهائم قيل ها آل في 
قوطم: و آفل وآفلة. 

وإذا ولدت قيل لوليدها: أفيل. أي فصيل؛ فهو 
«فعيل» بعنى «مفعول»؛ لأنّ الأمْ حامل وهی ول 
فأطلق عليه «أفيل» بعد ولاذتة تا 
تج ومنه أيطاء أفول الُرضم, أي ذهاب لبها 

"- والأفول في ماه الوتع: انیب ولکن لیس 
كلّ غياب. وأا هو غياب في قرار و مكان معلوم؛ فقرار 
الشّمس البروج الاثنا عشر, وقرار اللّفاح الرّحمء وقرار 
اللّبن الث والدم, 
أَا الغياب فيلتق مع الأفول في قوفم: غابت 
الشّمس؛ لأنّ مكان غيابها معلوم, وهو جهة المغرب. 
ويفترق عنه في قوهم: غاب فلان؛ لأنّ مكان غيابه 
مجهول. 












الاستعمال القرا آي 
ورد الأفول في القرآن فى ثلاث آيات مكب متالية 
على الحو الآني: 








لام Ww‏ 
؟- لما را الشّمْس بارغا قال هذا ڌٻ ۳۹۹ 
أب قتشا كلت قال ازم اق یکره 
لام ۷۸ 
يلاحظ أولا: أن إبراهيم وسم الكوكب في الآية 
(١)والقمر‏ في (1) والشّمس في (6) بالربويية. معاد و 
تراجع عن رأيه.فهجر الكوكب والقمر بعد أفوها تبارا, 
جر الشّمس بعد أفوها ليل وقال بعد الأفول في 
ایب > وهو ينصح عن سريان هذه 
الكراهية إلى أفرل القمر والشّمس أيضًاء وإن لم يبدها 
فتهها. ویفصح قوله أيضًا عن حبه للتّابتين المستفرين, 
فهل هذا يعني أله لو کان هناك نجم ل يبزغ ولا يأفل يظل 
عليه عاكقًا؟ أو أنه اتفذ ذلك وسيلة لافهام الصم من 
دون عدوله عن التوسيديومًا ما؟ وهذا هو الزاجح 


عندنا. 





يك وَقوْمَكَ في صَكَالٍ بین الأنعام: 94 وقال بعد 





الاستدلال والميل إلى عبادة الله: ان 4 
1 تَطَرَ السنْوَاتٍ وَالْآَرْضَ عَنِينَا وَمَا أَنَايِنَ 
انش کین 4 الانام: ۷٩‏ 

وهذا يدل مع قرائن أخرى ۔ عل أن پراھے ا 








قد اتدل على وجوة اله شال بنضه لناضه دوى أن 
يكون هذا الاستد لال لقومه كبا قال بعض المفتّرين. 

ثالاء وق الآآيات نكات: 

١‏ اغتدى إبراهيم إلى وجود الخالق جل وعلا 
بالبزو والأُفول مما إذ لايتحقق أحدهما دون الآخر. 
ولذا وردا مما في هذه الآبات فقط, كما ورد طلوع 
الشّمس ملازمًا لفروبها في القرآن. والبزوغ يدل على 
الحدوث, والأفول يدل على الَغير 








وعدم القبات» 


وک لاهسا یغتقران إلى واجب الوجود يعتيد عليه 
وجودهما: وهذا الواجب الوجود هوالله تمالی. 


؟-ومن هنا تهتدي إلى قاعدة فلسفيّة: دكلّ 





حادث» وتجملها كبرى قياس: «العالم متفر وکل متفر 
حادث. فالعالم حادث». 

٣‏ قد جاء الأفول في أربع آيات مكية متصلة في 
سورة واحدة نفيا وهی الكواكب. ولملٌ الوجد في ذلك 
هو أنّ هذه المديئة كانث تعبق برائحة الشّرله. وکان 
المشركون يعتقدون بكون هذه الأصنام شريكة في 
الربويبة. فت هذه الآبات هم أن الكواكب والشّمس 
والقمر لم تكن من صنع الإنسان وها آفاق أوسم؛ لأا 
تتصف بالأفول, فليست جديرة بأن تشارك لله البويية. 
فکیف بالأسنام التي صننها الانسان؟ فلا توصف 
اوه طریق ول 

جاءت عفة الأقول دكا على عدم وبويية 
الكوكب؛ لأنَ الأفول يخير بالفناء والرّوال. وما يكون 
أبديًا فهو غير أزل: ومالم يكن أزليًا وأبديًا فلا يستحق 








آف (/ ۵۱۳ 





1 استعمل الأفول في نق أومة الکواکب وما 
استعمل النياب فيا لأ الأفول يلحظ فيه معن ناه 
وهذا لمن لابلحظ في الغياب. و الأول يتمق 
بالكواكب والشّمس والقمر ولايستعمل في غير ها. 
وهذالم يستعمل في القرآن إلا مع الكواكب؛ وفي هذه 
التورة فقط. 


وهذا موافق تما ماه سل اللّغة كما سبق, 





القرآن می كلمات مثل 
». ولع مرد ذلك إلى أن 
اناس کانوا يمتقدون بأثر الكواكب والأجرام الثاوية 
في تدر أحوال الأرض وسكّانها. فلفت إبراهيم 
أظارهم إلى ظاهرة أفوها أوَلَا بإطال فكرة تأنيرهاء 
لأنها مخلوقة وليست مستقلّة بذاتها. وإظهار البراءة 
والاتزجار منها؛ لأئها تفتقر إلى الاستقلال والقسيمومة, 
فهي غير جديرة بالود والولاء ثانيًا 

ثم أرشدهم إلى المدبّر ا حقيق للکون وألی خالق 
ی ِلّذِى قطَرَ التموَاتٍ 
كين» الأتعام: 04 
وني هذه الآيات اطائف آخری ستحنها ق «ج 





«ربٌ» و «حبّ» و« 








ان ن» و«ب زغ». 





أكل 


١"الفظًاء ٠١9‏ مزة: +7 مكيّة 48 مدنيّة 
فى +٠‏ سورة: 14 مَكيّة, ١١‏ مدنيّة 





کل ۱-۱ تأکله :۱-۰ لکلرن ۲:۴ 
أكله 8 ؟ يأكلن 11 للآكلين ۱:۱ 
ناکلا :۱ ۷۱:۲ مأکول ۱:۷ 
آکلوا ۱-۰۱ تأکلرا ۳۱۰۔۷ أكالرن 1:1 
يأكل 543 تأكلرها :1 کل ۱:۱ 

يأكله 117 تأكل :1 الأكل 1:1 
اکن ۲:۷ کا ۱۱ مد 

يأكلان ۱:-۱ أكلها 4 1 
پاکلرن ۱۰: ۹4 فلا :۱ 

يأكلرا +87 أكُلهم 7# 
تأکل ۱۷ تاساك 7 امات 


۳1 
التُصوص اللغويّة 
الکلیل: الألة: اللدة. والأكْلة: لسم كاللقمة. 
اس 
والأكال: أن 





اکل عو أو عي 


بوالأكولة من الشّاء: التي تُرعى للأكل لا للتسل 





یلك لذي اكاك وتوا كله. وأكيل الذ 
أو غيرها إذا أردتَ معن المأكول: سواء فيه الذكر 
أردت به اسما جملته أكيلة ذئب. 





والمأكلّة: ماجمل للإنسان لايحاسب عليه والثار إذا 
اش التهابهاء كأتّها يأكل بعضها بعضًا؛ تقول: اتتکلت 
الثار. والؤجل إذا اش غضبه: يأتكل. [م استدهد 





بشعر] 

والتجل بستأکل قوئاء أي يأكل أمواظم من 
الاستات. 

ورجل أکول: کیر الّْل, وامرأء أكُول. والمأكل 
کالطتم وانشرّب. واشیل:لطعم. وق المدیث: «لن 
آکل ازبا وک 

والآكال: مآكل اكلوك, أي تطانتهم. 








بؤكل فيه. والينكلة: عة شع 






اا 


0 ف اي لیست من جوارح الال, 

وقد تكون أكولة ا حي أكيلة. فيا زعم يونس فيقال: 
هل في غنمك أكولة؟ فيقال: لاء إلا شاءٌ واحدة. 

يقال: هذا من الأكولة, ولايقال: للواحدة هذه 
أكولة, 

ويقال: ماغنده مائة أكائل, وعندء مائة أكولة. 


631/3١ (الأزمّري‎ 





الق قي حديث عمر: ع الو واللاخض 


والأكولةه. هي أكولة الراعي. وأكيلة التَيع. 





يأکل مها و 
(الأزهَري ۳۱۷۰۱۰ 

يقال للتكين: آكلة اللّحم. ومنه الحديث أنّ عمر 
قال؛ «يضرب أحدكم أخاء مثل آكِلة الحم ثم يرى أن 
(لبن فايس 9: 114) 


هله 


وأكيلة السيع. 












أبو زَيْده والأكولة: الكباش والتّيوس اله 
فيبيعوتها؛ فتدبح وثؤكل. 

في حدیث عمر: «ع لون والماخض والأكولة». 
هي أكيلة الذئْب, هي فريسته. والأكولة من الفنم 
خاصّة, وهي الواحدة إلى ما بلمّت, وهي القواصي وهي 
الماقر» واهرم. من الذكارة: صغارًا أو كبار. 














وجمها: الأكائل. (الأزهري ١٠13م‏ 
الأكيلة فریسة الأسد. ‏ (ابن فايس :4۱۳ 

یقال: ماعندنا أكال, أي ما پو 
(ابن الگگیت: ۲۷۲( 


في الأسنان القادرح: وهو أن تتأكّل الأسنان يقال: 
قح في يله ابن مظور ۱۱: ۲۳) 
يقال: إِنّد لذو أكل. إذا كان له حظّ من الدنيا. 
(القخر الرَازَي ۷ ٩‏ 

الأحقْش: الأكل هو ما يكل والأل هو الشمل 








(AON) 
لقمدٌ. وأكلثٌ أكلةُ. إذا‎ 


أكل حقّ يشيع. 2 قات لاس وک إذاكان ذا 


غي ینام 
وف آسنانه أي أنّها مؤتكلة. 
وت لظم الأكل في الدنيا. أي عظيم الّذق. ومند 
قيل للميت: انطع أ 


اکان ذا رأي و عقل, 
وثوبٌ ذو أكل, إذا كان ۹ 


وقال ای أريد تيا له أكْل. أي نفس وقؤة 








آك ل/۵۱۹ 





(الأرهري 30:1١‏ وا : ضري من البرام؛ وضرب من الأقداح. 
الميكّة. الجوظري :40۲0 كل ماأكل قيد فهر المذكلة. . والمجميع: المآكل. 


(الأرَمري ٠13لا‏ 





الأكال بالضم: 
تأمل الشيف تَأكُلاد إذا توهح من 











استتهد بشمر] اي ۱: 1۲۲ إِكُلَةِ للحوم التاس. الأكال: مايؤكل, 
اللحیانی: :نه ليجد أكِلةٌ عل یلها کال يقال: ماقت اليوم أكالا. 

أي حِكّة, ۳ والأكلة غير مدود_-والاكلة والأكالة الیکد. 
ويقال: كثرت الآكلة في أرض بني فلان, أي كثر من لا ۰:۱ ۱۲۲۳ 

برعى. وناقة أكِلةُ على «قَلة»ءإذا وجدت ألا في بطنها الأكيل: الطّمام المأ كول, والأكيل: الذي يأكل معا 














رجلا کان أو امرأة, يقال: هذا أكيل وهذه أل ولفة 
يا ذه أكيلقي» ورجل آکرل,وقوم الق 
الفا ۲۲۶:۱ 
الأكلة والأكلة كالّقمة واللّقمة, بُعنى بها جسيقا: 
ویقال: فلا أكيلتي. للمرأة التي تزاكلك. )لأكول. [#استعمد بشمر] ‏ (ابن سيده 6410 
وه لبم ال من انا ي عم لزق اشکل الشیف: اضطرب. ٠‏ (ابن سيده ۸۸۷ 
والأكْل: الفلّعمة! بقال: جعلئه هي طس آبو ید ی حديث عمر: «دّع الي والاخض 
ويقال: ماهم إلا أكَلَةُ رأس, أي قليل, قدرما والأكولة», الأكولة: التي تُسمّن للأكل. 

5 (لارفري كله 

والأكولة: الشّاة تُصب للأسد أو الذّئب أو الصّْع, الأكلة: جمع آكل. يقال: «ماهُم إلا أكُلة رأس», 
يصاد بها. وأا النى يفرسها الأسد فهي أكيلة. ویقال: (ابن فایس ۱۲۲:۱) 


أكلتَني مالم آكُل, وآكلتني مالم آكُل. 
ويقال: أليس قبِيمًا أن تُوؤكلني مالم آگل؟ 
ويقال: قد أكل فلان غنمي وشرّبها. ويقال: ظل 1 
مالي یوکل ویشرّب. ونا الأكيلة:المأكولة. يقال: هذه أكيلة الأسد 
ورجل أَكَلَةكثير الأكل. ب. فأما هه قاتا ال کولة. (اين منظور ۱۱: 4۲۲ 
ويقال: سالك دا :ره اين الأعرابيئ: قال بعضهم: الحمد له الذي أغنانا 
ويقال: شاة مأعلَة ومأکل الیل عن لد وهي اليرت ونم یتارون ف اب 











۰ العجم ن فقه لفة لقرآن... ۲" سس و و ۶۶ 


(الأزهّريّ ۳۹4۹۰ 
تناوّل التراب. تريد أن تأكل. 
(ابن سيده /3 1۸۷ 
الأفل: تة كانت الوك تعطيها الأشراف 
كالترى. والجمع: آكال. [#استشهد يشعر] 


أكل ال 








أبو ضر الباهلي؛ إل لذو أً 
ووقيعة. القال : 4۲۳۳ 


كترت الآكلة فيأرض بي فلان, أي الرّاعية, 





لقال :۲۲۵ 


بقال: فلان ذو أكْلء إذاكان ذا عقل و رأي 
(الريديَ 11١1‏ 
ابن الشکٌیت: لذو أكل, إذاكان ذا رأي كنيف. 
وثوب ذو :کی ال ar)‏ 
والأكل: مصدر أكلت.والأكل:ما أكل. ويقال: قلآن 

كوأ إذا كان ذا حظّ من الدّنيا. 

(إصلاح المنطق: 00١‏ 

وقد كله إذا أكلث ممه ولاتقل: واكلله. 








(صلاح العلن: ۸۳۷۳ 
بو حاتم: الأكولة: التي اتّفذت من الشّاء للأكئل. 
وأما الأكيلة فالتى قد أكلت. ۱۱۳ 


شَمِره قيل في آكلة اللحم: [في حديث عمر] أئها 
السشياط. شيّهها بالتار, لان آثارها كآثارها. 
(الازهر: ی ۳۷۰ 
الرجل :النصی. واطرمة, والعاقر. 
۱ رو 2۳۹ 





أكولة 





ابن قتَيْبَة: وق الحديث: «ومأكول جر خير من 
آكلهاء. المأكول: الرّعيّة, وعوام لاس 
هرو ۳ 
المُبرّده ومن أمنال العرب إذا طال عمر الرّجل أن 
.يقولوا لقد أكل عليه الدهر ور بء هما يريدون أنه أكل 
هو وشمرب دهزا طویل[ استشهد بشعر](۱: ۱۲۸ 
ابن درد أكل يأكل أكلا. والأكال: جك تمیب 
الإنسان في رأسه وجسنده. وتصيب الحامل من ذوات 





والآكال: القطائع. 
وهذا التيء أل لك والجمع: أكل, أي طعمة. 
كحم 
ابن الأنبار: ي والأكل: آلَمْ قبده الثاقة في بطنها 
اذا خرج شمر ولدهاء وبقال: قد أكلت الاقة تأکل کل 





وناقة أكلة. إذا وجدت ذلك. ‏ اغريب اللقة: ۸ 
القاليّ: [وبمد نقل قول الأسحي واللحيانية 

۳ 

لکشت الما کلث أكلة. 









والأكلة:«القذلة» الواحدة من الأكل. والاكللة. الححال التي 
تأكل عليها قاعدًا أو متّكتًا. 


۲۳:۱ 





الأهَريٌ: لت الثار المطب, وآکلما انا أي 
مت وكذلك كل شي أطعسته 

ويقال: آكلتٌ الرّجل, وواكلته فهو أكيل. والهمزة 
في آکلت: أكثر و أجود. 1 








ويقال: أكلثه العقرب. وأكل فلان عمرء. إذا أفناء. 
والثار تأكل الحطب. 
آکلت بين القوم. أي حرست وأفسدت. 
TV F8 1°)‏ نظن 
الؤمانيّ: والأكل حقيقد: بلع العام بعد مضيه. 
فلع الحصاة ليس بأكل حقيقةً. ‏ الوم ۷:١‏ 
الضاحب: الأكل معروف. والأكلة, مرّة واحدة, 
والأكلة, اسم كاللقمة. والأكول: الكتير الأكل. وائأكل: 
٠‏ المطعم وا مشرب. وَامركل: كالمطعم. والأكّل: ماجؤكل. 
ولمن رسول الله كلك آكل ابا ومؤكله. والأكال: مآكل 
الملوك. 
والأكل: رزق الجند 
. والأكلة: الُرصة, وجمه أُكل. وتكون الم يض 
والأكال: أن يتأكل ود أو ت 
والأكولة: الشّاة من الغثم ی ترعی للأکل. ول 
المثل: «مرعى ولا أكولة» أي ليس له من يأكل ماله 
وأكيل الرّجل: الذي يُزاكله. وهو مؤاكله. والمرأة 
أكيلة. 
وأكيل الذنب:التاة. وهو في معن المأكول. والمأكلة 
ماجعل للژنسان لایجاسب علیه 
والتکلت التار. 
والعجل اذا ات غضبه: يأتكل. ويستأكل قوًا: 
أي يأكل أمواهم من الأسباب. 
وف الل بالرزئة بالأخ: ما أکلث يوم أ 









الأبيض» وله حديث. 


وهم أكَلَّة رأس: قي القلة, كقوم اجتمعوا على أكلة 


آھ ل/۰۴۱ 





والتأكل: التحكك. والإكلة: اليكة, والأكال متلها 
والجميع: الأكائل. 
قل شدة بريق حجر الكل إذا یس وه 
الشديد الإكلة والتأكّل. 








م 

وا والاكلة: الغيية والتميمة. والموكل: المُمري 
بین القومموکذلك المام. وتا کیله: تحريشه, 

ويقولود؛ كادي مام :اي هی 








ول مالي بقل ویشرّب: آي یرعی کیف شاء, 





۳۳۹۱ 

الجوهري: أكلت الام کل ومأکلا 
والأكُلة بالصّم: 
ِل: أكلتُ أكْلةٌ واحدةٌ أي لقم وهي ال صة 


أيضًا. وهذا ا 
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ويقال أيضًا: فلان ذو أكل, إذاكان ذا حظ من انیا 


ورزق واسع. 
والاكلة بالكسر: الميكة, يقال: إن لأجد في جسدي 
5 1 ا 
اک من الأكال. 


والإكلة أيضًا: الحال التي بُوكّل عليهاء مثل الجلسة 






وكل مايؤكل فهو أل 





ومنه قوله تمالی: اکا ف الرعد: ۳۵ 
ويقال للمئّت: انقطع أكله. 
وثوب ذو أل يض إذاكان كبير التزل صفيئا. 
وقرطاس ُو أكل. 
وقوطم: هم أله رأس أي 8 قلبل ينهم را 
واحد, وهو جع آکل. 
ویقال نی مم کل باتشدید. و كلتق ايا 


أي اّعيقه علي 

وآكلّك فلانًاء إذا أمكنه منه. 

والإيكال بين الاس: التمي بينهم بالنمائم, 

وک لیا أطسسمد. كله مؤاكلة. أي أكلتُ 
معه» فصاز «أفعلتٌ وفاعلت» على صورة وأحدة. 
ولاتقل: واکلّه بالواو, 

ويقال:أكَلْت الثار الحطبء وآ كلها أن أي أطعمتها 
إا 

وآكل الآخل والّرع وكل شيم إذا أطعم. 

والآكال: سادة الأحياء الذين يأخذون اليرياع 





وغيره. 


والمأكل: الكسب. 





يقال: اتخذت فلانًا ماک وم کل 

والمتكلة: الصّحاف الذي یستخف المي آن بطیخوا 
فيها اللّحم والعصيدة. 

ویقال: ماذقثٌ أكال بالفتح أي طمامًا. 





والگال بلس 

والأكونة: الشّاة التي ُعزل للأكل وتُسئن. ويكره 
للمصدّق أخذها. 5 

وأمَا الأكيلة فهي الأكولة, بقال: هي أکیلة البع. 
ونا دخلته الحاء وإن كان بمعتى مغمولة لغلبة الاسم عليه. 

والأكيلة ي يؤاكلك, والأكيل أيضّاة الأكل. 





فذهبت. وفي أسنانه أكَلّْ بالتحريك أي إِنْها مؤتكلة. 
وقد اتکلت أسانه وتات 
ويقال ایشا: فلان يأتكل من الغضب. أي يحترق 


ويتومج. 

وفلان يستأكل الطعفاء, أي يأخذ أمواهم. 

وقوهم: ظل مالي مُؤكل ويُتسرٌب, أي يرهى كيف 
قاء 

ويقال أيضًا: فلان أكَل مالي وشرّبه, أي أطعمه 
اقاس. 

وتأكل التيف» أي توهّج من اليدّة. [واستشهد 
بالشّعر ثلاث مرّات ] ۱ 


أبن فارس: الهمزة والكاف واللام باب تكثر 
فروعه والأصل كلمة واحدةء وممناها التَتقّص. [ونقل 
قول الیل وابن الأعرابي ثم قال :] 

وأكائل التخل: ال حبوسة للأكل. 

والآكلة على «فاعلة»: الرّاعية؛ ويقال: هي لاک 

والأكلة على «قيلة»: الناقة ينبت وبر ولدها في 
بطنها يؤذيها ويأكلها. 
اتتكلت الثار, إذا اشتدٌ التهابها. وانتكل 











e‏ توهجت رائحته؛ تأكل. 
ت الار الحطب؛ وآكہا: أطممتيا إتاه: 


القوم: أفسدت. 








ولائؤكل ُلانًا مرضك, أي لانابه فتدعَة 
یراد 

والۇكل: اام 

وفلان ذوأَكلة في الّاس. إذاكان يغتابهم. 

والأكل: حظ التجل ومايسطاء من الدنيا. وهو ذو 
أكل. وقرم ذَوُو آكال. 

ويقال: ثوب ذو أ القزل. ورجل ذو 
أُكْل: ذو رأي وعقل, ونخلةٌ ذات أكل. و زوع ذد أكل. 

والأكال: اكاك يقال: أصابه في رأسه أكال. 









والأكلٌ فى الأديم: مكان رقيق ظاهره تراه صحيسّاء 
قاذا غمل بدا ُواره. 





أي متأ كّلة. وقد أكلت أسنا: 





آد ل/۵۲۳ 





: ۵ [واستشهد تنجد بالتر 
MT)‏ 
الهَرَويٌ: في الحديث. «نهى عن المؤاكلّة»؛ تفسيره 
ق الحديت؛ هو أن يكون الرّجل على الرّجل 
دی فنهدی له لیزخره ویسكك عن افتضاله,قالوا: لوا: سي 
ماک لأنَ کل واحد منها یژکل صاحبه, 
وفي حديث آخر: هثلاث أُل» الل جمع أكلة. 
وهي القرص هاهنا, وتكون في موضع آخر: القمة 
ومنه الحديث: «فليضع في يده اكلا أو أكلين» أي 
في يد التائل. 
وروی تعلب حدیث رسول اف : «مازالت أُكْلكُ 
بضمّ الحمزة, وقال: ما کل متها ال لقع 








شم و آقمتین؛ب 








خر ای 
واحدة 
وفي الحديت: «س ال بأخیه ال سنءاجل 
یکون مزاخیا لرجل, ثم يذهب إلى عدؤّه فيتكلّم ضيه 
بغیر اممیل, عليه بجائزة. فلا يبارك الله له فيها. 
والأكلة: الأقمة, والأكلة 











مع الاستيفاء. 





وفي الحديث الرفوح: «ومأكول جنير خير من 
آكلهاء قال ابن مُتَشِبّة: المأكول: الب وعوام الّاس, 
والأكلون: الملوك؛ جعلوا أموال الرّعيّة مأكُلة. كانه أراد 
عوام هل الین خیر من ملوکهم. MM)‏ 
۰ (۱) قدرجاع, بكسر الجير: جادعة عظيمة, وقيل: هي 
لي تجمع الجزو.. 
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التّالبِيَ: في ترتيب الماع 
وهي كالشّكوّجة. 
قبع الرجل. 
تمع الإجلين راقلانة. ‏ ۳۲ 





أبو سَهْل الهَرَويّ: وما أكلث أا أي شيا 





ب (اللوع: 5۳ 
وماهم عندنا إل أكلة رأس - بفتح الحمزة والكاف - 
وهم جمع آكل. يقال ذلك في القلّة, أي قليل, قدر 
مایشیعهم رأس, (اتارع: ۸۲ 

ابن سیده: آّلالطّمم یه اکلاء فهو ال 
والجمع: أكلة, 
.وقالرا في الأمر: كل وأصله ول نا اجتعمت 
همزنان وكثر استعبال الكلمة, حُذفت اطمرة الأصليّة 
فزال السّاكن, عن الطهمزة الرائدة. 








والأكلة: اسم كالقتة 
ورجل أكلة. وأكول, وأكيل: كثير الأكل. 








وآكلتي مالم آکل, وأكليه, كلاهما: ادّعاه 

واستأكله التّيء: طلب إليه أن يجعله له اک 

وآكل الرّجل؛ وواكله: أكل ممه؛ الأخيرة على 
البدل, وهي قليلة. 

وأكيلك: الذى يؤاكلك: والأتق: أكيلة. 

والأكال: ما یل 

وما ذاق أكالا. أي ما يؤكل. 

والمأكلة, والمأكلة: ما ابر ویوصف یه فیقال: شا 











والأكولة: الشّاة تُمزل للأكل. 

وأكيلة التَبْع. وأكيله: ما أكُل من الماشنية, ونظيرهة 
إفريسة السُبْع وفريسه. 

والأكيل: المأكول. 

وآ كال الملوك: مآ كلهم ومهم 

وآكال الجند: أطباعهم, 





ورجل ذو أكل. أي ذو رأي وعَقْل وخصانة, 
2 

وثوب ذو أكل: قويّ صفيق, كثير المّزل. 

ويقال للعصا امحدّدة: آكلة الحم 





و حديث عمر رحمه الله: والله لیضعرین أحدكم أخاه 


اك مه 1 1 وه 
آكلة الحم م يرى أن لاأقيده, والش لأَقيَئّد مند». 








يطبخوا اللّحم فيها والعصيدة. 
والمتكلة من القصاع: 





شيع الإجلين والثلاثة. 
والتكلة: ضرب من الأقداح, وهو تجو عا کل 
فی 
وأكل التّيء, وانتكل, وتأكّل: أكل بعضه بعضًاء 
والاسم: الإكال. 
الأكلة, مقصور: داء يقع في العضو فیأتکل منه. 
وتأكل الرّجلٌ والتكل: غَضِبِ وهاجٌ وكاد بعضه 


يأكل بعضًا. 
والتأكُل: شدة بريق الكخْل والشبر والفضّة 
والسّيف والهرق, 


وف أسنانه أكل. أي إنها متأكلة. 
والأكلة. والأكال: الميكّة ا كانت. وقد أكلني 


راسي, 


وأكلت الثاقة أكَلا؛ نبت وَبَرٌ جنيتها. فوجدت ذلك 
دی وجکة في بطنها. 

واه و لقاس, وأكلة. وأكلة. أي غيبة هم 
الفتح عن کراع. 


بينهم, وأكّل: حمل بعضهم على بعض. [ث 
استشهد بالشعر ثلاث مرّات] A1)‏ 
الأكل: بلع العام بعد مضغه, أل يأكل كلاه ول 





ة.والإكلة: الميئة. 
ورجل أَغَلَة وأكيل وأكلُ وأكول و أكولة: كثير 
الأكل. 


وآكل فلانًا التي أطممه إيّاه. 


أكد ل/٠۳٠‏ 


وآكله: أكل معه. 

وآكله مالم يأكل.وأكّله مالم يأكل: ادّعاء عليه. 

واأكَلّة: ماجمل لك من غير أن تحاسب غليه. 
(لافصاح ۱: 44۳۷ 

الأكل: أكآت الأسنان تأكل أكَلَا: ووكلّت: 


تكسرت. 
وأكل العضو والعود واتتكل وتأكّل: أكسل ببعضه 
بعضّاء والاسم: الإكال, 





والأكِلّة: داء في العضو يأ تكل منه. 
(الإفضاح 16941 
الأكول: ماجعلته في اجرح ليأكله و يوگمة. 
(الإفصاح (٤١ ١‏ 
الأكولة والأكولة: الشّاة مرل للأكل وسن . 
7 (الإفصاح 7: 0/11 
الطوسيّ:رجل وامرأة أكرل: كثير الأكل. 
وال کالطمم والمشسرب. والمأقل:المطعم. وأصل 


الباب الأكل. وهو المضغ لذي الطلّم. 
ويقال: لذي يشسترك ضيه الحسيوان كله سوى 
الملائكة: المأكل والمنكح والمشرب. لحم 


الأكل: هو البلع عن مضخ» وبلع الحصا ليس بأكل 
فى امحقيقة. وقد قيل: الثعام يأكل الجمره فأجروء بجرىه 
قلان يأكل الطمام. يقال: مضّغد ولم يأكله, 

التاغب: الأكل: تناول المطعم. وعلى طريق التّشبيه 
قيل: أكلّت الثار الحطب. 

والأكُل: لما کل بضم الکاف وسکونه, قال 
اه م4 الرهد: ۳۵ 


۳. 
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والأكلة للمرّة, والأكلة كاللقمة. 
وأكيلة الأسد: فريسته الى يأكلها. 






والأكيل: المؤاكل. 
وفلان مُكل و مُطمّم, استعارةٌ للمرزوق. 
أُكل: كثير الل كذلك. 
واشمر ماأکلَهٌ للفم, فال تمال: ذَوَاقَ ۳ 
6 سبا: ۱0 ویمبر به عن الصیب. فيقال: فلا ذو 
أل من التنيا. 
وفلان استوق اكل كناية عن أنقضاء الأجل. 
وأكَلَ فلان فلانًا: اغتابه. وكذا: أكلٌ لحمه. قال" 
تسال: «أیب آخد کم آن بش کم آخبه 4 
ال 3 ق 
نا زکل. وش بالاکل خن 








اد نا ام پر 





النّساء: ,٠١‏ فأكل المال بالباطل: صعرفه إلى ماينافيه 
اق, وقوله تمال: أكون ن نیم تاه 
اللساء: .٠١‏ تيا على أن تنام لذلك يودي بهم إلى 
الثار. 

والأكول والأمّال: الكئير الأكل؛ قال تعالى. 
ذَأكَانُونَ للگخت...4 المائدة: كر 

والأكلّة: جمع آكل. وقوهم: هم أكلة رأسء غبار 
عن نآس من قلتهم يُشيعهم رأس. 

وقد يعبر بالأكل عن الفساد. نمر: « کعطنی 





تاره الفيل: ه. وتأكل كذا: فتد. 
وأصابه إكال فى رأسه وفى أستاته, أ ي 1 





۲۰ 






یوب زب اف تفت أقلات. وکان 
من الاک وجعلت کذا لفلان أكل ومأكَلةٌ وبا ذقت 
عنده أكالا بالفتح, أي طعاما. 
وتات ال والمود: وقع فهما أكال. ووقعت في 
رجله آكلة. وفلان أكيلي. وبُلِيتُ منه بأكيل سوو, 
وأكل بستائك دالم, أي سره وماأطسني أكلة 






. واحدة. أي لقم أُوفُرضًا. 


ومن الجاز: فلان أكّل غنمي وشرّيهاء وأكل مالي 
وسرّبه أي أطعمه اناس 
رجرحه با کل اللحم. وهي الشکٌین. اک نفاره 


5 
وفلان ذو أكلة وإكُلَّ وهي الغيبة, وهو يأكل الّاس؛ 
ینایم 


وآكل بين القوم: أفسد. 

وأكلت الثار الحطب. والتكلت اثار: ات شیاه 
كأنما يأكل بعضبا بمضًا. 

وتأكل الشيف: تومّح من شدّة البريق, وكذلك 
ال رات الا وحوها ال بصيص, 

ولعن رسول اه کل الا وم 
د من آکلهاء أي رعيّتها خير من 
واليها. وهو من ذوي الآكال: أي من السّادات الذین 
.يأكلون المرياع وتحره 

وأَّك فلانًا: أمكنتك منه. 











رع بط ا ل ا ا اي ات i‏ 9 


قال التعبان: ل أكُلّك ولا أوْكلك غيري. وقلان 
يستأكل القوم: يأكل أمواهم. وهذا حديث يأكل 
الأحاديث. وفي «كتاب المين» الواو قي مرف أكلتها 
آصله موی 

وأكلني موضع كذا من جسدي. وتأكّل جسده» وبه 
لوزن جات وال لبون هي جک 
وانقطع أكله, إذا مات. 
وهذا نو ذو أقّل: صفيق كثير القَرْل. وطلب 
جر توا فا أعطنی نو له 











۳1 لظم الأكل من الدنيا.إذا كان حظيظًا. 

وأكل البمير رُوقه, |ذا هرم وضاتّث آسنانه. وهو 
الماج, لاله مج الاء ما 

وعقدت لفلان حبلا فسلم ول يُؤكل. 

ا (أساس البلاغة: يما 





قرس اش 

«نهى عن المواكَلّه هي أن يُتجف الجل ضري 
فيسكت عن مطالبته, لأنَ هذا يأكل المال وذلك يأكل 
التحفة. فهما يتآ كلان. 








9 تأأکل الری, یقولون: يغرب, أي يفتح 
أهلها القرى ويشنمون أمواها؛ فجعل ذلك أکلا سنبا 
للقّرى على سییل امنیل. ویجوز آن یکون هذا فضیلا 
لها على الثری. کقوفم: هذا حديث يأكل الأحاديث. 

[في حديث عم ] «اله ليشرين آحدکم | بل 
که لح م یری ای لايد مه واه لاقیده منه». 





قیل: هي السَكَين, وأكلها اللّحم: قلعها له. ومثلها 





وقيل: هي الثار. ومثلها الياطء لإحراقها الميلد. 
فی الحدیت: دمن آكل الؤبا كله أي معطيه. 
1 (الفائق 
الطَئسيٌ: الأكل والمضغ واللّقم متقارب, وض 
الأكل: الأزم. وسأل عمر بن الخطّاب الحارثَ بن كلدّة 
طیب العرب. ققال: يا حار ما الدّواء فقال: الأزم. أي 
ترك الأكل. AEN‏ 
والأكل: المأكول يدل على ذلك قوله تعالى: تو 
اکتا كل جين إبراهير: 1 أي ما يُؤكل منها 
فالآكال جمع أُكل, مثل عق وأغتاق, والأكل: 
النمل, [الأكلّة: الطممة, والأكلة: الواحدة. [و استشهد 
بالتعر مرت ] ۳۷۷۰۱۱ 








0۰ 














مي الل معروف, وهو مصد ر أكل من باب 
قتل, و يتمد إلى ثان باطمزة. 
والأكل بضمتين وإسكان الاني: تخفيف المأكول. 





والمأكلة بفتحم الکاف وشتها: المأكرل أيطًا. 
وا لأكول: مايُؤكل, 

والأكولة بالفعم: : الشا: تن و تُعزّل شذیح, 
وليست بسائة, فهي من كراثم المال. 

والأكيلة: «فميلة» نی منعولة, ومنه أكيلة الشيّع؛ 











(1) الرطيئة: القعيدة. وهي الغرارة التي يكون فيها 
الکمك والندید. سّیت بذلاه لپا لاتفارق السانره فكأ 
تراطته و تقاعده. 





۸ /العجم ق فقهلفة اقرآن.: چ۷ ا ےس ی س ت 






وأكِلت الأسنان أكلامن باب تعب. وتأ كل 
وتساقطت. وأکَا الا 
الفیروزابادی: أکله لاوما لا فیر آکل وأكيل 


A 





سن ال 

والأكلة: المرّتء اللّقنة والعٌرصة والأّصمة. 
جمه: سرد وذو الألة: حتان بن ثنابت رضي اق 
تعالى عنه 


1 ت 
وبالكسر: مَيِئته والفيئة ويثأث, والميكّة كالأكال 
وا الیل کاب وفرحة 


وبینهم: حل بعضمم على بعض. والتخل والَرع: 
أطمّم, وفلانًا فلانا: أمكته منه 
واستأكله التّیء ل إليه أن يجمله له اكل 





والأكل بالصَّمْ و بضتدين: التمر والؤزق والفة من 
الدنیا, والرّأي والعقل والحضافة وضفاقة النُوب و قوّته. 








وَرو ال کال لد ل الآكال. ووهم الجومَريّ [ى:] 
اسادة الأحياء الآخذ. ين للمرباع. 

وآكال املوك: مآ كلهم ومن الجند: أطراعهم. 

والآكلة: الرّاعية, 

وآكِلّة اللحم: السَکّین والعصا اصددة والتار 








والئیاط, 

والمتكلة: التَصْعّد الصّغيرة تُسبع الثّلائة والبرامة 
الصّغيرة, وكل اكل اقيم 

وأكل العٌضو والمُود كفرح وانتكل وتأكل: اكل 
بعضه بعضنًا والانسم: كعُراب وكتاب. 

والأكلد كفرحة؛ داءً في العُضو باتكل منه 

وتأكل منه: غضب وهاج كانتكل. والكحل والصّبر 
والفضَة والتیف والبرق: اشتذ بربقد: 

دك لثاقة كفرح أكالاكسحاب. :نبت وَبرُجنينها, 


فوجدت جِكَةُ وأتی في بطنها, وهي أله كفرحة, وبها 
أكاك كما راب. والاسنان: تکترت. 

والآكل: المَسلِك. والمأكول: الرّعسيّة. وامْؤْكَل 
کنکُرم: الرزوق. والفکال: ال 

وأكلني رأسي كله بالكسر, وأكالا بالضّمْ والفتح. 
حكني. واتتكل غضيًا: احترى وتوهّج. 

وأكل مالي تأكيلا وصّبه: أطعته الناس. وظل مالي 
أي برّعى كيف شاء, 














وکل ویش 
1 1 3 4 
وأمرت بقرية تأكل الرى. أي يفتح أهلها الى 

ويغنمون أمراها؛ فجمل ذلك أَكْلا منهاء أو هذا تقضيل 

هاء کقوطم: هذا حدیت يأكل الأحاديك. (۳۳۹:۲) 





(۱) کناء والضواب اذّعاه. 


أله 





الطريحي: الأكل بالصّم والشتتين 
بزكل, ويقال: الأكل: فر التخل والتجر, وكل ما يمؤكل 
فهو أكل. 
وأكَلنا بي فلان, أي ظهّرنا علیم, 
وأصل الأكل اللشّيء: الإفناء له, م استمير لافقحاح 
البلاد وسلب الأموال. ۱ 
دفي الحديث: «الاتتماط زوال ملك لم ينقض أكله و 
م ينقطع مداء» يعني بالأكل: الرّزق والمظٌ من 


ال 


وف الفقيه :لوخد الأكُولة» وهي الكبيرة من 





ورجل أكول, أي كثير الأكل. 
: «بصف قولا يأکلون بالستتم کم 





يقال: سائر الدوابٌ تأخذ من نبات الارض بسا 
والبقرة بلسائها؛ فصّرب بها المثل؛ لأئهم لاهتدون إلى 
المأكل إلا بذلك. كالبقرة لانتمكّن من الاحتشاش إلا 
باللسان, ولاتهم لامترون بين الح والباطل. كالبقرة 
لاتير بين الطب واليابس والخلو وا 
تج اللغة: أقل الام كنم يأكل أكْلا 


۳۰۷ :۵( 







وما کلا: مضغه وابتلعه. 

وعل طریق البیه قیل: لت الشار اسطب: 
التهمته, وأكلت السّدين المال: أفنته. وأكل فلان لم 
فلان: اغتابه» وأكل المال: أ. غير علق 


والأكال: الكثير الأكل. والأكُل: ماؤكل. (19:0). 
محمد إسماعيل إبراهيم : أقل أكلا: مضغ الطَّعام 


لك لفك 


ويلمد. والأمر منه: كُّل. والأكال؛ كثير الأكل. 
والأكُل من الشّجرة هو الجتى؛ وما ُؤكل. والمأكول. 





مايؤكل أيضًا. 

وأكل ماله أو حقّه: استباحه. 

والأكل: التّمر. (N)‏ 

العدناني: أكل الحديد. تأكّل الحديد؛ انتكل 
الحديد. 

ويقولون: تآكل الحديد. أي أكل بعضه بمضًا, 
والصّواب. 


أ أكل الحديد: الصّحاح؛ ومعجم مقابيس اللّغة, 
واللسان, والصباح,والقاموس والّا. والء وحبط 
یط ,والتن «جاز» والمعجم الكبير. والوسيط. 

ب أو تأكَل الحديد: الّحاح, ومفردات الزَاغِب 
الأصنهاني, والنتار, واللّسان, والمصباح. والقامرس» 
واقاج. والد, وعیط المیط, وأقرب الوارد. والتن. 
والمعجم الكبير, والوسيط. 

ج أو اتتكل الحديد: الصّحاح؛ واشتار.والّسان, 
والقاموس, والتاج؛ والمدء ومحيط الحيط. وأقرب المرارد, 
والمتن, والمعجم الكبير, والوسيط 

وفِئله: أكل الحديد يأكل أثَلَا. أنا جملة «تآ كل 
الرّجلان» فعناها تشاركا في الأكل. 

ني أك الطعام بارد 

ويقولون: ساذتنى كلتك الطعام باردًا. 

والشواب: ساءنی لك ام با رال المصدر - 
لكي يعمل عمل فمله ‏ يُشترط فيه ألا يكون توا 








(۱) من لایحضعره الفقیه: ۲: ۳۸ 


۰ / العجم ق فقه لغة الفرآن... ج۲ 


بالثَاء الدالة على المرّة الواحدة. و «أكْلَة» مصدر مختوم 
بالقاء الرّائدة الدَالة على المرّة الواحدة. والدلالة على 
العدد_المءّة الواحدة _تُمارض الدّلالة الأصلية للمصدر, 
وهي الحدّث الجرّد من كل 
والرّسان, والکان, واشذکیر: والتأنیت, والاقراد. 
والتية, والمع. 

أمَا إذاكانت القاء من صيفة الكلمة, وليست 





للوحدة -المرة الواحدة ‏ مثل رَحْمَة, جاز للمصدر أن 
يعمل, كقولنا: رحمتك الفقراء نشهد أَنّك كريم. ‏ (۲۱) 

محمود شَيْت: ١-|-أكل‏ اللمام أك مشنه ول 
والأمر مئه: كل ويقال: أكلنْه الثار: آفته, وأکله الترس: 
نره وأفسده. ویقال: أكَل عليه الدّهر وشرب اظال 
عمره, وأكّل ماله و حقه: استباحه: وأكل فلانًا أو لحمه. 


اغتابه. 


بقل التجر ایکا أعطی أکلہ, آکل بین الم 
آغری بمضپم یمض بالشمام, وآكل فلاا: أطممه. 
وآکل فلا التّىء: أطعمه إيّاه. 

ج-آكله ال وليكال: أكَل معه, 

د تأكل الشّىء: انتكل. تأكل: فسّد. وتأكل رأسه 
أو أسناته: أصابها أكال. 

ه- الأكل. الأكل: لشمر. قال تعالی: ألا دا 
وَظِلَّا..> الزعد: ٠١‏ والأكل: الرزق الواسع. جعد: 
اكال. 








و - الأكلة: ار من الأكل؛ يقال: رب أكلة منعت 
أكلات. والأكلة: المأكول. 
زد 


الأكال: مبالغة في الأكل. قال تمال: اون 








الأصل الواحد فى هذء 
امادّة هو التاول الملازم إزالة الصّورة واخ فق 
الطرف المأكول, فني أكل الطّمام: يتناول الآكل من الطّمام 
بحيث يزيل صورته. وكذلك في أكل الثار الحطب. وى 
أكل الأموال بالباطل, وف أكل المفتاب لحم أخيه؛ حبث 









نه يزيل تشعّصه ووجهته حَق يَأ 8 


الثَّان...» العمران: *18, تتناول الثار منه وتسزيل 
كتورته. (وَلَانكُوا أمْوَالَكُم 





آتساء: ۲ أي التناول والتصدرّف فيها حقٌ تزول صورة 
المملوكية لصاحبها وتجعلونها متعلّقة لأنفسكم. وكذلك 
کارا الوا اضعا ما4 آل عمران: 
۳۰و رن لا فلا تشا-4 الفجر: ۸٩‏ 
ادن لو او با نوشن ال تا...4 البقرة: 
۵ إن الذي ان ال البتائى ظلتا...> 












۲ وقد عبر لحم والیّت فان صورة البدن و نظمد 
باللحم. فالمغتاب يزيل بالتيِيبٍ و ذكر الوه عنوانه 
وحيتيّته: والحال أنه غائب لايستطيع دفع الوم عنه 
أن الغتاب يزيل اللّحم عن أخيه المت 


كاليت, 





مم ةي سب نس ند ال 1۷ 3۳ 


ولاعفظه ولایستر سوأته. 

ریک ایکون ق بطونم 1 ...4 ابترة: 
۷۶ فكأنَ اللأكول للّذين يكتمون ما أنزل الله 
ویشترون به نا فليله هو النّار. ومعلوم أنّ معدة 
الإنسان وبدنه لايتحملها ولايتتكت في مقابل إحراقها 


رفیها 














كقضفب مَأكُولٍ...» القيل: 6. کزرع قد 
توول وأزیل ظمه واافحت صورته. فهم أيضا كأ هم قد 
أكلوا فافحت صورهم بالمخضم والمضغ, 

رنه کج .» إبراهير: 0/, لرَُنَظْلٌ 
خض على بفض ف الْأكل...4 الرّعد: 4 أي القمر 
والا کول, والظّاهر أنّ هذه الصّيغة صفة مشبّهة علي لاف 
خلب, وهو مايكون متَسنًا بالمأكولية, فكأئها قد 








التُصوص التفسير 





کل ایغ الا ماد 
آپن عّاس:ما آخذ الب 
منلهالسَحالد, [ 
ماقتله الم 





:كان أهل الجاهلية إذا جرح الشبّع شيئًا 


فقتله وأكل بعضه. أكلوا مابق. 





مه اقب 





(اسابوري ۳۷:۲ 


مله المَيْبْديَ (۳: ۱۲), والتتضاويَ (1: 1۲۱۱ 


وَالبرُوسَوَيّ (1: ۳۶۱ 





لت هو فريسة السَجّع. 

الطسَ: روي ق الوا قراءة ابن 
(وأکیل البع): وعن ن تن اب کل شون 
الاء. 

قال ابن جى: الأكيلة اسم للمأكرل كالطيحة. 
والأكيل للجنس والمموم, يصلح للمذكر والمؤلك؛ 
تقول: مررت بشاة أکیل, أي قد أكلها الأسد ونوه, 
وتقول: ومالنا طعام إلا الأكيلة: أي الشّاة أو الججَرُور 
ال الأكل. وإن كانت قد أكلت فهي بلاهام. فأكيل 








التبع: ماأكل بعضه السبّع. (o1)‏ 
العُرطِيٌ: يريد كلّ ما افترسه ذو ناب وأظفار من 





الحيوان. [إلى أن قال:] 
وفي الكلام إضمار. أي وما أكل منه التي لا 


ماأكله اليّع قتد فنی 
قرأابن تسمود (وأكيلة التيّع). وقرأعبدالله بن 
عباس (وأكيل الشبع). A)‏ 


أبو حَيّان: والعنى ف قوله: رما َكل البخ) ما 
افترسه فأكل منه. ولايحمل على ظاهره لأنّ مافرض 
أنه أكله الب ليع لا وجود له؛ فيحوم أكله؛ ولذلك قال 


البَعَنْشَرِيّ: وما أكل السَبْع بعضد. وهذه كلها كان أمل 


۲ / العجم في ققه لغة القرآن... ج۲ 





الجاهليّة يأكلوتها. 


قرأ عبدالله (وآكيلة السَبّع). وقرأ ابن عباس 
(وآكيل السَبْع), وهما بعنى مأكول الح (۲ (Err‏ 
وه الوم 


ev 

ماقتله بعض سباع الوخوش». 
لذب ليأكله. وأكله مئه ليس شر طًا للتحريم, 
فان فزسه إياء يلحقه باليتة كما علم متا مر. وكانوا في 
الجاهلية يأكلون بعض فرائس 
أكثر الطباع. ولايزال الّاس يُمدّون أكله ذلة وتهانة وإن 








التباع؛ وهو نما تأنفه 
كانوا لايجخشون منه ضتررًا. OF)‏ 
1 تي أكلهاء أي أكل من لممها 
ام فان الأکل یتعلق پالأکول سواء آفی چیه و 
بعضه. (۵: 050 
فضل اله : (و ما أَكَلَ الشئع» ٠‏ الحيوان الذي 
بقل جوم حبوان مفترس علیه, ۳ 


۳ 
وَلَْ أ آقشوا ريد والنجیل وتا أ ریز 
ی 
ده وی شا مایت 
ابو عباس: الک بين فَرْقِهم) باارسال الاء 
علهم مدراژ اون نت آزلهم) باعطاء الأرض 


خیر‌ها وبرکتها 
مثله اد 








المائدة: 33 













وَالْآَرْض» الأعراف: 5 








تحوه بماد. وقتادة, والّدَيّ. (آبوخیان 0۲۷:۳) 


Wren ير١‎ 

َرْقِهِم) فأرسلتُ علهم مطرًاء 
بل قول: لأت هم من الأرض 
من رزقی مایفنهم. ١(الطَبريَ‏ 
راء: يقول: من قطر التماء ونبات الأرض مسن 
مارها وغيرها. وقد يقال: إن هذا على وججه الُوسمة, كما 
الم 








مُجاید: أنا اين 
وأا( 











تقول: هو في خير من قَرّنه إلى قدمه, 





ذكره: اون رک مات أقدانهم من الأرضء ولك 
ناتخرجه الأرض من حسبّها ونباتها وفارهاء وسائر 
ماؤكل, نا تخرجه الأرض. [إى أن قال :] 

وكان بعضهم يقول: إنَا أريد بقوله: لوا 
قَوْقِهِمْ ومن ْتٍ أَرْجُلهم» التوسعة, كما يقول القائل: 
هو في خير من فرقه إلى قدمه. وتأويل أهل التأويل 
بخلاف ما ذكرنا من هذا القول؛ وكق بذلك شهید! على 











فساده لكوم 
اش (بن قزقیا من رزی مه وین لس 
َزْجُلهم) من رز انیا ذ هو من نبات اضر 





(أبوخیان ۳ ۵۲۷) 
لوتع علیهم الرّزق. 
ودبًا قيل: ماممنى قوله تعالی: ول 


MANN 


أن آقاموا الّززية وَالإِْيلَ4 وكيف يكون الأكل على 
هذا الوجه. 
وجوابنا أله تعالى فى كثير من القرآن يذكر الأكلء 
ويمنى سائر وجوه الانتفاع, نحو قوله: لین 
يمون وال ظلتا...» الّساء: .٠١‏ ومعلوم 
من حال الانتفاعأّه یکون سببه مایفزل سن التماه 
وماينبت من الأرض. وعلى هذا الوجه قال تمای: وني 
الشتاء ررکم وعَائوعدون4 التاریات: ۳۲ فكق 
تعالی عن دلك بهذین السرفین این يججمعان كل 
المنافع. ثم بين تعالى مهم أ مقتصدا رهم الدين 
أسلموا وسلكوا طريق الحقّ من قبل. فنبه بذلك على أن 
كلّ أهل الكتاب ليسوا بالصّفة التي ذكرها, 
الطُوسي: بإرسال التهاء علههم مدرائا هن 
عحْتِ آرْجُلهم» بإعطاء الأرض خيراتها و بركاتها وقال 
قوم: طمن تَؤْقسهم» قار تغل والأشجار, وین تحت 
أَرْجلِهم» الرّرع, والمعنى لو آمنوا لأفاموا في أوطائهم» 
وأمراهم وزروعهم وم يجلوا عن بلادهم: فني ذلك 
التأسيف لحم على مافاتهم والاعتداد بسعة ماكانوا فيه 
من نعمة الله عليهم؛ وهو جواب التبخيل في قوهم: ليَدٌ 
الله مَفُولةٌ...» المائدة 34 
الّاني:! "أن الممنى فيه الوسعة, كايقال: هو في 
الخير من رنه إلى قدمه. أي يأتيه الخير من كل جهة 
يلتمسه منها. واخنار الطَبريّ الوجه الاوّل. (6۸۵:۳) 
قهمْ4 ما يأتيهم من كبرائهم و 
مايأتهم من سفلتهم 
(بوعیان :12۲۸ 











(re) 





آد ل/۵۳۳ 





أن يفيض عليهم بركات التماء وسركات الأرض, 
وأن يكثر الأشجار امثمرة والرّروع المفلة. وأن يرزقهم 
الجتان اليائمة الر يجتنون ما تهدّل منها من روس 
الجر ويلنقطون ماتساقط على الأرض من تحث 
أرجلهم. 

مثله التتيضاويّ :١(‏ 184 والقاسميَ (5: 11:77 





0۳۰: 


وتحوه رشید رضا (1: 4:7۰ 

الفَخْر الؤازيٌ: اعلم أن اليهود لا أميرّوا على 
تكذيب يمد يف أصابهم التحط والشّدّة. وبلغوا إلى 
بت قالوا: هيَدُ لله مفنُولَة..» المائدة 14 فلله تعالل 
بين نِّم لو تركوا ذلك الكفر لانقلب الأمر وحصل 


آلیصب والتمة. ون قوله: وا ین مهم وَين 





أن المسراد مسنه المبالغة في شرح السسمة 
والميصب لا أنّ هناك فوا وتمنًا. والممنى لأكلوا أكلا 
ممصلا کنیا وهو كما تقول: فلان فى الخير من فرقه إلى 
قدمه. تريد تكائف الخير وكثر ته عنده. 

وان الأكل من فوق: نزول القطر. ومن تحت 
الأرجل: حصول الثباث. كبا قال تماق: 
انمّری اسُوا اقا تا لیم 
وَألأَرض...» الأعراف: 15 

والتّالك: الأكل من فوق: كثرة الأشسجار المثمرة» 
ومن تحت الأرجل: الرّروع امغلة. 














(۸۱ کتاورد. 





۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... YÈ‏ 


والرّاببع: المراد أن يسرزقهم الجسنان اليانعة ال ار 
فيجتنون ماتهدّل من رؤوس التّجره ويلتقطون 
ماتساقط على الأرض من تحت أرجلهم. 

والخامس: يشبه أن يكون هذا إشارة إلى ماجرى 
على اليهود من بني قريظة وبني التضير, من قطع تخيلهم 
وإفساد زروعهم واجلائهم عن أوطاتهم. ‏ (۱۲: 4۷) 

وه ال (۱: ۲ والأيسابوريٌ (3 ۱۲۸). 
ان: ونلاهر توله: لو ین هم و 
جُلهم أله استعارة عن سبوخ العم عليه 
وتوسعة الرّزق عليهم, كبايقال؛ قدعمّه الرّزق من فرقه 
إلى قدمه. ولافوق ولاتحت. تم ذكر أقوال التابقين إلى 
أن قال:] 









أبو 









كبرالهم وملركهم. وب 
سفلتهم وعواتهم. 
وعبر بالأكل عن الأخذ, لأنّه أجل منافعه وأبلغ ما 
بحتاج إلبه في ديومة الحياة. (۲ 0۲۷ 
البْرُوسَويٌ: أي لوس الله عليهم أرزاقهم بأن 
يفيض علبهم برکات التماء والارض بانزال الطر 
واخراج البات, (NT)‏ 


الآلوسي: والمراد بالأكل الانتفاع مطلماء وبر عن 
ذلك به لکونه أعظم الانتفاعات ويستتيع سائرها 
ومنعول [أكَنُواا محذوف لقصد التسيم. أو للقصد إلى 
نفس الفعل, كبا في قولك: فلان يعطي وتيينع... [إلى أن 
قال:] 

وذكر بعض الْحنّقين أن بعضًا فتر قوله سبحاند: 





الآكنُواا لح بتولد: لوس عليهم الررزق. وفشر التوسعة 
بأوجه ذكرهاء ولم يجعله شاملا لرزق الذارين. ولو حمل 
» وتفصیل ما أجل في الأول شرطا وجزاء 
لکان وجهاءنتهی, 

وبهذا الوجه أقول وإليه أتوجه, وراه كالمتمين 
إل أن الترطيين عليه ليستا سواء. والإشكال فيه باق 
من وجد. ولاعغتلص عنه على ماأرى إِلَا بالذّهاب إلى 










اختلاف الشّر, 0 1 (Ao‏ 
الطباطبائی: فالمراد «بالأكل» التَنمم مطلقًاء سواء 


كان بالأكل كبا في مورد الأغذية و یره كما في غيره, 
واستممال الأأكل لي مطلق التصيرّف والَدمْم من غير 
تمواحم شائع في افق 

والمراد اين قَْقهم) حر الشماء. وین نت آزجلهز) 





هو الأرض. فالجملة كناية عن تنتقمهم بنعم الكاء 
والأرض وإحاطة بركاتها علييم؛ نظير ماوقع في قولد 
تعالى: «وز آنْآفل ری لوا نو لاغز 
کات بن الشضا والَزض...4 الأعراف: 43 
An)‏ 





رت بسا س ا ب ج 1ق ل 80/87 





أن يأكل منه شيئاء وإن كان فقي فليستقرض منه. فإذا 


وجد ميسرةٌ فليحله مااستقرض منه؛ فذلك أكله 


بالنزوق. ال :۵ 
إن الأكل بالمعروف هو كالانتفاع بألبان المواني, 
واستخدام العبيد؛ وركوب الدّوابٌ إذا لم يضر بأسل 
الالء كا جنا الجرياء, الضّالة ويلوط الحوض. 
وی نشمر فأنا أعيان الأموال وأصو هما فليس للوي 
أخذهاء 
مثله أبو العالية. واشْمي 
المراد أن يأكل الوسّ بالمعروف من مال تفده حت 









اقرط وب 6 


e) 
إذا ولّ مال اليتيم بقدر قيامه على ماله‎ 
4۲۰۸: الوم‎ 


ومنفعته له مالم يسرف أو 


أبو العالِيّة: هو أن يأ 








له منه, ثم يقضيه. 





مثله سعید بن 
وأبو وائل. والشّمِي» ويجاد, وهو لمرو عن الإسام 
الباق طاية. لطس DEE‏ 
هذا الإقراض [تغتصّ] بأصول الأموال من الذّهب 
والفضّة وغيرهاء فأمًا التناول من ألبان المواتي 


واستخدام العبيد وركوب الدّواب, فباح له إذا كان غير 








مضيرٌ بالمال. [لأنّ]لله تعالى قال: قاذ 
1 .4 التساء: ١‏ قحكم في الأسوال بدفها 
امغر الرَارَيّ 01516 








(الرَعَمْتَري ١‏ 3-3) 
. ار 6 4۲۵۱ 
من مال اليتيم بغير إسراف ولاقضاء عليه فيا أكل 
عتم سر 0۷ 
ليس له أن يأخذ قرضًا ولا . والآية متسوخة: 
اشئوا الوا 
8 بيك 5 طل ال آن تکون جات 
منکن...4 اشاء: ۲۹, وهذا لیس بتجارة, 
«شرطْی ۰ 44۱ 
جک اکل باطراف أصابعه ولابسرف 
ولابكتسي مند. 
مئله کطاء. (لیقَری ۱: 46۰۲ 
الحسن: |ذا احتاج أکل بالمروف من امال, طسة 
من اه لد ری 4۲۹۰۰ 
يأخذ ماس الجوغة .وواری المورة, ولاقضاء 
ول يوججبوا أجرة امثل, لأ أجرة المثل رئما كانت أكثر من 
قدر الحاجة. 
مله المي وتتكخول. وحطاء. ا 


عطاء: بتدر حاجته الضَّروريّة من سد الجوعة 




















03 





وستر العورة. 


سلجم ق فته لفة افرآن... ۷ سس« 





3 (للوسی ۲۰۸:۱6) 
السّدّيّ: ومن كان فقيرا من ون مال اليتيم فليأكل 
معه يأضابعه, لايسرف في الأكل ولايليس. 





ولیس له أن يأكل من ماله شيئًا. 


(لبقَوي ۱: ۰۲ 
أبو حنيفة: إن كان وسيّ اليتيم مقيئا فلا يجوز لد 
أن يأخذ من ماله 


كان مسافرًا فله أن يأخذما 


(آب و خیّان ۲ ۱۷۳) 







يُد: إن استغنى كَف. وإن كان فقيرا أكل 
بالمعروف, أكل بيدء معهم, لقيامه على أموالهم, وحفظه 
[اها, يأكل نا يأكلون منه. وإن استغنى كف عه 
لب :۹۳۹۰ 
(eM‏ 
5 اتخاة أسل 
ما والأئلة: الأصل. [ استصمد بشمر] ‏ (۱: 0۱۷ 

ابر اختلف أهل التأويل في المعروف الذي 
أذن اله جل ثا لرلاة أموالحم أكلهابه؛إذ كانوا أهل فتر 
و خاجة إليها؛ فقال بعضهم: ذلك هو القرض يستقرضه 





يتأتل مال 





عن ماله, م يقضيه. 

واختلف قائلو هذا انول في سعنى أكل ذلى 
بالمعروف فقال بعضهم: أن يأكل من طعامه يأطراف 
الأصابع .ولا يليس مند. 

وقال آخرون: بل المعروف في ذلكء أن يأكل ما 
یسد جوعه, ويلبس ماوارى العورة. 


وقال آخرون: بل ذلك المعروف: أكل ره و شرب 


رِسْل ماشيته, بقيامه على ذلك. فأمًا الحب والنصّة 
فليس له أخذ شيم منها إلا على وجه القرض. 

وقال آخررن منهم: له أن يأكل من جميع امال إذا 
كان يلل ذلك/ وإن أ على المال ولا فضاء مليه. 

وأولى الأقوال فى ذلك بالصواب. قول سن قال: 
ابا معرُوف) الذي عناء اله تبارك وتعالى في قولە: 3 
ان قفا لاک بالْمقرُوفي...» أكل مال اليتير عند 
الضعرورة والحاجة إليه. على وجه الاستقراض مه فأئًا 


















عل غير ذلك الوجه قير جانز له أكله وذاك أن اسيع 
مجممون على أن ولي اليتيم لاهلك من مال يستيمه إل 
القيام مصلحته. فلما كان إجماعًا منهم أن غير مالكه, 


ك سال أحد غیره 
تیش کان رب الال آو مدرکا رشیداء وكان عليه -إن 
تمدّى فاستهلكه بأكل أو غيره ‏ ضمانه أن استهلكه 
عليه بإجماع من اممیع. وکان ول اليتيم سبيله سبيل 
خیرهء في أنه لايلك مال یتیمه, کان كذلك حکه فيا 
یلزمه من قضائه إذا أكل منه, سبيله سبيل غيره, وإن 
فارقه في أن له الاستقراض منه عند الحاجة إليه, كباله 
الاستقراض عليه عند حاجته إلى مايستقرض عليه إذا 
كان قيسًا بها فيه مصلحته. ولا معنی لقول من قال؛.. م 
ر أقوال الشابقين فراجع ] 

الجخضاص: [نقل أقوال التابقين م 


وكا غير جائز لأحد أن 





6مك لك 








بالتفزوف...4. متشابه يحتمل للوجوء التي ذكرناء 
فأولى ١‏ أشياء بها حملها على موافقة الآي ا ممكئة, وهو 
أن يأكل من مال تفسه يالمعروف, ثلا يمتاج إلى مال 





ليم لا الله تعالى قد أمرنا برد المتشابه إلى الحكم. 
وبا عن اتباع المتشايد من غير رد له إلى المكم. قال 
اه تمی: «ن ات کات م ام الاب وأ 
4 آلعمران: ۷ 
تأوّله على جواز أخذ مال اليتير قرضًا 
أو غير قرض تخالف لمعن الهكم. وتن تأوّله على غير 
ذلك فقد رده إلى اممكم. وحمله على ممناء فهو أول. 
وقد روي أن لكل غوف مسوخ, رواء 









كنايته, أوام يكن 
واختلفوا في [أن] هل للفقير من وال 
من ماله هو و عياله؟ 





ES‏ اش اک وه 





ير لاد ررد e‏ 








أك ل / الاق 


أجرة امكل لاخير. وإا م يجمل له أجرة امكل إذا كان 
امال كبيراء أنه ريا كان أجرة ا تل أكثر من نفقته 
بالمعروقه وغلل ماقلناه من أن له أجرة الكل سقط هذا 
زا 
الأمر بين آن یکون الوصٍ 


ویقتتع با رزقه الله من الغتی إشفاقًا على الیتے وإبقاء 
على ماله. والنقير يأكل قوئا مقدژاحتاطا ی تقدیره 
على وجه الأجرة واستقراًاء صلی ماف ذلك من 
الاختلاف. ولفظ «الأكل بالمعروف والاستعفاف» مما 
يدل على أن للوصي حقًا لقيامه عليها. 

ون الي بب أن رجلا ققال له إنّ في حجري 
اپا أفاكل من ماله؟ قال: بالمعروف غير متأتّل مال 
ولاواتي مالك بمالد. فقال: أفأضيربه؟ فال: شا کنت 


ضاريًا منه ولدك. (e)‏ 
وه الاو (een)‏ 


القَخر الّازيٌ: واختلف العلباء في أنّ الوصيّ هل 
له أن ينتفع بال اليتم؟ وفى هذه المسألة أفوال: 
أحدها: أن له أن يأخذ بقدر مايحثاج إليه من مال 


اليتيم وبقدر أجر عمله. وا 





حت القائلون بهذا القول 





الأوّل: أن قوله تعالى: هلا 


مشر بأ له إن أكل يقدر الحاجة. 








8 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۲ 


نه نهيه عن الانتقاع يمال كذلك لزم أن 
یکون قولد: 
للوصی في أن ينتفع بال اليتيم ار احاجة 

وثالنها: قوله: ذإو الذينَ ب انیتانی 
ظُلمَا...6 التساء: .٠١‏ وهذا دليل على أنّ مال اليتيم قد 
يُؤكل ظلمًا وغير ظلم؛ ولو لم يكن ذلك لم يكن لقوله: 
9 4 فائدةٌ. وهذا يدل على أن 
کل من ماله پالمروف, 


وإذا 














وخامسپا: [مارواه ال 50 عن ابن عاس وق 
تندم] 


انتا آن الوميٍ ل تکقل باملام مهأت 





المي وجب أن بتكن من أن يأل من ماله بقدد و عملة 
قياسًا على السّاعي في أخذ الصّدقات وجمعها. فإنّد 
يضرب له فى تلك الصّدقات بسهم, فكذا هاهنا. 





والقول الثاني: قول سعيد بن بجُبَيْ. وبي العالئة 
[وفد تقتم] 

والقول الالك: قا 
مذهب أصعاينا أنه 


ال أبو بكر الوَايٌ: الذي نعرقه من 
'يأخذ على سبيل القرض ولا على 
سبيل الابتداء. سواء كان غنيًا أو فقير. واحتج عليه 
بآیات: 

مبا قوله: طوَ انُوا الْتَعَامى ولمم إلى قوله: 
ان خوبا باه 












ومنها قوله: ولا کلوا کب 
القرة: ۰۱۸۸ 











پالتفیرف» اتساء: 
لكونه متشابها إلى تلك امکات. 

وعندي أن هذه الآياث لاتدل على ماذهب اراي 
له 

أمَا قوله؛ طن اثرا الْيَتَاى أنْوَائٌ4 فهو عام 
اوهل الآبة الي نحن فيها خاصّة, والداصٌ مقدّم على 
العام. 

وقوله: إن انين أكون ار 


» متشابه محصمل, فوجب ره 


ال البتامى 





ظُلمًا...4. فهو إا يتناول هذه الواقعة, ار ثبت أن أكل 
الوصيّ من مال الصَي بالعروف ظلم. وهل التراع إل 
فيه وهر المجواب بعينه عن قوله: ولو الک 








فهو نا یتاول حل راغ لو بت 
بقسط. والزاع لیس لا فیه, بت آنْ كلامه في هذا 
المقام ساقط ركيك, وله أعلم. (Ne)‏ 

نحوه اليسابوريّ. (4: ۱۸۰ 
بی: واختلف الجمهور في الأكل با لمعروف 
ماهو؟ [م ذکر أقوال الّابقین فراجع] (۵: ۶۱ 

آبو خَيّان: ظاهر هذه الجملة يدل على أله تقس 











لحال الوصيّ على اليتيمء فأمره تعالى بالاستعفاف عن 
ماله إن كان اء واقتناعه با رزقه لله تعانى من الفنى. 
وأباح لد الأكل بالمعروف من مال اليتيم إن كان فقير): 
يأخذ قوبًا ممتاطًا فى تقديره. وظاهر هذه الاباحة 





أله لاتبعة عليه ولايترآب في ذمته ماأخذ خایسة 
جوعته بما لايكون رفيعًا من |' 
آیسر, قاله إبراهيم؛ وعطاء, وا ستن, وتات و 
القول, الفقهاء. 





ولا 








وفال عمر, و ابن عتّاس, وَبيدة. واشَمي 
وبجاهد. وأبو المالية, وابن جر: يقطي |ذا تشن 








ولايستلف أكثر من حاجته. وبه قال الأوزاعيّ. 

وقال ابن عباس أيضًا وأبو العالية, وتيخ 
يأكل بالمعروف إذا شرب من اللبن وأكل 
من الكمر با مهنأ الجرباء ويليط الحوض ويد الستّمر 
وما أشسبهه: فأمًا أعيان الأموال وأصوها فليس لو 
أخذهاا 

وقالت طائفة: (المعروف) أن يكون له أجر بقدر 
عمله وخدمته: وهذه رواية عن الإمام أحد. وفصّل 
بن حيّ فقال: إن كان وصي أب فله الأكل 
بالمعروف, أو وصيّ حاكم فلا سبيل له إلى امال بوجه. 





. 








وأجرته على بيت امال, 
وفضّل أبو حنيفة وصاحباءء فقالوا: إن كان وصيّ 
اليعيم مقيسًا فلا يجوز له أن يأخذ من ماله شسيئًا. ون 
کان مسافها فله آن یأخذ مايحتاج إليه ولايقتني سیا 
وفصّل | 4 





له أكل الميتة, أكل بقدر حاجته ورد إذا وجد. وللا 


د ل/۰۴۹ 


فلايأكل لاسفرًا ولاخضرًا. 


وقال جُماهِد: هذه الإباحة منسرخة بقوله: إن 





يأخذ قرضًا ولاغيره. 
وقال این عاس وال 
متملًا بمال اليتيم, والمعتى أن | 
الفقير فيأكل بامعروف من مال نفسه, ويقوم على تفسه 
ال قاجا إلى مال يتيمه. واختار هذا الفول من 











وقيل: إن کان مال الت کنیا اج ال تیا کر 
له :یت یشفل الول عن مصالح نفسه ومهباته فرض 
له في مال اليتيم أجر عمله, وإن كان لايشفله فلا يأكل 
مته ينغي أنه يستحب له رب قليل اللبن وأكل 
قليل الّمام والتمن غير مضّبه ولامستکثر منه, عل 
ماجرت به العادة والسانحة 

وقالت طائفة, منهم ربيعة: ويحيى بن سعيد: هذا 
تقسی حال اليتيم لا حال الوص والمعنى من كان منهم 
ييا ييف با ومن كان منهم فقي فليققر عليه 
بالمعروف والاقتصاد. ويكون من خطاب المين ويراد بد 
الغير. خوطب اليتامى بالاستعفاف والأكل با معروف 
والمراد الأولياء: لأنّ اليتامى ليسوا من أهل السطاب, 
فكأئّه قال للأولياء والأوصياء: إن كان اليثم غا 
فاتفقوا عليه نفقة متعقّف مقتصد كلا يذهب ماله 
بالتّوسَع فى تفقتة. وإن كان فقیر؟ فلينفق عليه يقدر ماله 





41 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج۲ 
لا پذهب فییق کلا مضمفا. 

فهذء أقوال ملخّصها: 

هل تقس ني اللي أو 1 سی؟ قولان. 

فإذاكان في اولي فهل الأمر متوجته إلى مال تفسه أو 
مال السَي؟ قولان. 

وإذاكان متوجنها إلى مال الع فهل ذلك منسوخ أم 
ل قولان. 

ولذا م یکن منسوا فول یکون تفصیل 
الأكل أو المأكول؟ قولان. 

فإذا كان بالنسبة إلى الأكل فهل يختصٌ بول الأب 
أو بالمسافر أو بالمضطر أو بالمشتغل بذلك عن مهيات 
انفسه؟ أقوال 

وإذا كان بالتسبة للمأكول فهل يختص بالتانه آم 
يتعدّى إلى غيره؟ قرلان. 

وإذا تعدى إلى غيره فهل بيكون أ 
وإذالم يكن أجرة فأخذ فهل يتركب دين في ذقته يجب 








بة إلى 


أم لا؟ قولان. 








قضارٌ إذا أيسر أم لا؟ قرلان 
ودلائسل فذه الأقسوال مسذكورة في مسائل 
التلاف. OW)‏ 


البُرُوسَوِيَ: أي بما عرف في الشرع بقدر حاجته 
الطاروريَة وأْجرة سميه وخدمته, وفيه مايدلٌ ل أخ 
للوسي حمًا لقيامه خليها OVD‏ 
لاطبا تقال لوقع بين «الأكل إسرائاء و 
«الأكل بداراء أن يُكبّروا» يعطي أن «الأكل إسراقا» هو 
التمدي إلى أمواهم من غير حاجة ولاشائبة استحقاق 
بل إجحافًا من غير مبالات, و «الأكل بداواء 











الول منها من ما يعد أجرة لعملد فيا عاد غير أن 
اليقيم لوكير أمكن أن يينعه عن مثل هذا الأكل, فالجميع 
نوع لا آن یکون لي فقيرا لامحييص له مس أ 
بالاكتساب لسدٌ جوعه, أو يعمل لليتيم ويسدٌ حاجته 
الصّعروريّة من ماله. وهذا بالحقيقة يرجع إلى ما يأخذ 






العامل للتجارة والناية نحوهما, وهو الذي ذكره بقوله : 
ا4, أي لايمتاج في معاشه إلى الأخذ من 
أي ليطلب طريق له 






بالمعروف من مال نفسه لا من أمواظم, وهو لالام 


التفصيل بين الف والفقير. ۷۳:۱ 

أفضل الله : وذلك بدراسة الأبجرة لي يستحثهاني 
مقابل الجهد الذي يبذله في رعاية اليتيم؛ لاسما إذا كان 
تتفرغا لك ؛ بحيث يحبس نفسه عليه, إن له الحو في 
أخذ أجرة امثل, كا هو الحال في أي عامل تمائل في غير 
هذه الحالة , A1)‏ 


الأكل بالباطل 





الحَسَن: الأجر الذي أخذوء على الكهان. 
5 (اطري :۸۸ 





الشّرِيف الرؤضي: وهذه استعارة,كأنّهم إذا أكلوا 
مايوجب العقاب بار كان ذلك الأأ کول مُشیها بالأکل 
من الثّار. وقوله سبحانه: #في يُطُونيمْ4: زيادة معتى. 
دان کان کل آكل إا يأكل فى بطنه, وذلك آله أفظع 
1 اعًا. وليس قول الرّجل للآخر: لگ 
تأكل الثار مثل قوله: إنّك تُدخل الثار في بطنك, (115) 

لطس معناء الأجر الذي أخذوء على الكتان 
سمي بذلك بلا تیم له الثارر کا قال في أكل مال 











i: ۱‏ يأكلون في 
تلك الأعبال. والأوّل أحسن. 

الَعَويّ: يمنى إلا مايؤدّيهم إلى الثار. وهو الرّغنؤة 
ین فلما كان يفضي ذلك بهم إلى الثار 
فكأتهم أكلوا الثار. وقيل: معناء أنه صز ارا في 
بطو ہم 

الَمَخْشَرِيٌ: إذا أكل ميتس بالنار لكونها عقوية 
عليه فكأئه أكل النار. ومنه قوظم: أكل فلان الدّم, إذا 
أكل الدّية التي هي بدل منه. ثم استشهد بشع ] 


(TA) 





0۳ 


له اس A4)‏ 

الطَّثِيسيٌ مناه أن أكلهم في الدنيا وإن كان یا 
في الحال. فكأتهم ل يكلو انار لأ ذلك يؤدهم إلى 
التار کغوله سبحانه في أكل مال اليتير: ایکون 
نى ونیم ارا . عن احسن والّبيع و أكثر المفشرين. 
وقيل: إِنّهم يأكلون الثار حقيقة في جهتم عقوبةٌ نهم على 
كهانهم فيصير ما أكلوا في بطونهم نارًا يسوم القيامة, 












أال/اغة 


فستاء فى ال حال با يصير إليد ق انآل. ۰ (10۸:۱) 
قيل: إِنّ أكلهم في انیا و إن كان 
عيبا في الحال فعاقبته الثاره فوصف بذلك کقوله: إن 
الّذِينَ يَأكلُونَ أَنوَالَ الْيَتَائى ظلنا...» شاه ۸۰ 
عن الحتستن, والرّبيع وجماعة من أهل العلم؛ وذلك لأنّه 
ا کل ما بوجب ار که أکل اقاره كا روي في 
حدیت آخر: «الّارب من آنية الذّهب والفضّة إفا 








جر ی بطنه نار جهتّم» وقوله: إن ران أ 


با فستاء باس ما يؤّول إليه. 
وقيل :نّم في الآخرة يأ كلون الثار لأكلهم في الانيا 
)۹:0( 


الحرام, عن الأصم. 
الرطب: ومعنى (إلَّ ارا أي ند حرام 





اثء علیه باثار. فستي ماأکلوه من شاه ذ 
یدیم ای ار هكذا فال أكثر المفشرين. 
وقيل: أي إن يعاقهم على كتنهم بأكل الثار في 








4 أي أنّ عافبته تتزول إلى 

م 

تحوه اليْضاوي ٩‏ وأبر العود (۱: ۸۱4۸ 
لوسو ۲۷۱۰۱۱ 


ذلك. [م امتشهد بشعر] 








من حمله على ظاهره وقال: إِنّ ذلك يكون في الدّنيا وأنّ 
الا التي هم يأكلونها تصير في أجوافهم ناژ فلایعشون 
بها إلا بعد الموث. وسنع تعالی آن یدرکوا نها نار 
استدراجًا وإملاءٌ لهم, ويكون فى هذا العنی بعض تیّز؛ 











2 الق رآن... YÈ‏ 





047 /المعجم في 


لأنّه حالة الأكل لم يكن نارًا نا بد صارت في بطونهم 
اود 
وقيل: إن ذلك يكون في الآخرة, فهو حقيقة أيضًا. 
واغتلفوا. فقيل: زج ماي بن لتحت ودار 
يطعمهم هه إياه في الا 
أن تطممهم الذّار ليكون عقوبة 






الأكل من جنسه. 
وأكثر العلماء على تأويل قوله: هِمَاَأكُنُونَ فى 
إل التو على معنى أئهم ييجازون على ما 
اقترفوه من كم ماأتزل الله والاستراء به النّمن القليل 
بالثار. وأنّ مااكتسبوه بهذه الأوصاف الدّميمة مآله إل: 
التار, وع بالأكل لاه أعظم منافع ماتصبرف فیه 
الأموال. وذكر (نی )تا عل سبیل الشوکید:اذ 
معلوم أن الأكل لايكون إلا في البطن. فصار ظیر: ول 
َيِه... » الأتعام: ۳۸ أو كناية عن ملّء 
فلان أكل في طن وفلان أكل في بع 
بطنه, أو لرفع تومّم الجاز, ! اله إذا ب 
وان يأكله. وجعل المأكول «الثاره تسميةٌ له با ول 
إليه, لأنّه سبب النّاره وذلك کبا یقولون: أكل فلان الدّم, 


















AT) 3‏ 
الآلو سيّ: إنا في ا حال كا هو أصل المضارع, لام 


المنقزعة من أكلهم انار 


من أكلهم مايتلئس بالتار باهيثة 





عن حيث إن يقرئّب على أكل كل متها من تعطّم 
الأمعاء. والألم مايترئب على الآخر. فاستعمل لفظ 
المشبه به في المشبه, و في المآل. أي لايكون يرم القيامة 
إ3 لقا وليه متتل يوسا اميل 
أريد الحال والملاقة 








وحقيقة إذا أريد المآل. ولايخق أن 


الأول هو الأليق بمقام الوعيد. (Er:‏ 





با يأكلون). وفائدته: تأكيد الأكل وتقريرء يبان مقر 
المأكول. 
قال اران 


: أكل التار: تناول مايؤدي إليها وذكر 
الأكل لكونه القصود الأول بتحصيل الال. (۳ ۳۸4 
رَشسيد رضاء أي أولئك الكاقون لكتاب لله 
والمتجرون به مايأكلون في بطونهم من أنه إلا مايكون 
سيا لدخول انار وانتهاء مطاسهم بعذایهاه وهذا آنلهر 
ن من القول بأتّهم لايأكلون في دار الجزاء إل ترآ طعام 
اتار من الطعربع والرقّوم. 
وعبّر عن النافع بالأكل. لأنه أعتها, والممنى لاقلا 
بطونهم ِل الاره فإنَّ الأكل لما كان لايكون إلا في البطن 
كان لاب من نكتة لذكر البطن إذا قيل: أكل في بطنه. 
ورأيناهم يعبّرون بذلك عن الامتلاء. يقولون: أكل في 
بطنه. يريدون ملا بطند. والأصل أن يأكل الإنسان دون 








امتلاء بطته 
طمعهم إلا النار التي يصبيرون إليهاء على حدما ورد ف 
الحديث: «ولاهلاً جوف ابن آدم إلا القراب». [م 


» ولايذهب 


والراد أنه لايشبع جشعهم, 





ت 


استنهد بشعر] ۱۰:۱ 
فضل الله : فا حصلوا عليه و اكتسبوه بالإثم, و 


اشتروا به طيبات الحسياة و شهواتها. من كلّ ما 


يستطيبونه و يستلدونه و يأكلونه. سوف يتحول إلى 








انار تحرقهم في عذاب الله فى جهتم: و سيفقدون رعاية له 
حيث يبعدهم الله عن رحمته OMA)‏ 
رفن 5 
این انوا ان ییا من لا 







لاس بلاط التوبة: ۳ 
يأخذون الشا على الحكم. 

لس :1۲۵ 
الطّبريٌ: يأخذون الرّشا في أحكامهم, ويحرّفؤق 
كتاب الله ويكتبون بأيدهم کتبا م قولون: هذه من 
عند الله. ويأخذون بها تنا فلیلا من سفلتهم. 





AD 

مئله البَقُويّ. 0۳۰۳۱ 

الطوسی: وأكل امال بالباطل تملّكه من الجهات 
یبرم من آخنه 


ف سی. یاون مرا اس ابا 








أن الأكل غرطهم. 





البَمَطَْريٌ: ممتى أكل الأمرال على وجهين 
إنَا أن يستعار الأكل للأخذ. ألاثرى إلى قرهم: 





الطّمام وتناوله. 

وتا عل الأموال يُؤكل بها قهي سب الأكلء 
ومعنى أكلهم بالباطل أَّهِمٍ كانوا يأخذون الرّسا في 
الأحكام. والتخفيف والمساة ف الشرائع. AAT)‏ 

القَخر الزازي: البحت اقاني: أله تعال عبر عن 
أخذ الأموال بالأكل, وهو قوله: کون والشبب في 
هذه الاستعارة. أنّ المقصود الأعظم من جمع امال هو 
الأكلء في التّيء باسم ماهو أعظم مقاصده: أو 
يقال: من أكل شيا فقد تنه إلى نفسه ومنعه من 
لوول إلى غيرهء ومن جمع امال فقد ضمّ تلك الأموال 
ى)نفسله, ومنعها من الوضول إل قيره. فلم حنصلت 
لشاب بين الأكل وبين الأخذ من هذا الوجه, سمي 
الأغذ بالأكل. أو يقال: إن من أخذ أموال النّاس فإذا 
طولب بردّهاء قال: أكلتها ومابقيتء فلا أقدر عل ردّها! 
فلهذا التیب سمي الأخذ بالاأکل. 

البحث التالت: أنه قال: کون وال الاس 
باباطل4 التوبة: ۲١‏ وقد اختلفوا في تفسير هذا الباطل 








أتهسم كانوا يأخدون الرشا في تضفيف 
الأحكام والمساحة فى الشّرائع. 

ني: أئْهم كانوا يدّعون عند الحشرات والعوام 
منهم, أنه لاسبيل لأحد إلى الفوز بمرضاة الله تعالى إلا 
بخدمتهم وطاعتهم. وبذل الأموال في طلب مرضاتهم 
.والعواءٌ كانوا يغترّون بتلك الأكاذيب. 








٤‏ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج۲ 

والثّالث: التوراة كانت مشتملة على آيات دالة عمل 
مسبعت عستد يل فأولتك الأحبار والهيان ككانوا 
يذكرون في تأويلها وجوهًا فاسدةٌ ويحملونها على محامل 
باطلة. وكاتوا يطيبون قلوب عوائهم بهذا الشيب١‏ 





ویأخدون الم 
والزای: تم کانوا یفزرون عند عواتهم أن این 
الم هو اي هم علیه.فاذا قزروا ذلك قالوا: وتقوية 








الدّرين الحقّ واجب. ثم قالوا: ولاطريق إلى تقويته إلا إذا 
كان أولتك الفقهاء أقواًا عظباء أصحاب الأموال 
الكتيرة والجمع العظيم: بهذا الأريق يحملون العوامٌ على 
أن يبذلوا في خدمتهم نفوسهم وأمواهم, فهذا هو الباطل 
الذي كانوا به يأكلون أسوال الّاس, وهي بأمترهاً 
حاضيرة في زمانناء وهوالطريق لأكثر الجوّال والمزوللٌ 
إلى أخذ أموال العوامٌ والحتمق من الخلق. . . (607]5 

مثله اليسابوري ۱۰ وو المُوسُوَيَّ 7 
۸ 





يأخذونها بالرّشا في الأحكام. نق 
أخذ المال أكلا: یه لفرض الأعظم منه. ۰ (۱: 16۱۳ 

أبو حَيّان: وأكلهم امال بالباطل, هو أخذهم من 
أموال أتباعهم ضعرائب باسم الكنائس والبيّع وغبير 
ذلك مما يوهمونهم به أن الفقة فيه من الشمرع لتقب 
إلى له وهم يحجبون تلك الأموال كالرّاهب الذي 
استخرج سلمان كثزه. وكما يأخذونه من الرّشا في 
الأحكام, كإيهام حماية دينهم. لقنم 

الآلوسي: يأخذونها بالارتشاء لتغيير الأحكام 
والشرائع والتخفيف والساعة فباء والتبير عن الأخذ 











بالأكل مجاز مرسل, والملاقة الية وا ملوليّة أو الأازمية 
والملزومية, فإنٌ الأكل ملزوم للأخذ كا قيل. 

وجیز أن يكون المراد من الأموال الأطممة التي 
مكل بها بجارًا مرسل. [ثم استشهد بشمر] واختار هذا 
الملامة الي وهو آحد وجهین ذکرها ار 
وانها آن يستعار الأكل للأخذ, وذلك على سافزره 
العلامة أن يشبه حالة آخذهم آموال اس من غبر یز 
بين الحقّ والباطل. وتفرقة بين الحلال والعرام» للتهالك 
على جمع حطامها بحالة منهمك جائع لایر بین طعام 
وطعام في التناول. 

ادعی أّه لاطائل تحت هلده الاستمارة وأو 
إستصهاده بأخذ الطّمام وتناوله بمج. 

وأجيب بأنّ الاستسهاد به صل أن بين اند 
والتتاول شبهًا وإلّا فذاك عكس المقصود, وفائدة 
الاستعارة المبالغة في أنه أخذ بالباطل؛ لأنْ الأكل غاية. 
الاستيلاء على القَيء. ويصير قوله تعالى: (بالْباطِلٍ) 











على هذا زيادة مبالغة, ولاكذلك لو قيل: يأخذون. 
۸۰ 
رَشيد رضا: استُعمل أكل الأموال بعی آخذها 
والقسرّفات, » وقد مل هذا یی في قوله تعال: 





ت طق ل 0ا 





أمَا إيضاح قوله تعالى: لوَلآيحَوْمُونَ مَاعَوَم امه 


وَرشول...4 بقوله: ون 





الإنساىّ الالح وإيطال غرض الدين, 

فالقرآنالكريم بَعْدَ لأهل الكتاب ‏ وخاصّةٌ للييود - 
جراتم وآثامًا كنيرة, مُفصّلة في سورة البقرة, والنساءء 
والمائدة وغيرهاء لكنّ الجرائم والتّمدّيات المالئّة ثشأنها 
غير شأن غبرهاء وخاسّةٌ في هذا المقام الذي تعلق 
الغرض بإفساد أهل الكتاب البتمع الانسان الصا اڑا 
كانوا مبسوطي اليد واستقلاطم الحيو: 
ولامفسد للمجتمع مثل التّمدّي | 

فان أهمّ مايقوم به الجتمع الانسانن علی آساسه قو 
المهة المالجة لني جمل اه هم قبائاء فَجُلٌ المآثم 
والمساوئوالجسنابات والشعديات والمظالم تنتبي 
بالتحليل, نا إلى فقر مفرط يدعو إلى اختلاس أسوال 
الّاس بالترقة وقطع الطّرق وقتل التفوس والبخس في 
الكيل والوزن والغصب وسائر التّمدّيات الماليّة, وما 
إلى غنى مقرط يدهو إلى الإتراف والإسراف في المأكل 
والمشرب والملبس وال منكح والمسكن. والاسترسال في 
الشّبوات وهتك الحرماث؛ وسط الط علی آسوال 





علا 





لاس وأعراضهم وتفوسهم. 
وتنتهي جميع المفاسد الناشمثة من الطريقين كليهما 
بالتَحليل إلى مايعرض من الاختلال على التظام الحاكم 


فى حيازة الأموال وافتناء الثّروة, والأحكام المشرّعة 
لتعديل الجهات المملّكة المميّزة لأكل المال بالحقّ من 
أكله بالباطل. فإذا اختلّ ذلك وأذعنت التفوس بإمكان 
القبض على ما تحتها من المال» وتتوّق إليه من القّروة بأيّ 
طريق أمكن, لقن ذلك إيّاها أن يظفر بالمال ويقبض على 
تروة بأيّ طريق مكن حقّ أو باطل, وأن يسعى إلى 
اث النّفس مسشروع أو غير 














كل مُشتهى من 2 
مشروع أدّى إلى ماأدى؛ وعند ذلك يقوم البلوی بو 
الفساد وشيوع الانحطاط الأخلاق' في الجتمع؛ وانقلاب 
الميط الإنساى إلى مميط حيرا رديء لاهم فيه إلا 
البطن ومادونه؛ ولايلك فيه إرادة أحد بسياسة أو ثربية, 
ولاتفقه فيه لممكة ولا إصغام إلى موعظة. 

ولملٌ هذا هو السبب الموجب لاختصاص أكل المال 
بَالبآطَلَ بالدّكر, وخاصّة من الأحبار والرّهبان الذين 
متي الأمة وإصلاح الجتمع 

وقد هد بعضهم ین أکل آسوال الشاس بالباطل 
مايقدّمه الاس إلبهم من الال با م لتظاهرهم بالرهد 
والتنتاد وأکل الّشا والشحت, وضبطهم آسوال 
خالفهم وأخذهم الرّضا علی احکم, وإعطاء أوراق 
المغفرة وبيعها. و ذلك : 

والظاهر أن المراد بها أمثال أخذ الرّشوة على الحكم 
كبا تدم من قتهم في تفسير قوله تعالى: يَاءيا 
الوشول نك لين بشارعرن في الْكثرٍ.. 
الائده: ۶۱ 

ولو لمیکن من ذلك لا ماکانت تأنیبهالكنيسة من 
آورای الغفرة لکن به مقنًا ولؤمًا. 
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وأمّا ما ذكره من تقديم الأموال إلهم لتزهدهم. 
وكذا تخصيسهم بأوقاف ووصايا وميرات عامّة, فليس 
بمعدود من أكل المال بالباطل, وكذا ماذكره من أكل الرّبا 
والشحت فقد نسبه تعلی نی کلامه الی عائة قومهم: 
كقوله تعالى: هوَآَحْذِهِمُ لبوا وَقَدْ يكوا عَلْه...» 
اشا ۱٩۱‏ وقوله: <سماعُونَ لِنْكَذِبٍ آكَالُونَ 
لِلشّحْتٍ...» المائدة: 4۲ وا كلامه تعالى في الآية التي 
نحن فيا فيا خض أحبارهم ورهبائهم من أكل المال 
بالباطل لامايعتهم وعاتتهم, 

إل أن المي أن زعباء اه اتید وسرتمم ی 
سلوك طريق العبوديّة المعتدين بإصلاح قلوبهم وأعباهم 
إذا انحر فوا عن طربق الحق إلى سبيل الباطل كان چنیع ما 
أكلوه طذا الأن واستدژوه من مناضه مإ ةا 








لاببيحه طم شرع ولاعقل. (TEVN)‏ 
اكوا 
١‏ وَلَا كوا آموَالكُمْ بكم بلاطل نذا با 








ال الشکام لاوا ريما ين وال اس بان نز 
3 1 البتره: ۱۸۸ 
ابن عَسيّاس: هذا في الّجل يكون عليه مال 
علیه, فيجحد ا مال ويخاصم صاحبه, وهو يعلم 





و 
آنه آم (أبوحيّان 01:۲) 
هو أخذ الال بشهادة الور 
عِكْرمَة: هو الررجل يشتري الشلعة: فيردها ويرد 
معها دراهم: (آبو خیّان ۲ 40٩‏ 
الامام الباقر 3 الکاذبة یقطمون 





(آبر خیان 4۵1۲ 





بها الأموال. ارس OYA:‏ 
الإمام الصادق :كانت قريس تتقامر الرّجَل 
بأهله وماله قتهاهم الله عن ذلك. (التروسيَ :۱۷9 
الطََريّ: بعتي تعالى ذكره بذلك: ولا يأ كل بعضكم 
مال بعض پالباطل, فجعل تعالی ذکره بذلك آكل مال 
أخيه بالباطل کال کل مال تقسه بالباطل, ونظير ذلك 





وقوله: رل و که الساء:۲۹ بعن لابلمز 
بعضكم بعضًا ولايقتل بعضكم بعضًاء ناه تعلی ذکره 
جعل الؤمنين إخوة؛ فتاتلٌ أخيه كقاتل نفسه, ولازه 
كلامز نفسه. وكذلك تفعل المرب تك عن أنفسها 
بأخواتها. وعن أخواتها بأنفسها؛ فتقول: أخي وأخوك 
ينا أبطلس؟ تمني أنا وأنت تصطرع فنظر أينا أن فيكتي 
عن تفه أخیه, لأن أخا الرّجل عندها كنفه, 7 





استشهد بشمر]ٍ 

فتأویل الكلام: ولايأكل بعضكم أموال بعض فا 
بينكم بالباطل. وأكله بالباطل أكله من غير الوجد الذي 
أباحه اله لآكليه. ۸۳:۲۱ 

الطوس: تبل في معناء قولان: 

أحدهما: أن يكون ذلك على جهة الظّلم, حو الخيانة: 
والترقة, والغصب, ويكون التقدير: لايأكل بعضكم 
أموال بعض بالياطل كأكل مال نفسه بالباطل, ومغله: 
9وَلَاتلِيرُوا 6 اجرات: ۱۱» ومعناء لایلمز 


وقولد: وة لوا نْکن...» اتسا ۲٩‏ 
وامعنى لايقتل بعضكم بعضّا. 





التاني: لاتأكلوه على وجه المزء واللّعب. مثل 
مایوجد في القمار وا ملاهي وتحوها. لأ َكل ذلك من أكل 
الال باباطل. 
لسن ۲۸۲ وتحود وی (۱: ۱۶۰, 


(WA) 






اعلم أله سبحانه كرّر هذا التي 
فی مواضع من کتاد فقل: یا را ترا 
فا یتک ابا آن کون ...4 ااء: 
«٩‏ وفال: ادن ون نو اْجَتَامى ظلها...» 





ی که رش 
ؤَرَمَنْ عاد لیف اب ارم فا دون 
البقرة: ۲۷۵ جمل آكل الربا في آول الامرمادولا 
بحاریة اه وف آخره معترضًا للا 

قولد: ول لوا لیس الراد منه الأكل خاصّة, لأنّ 
غير الأكل من القصرّفات كالأكل في هذا الباب, لكنّه 1 
كان المقصود الأعظم من امال إِنمَا هو الأكل. وقع 
التعارف فيمن ينفق ماله أن يقال إن أكله؛ فلهذا الشبب 
عجر الله تعالى عنه بالأكل. (۵: 0۱۲۹ 
۳۹:۲۱ 





الأكل المعروف, لألّه الحقيقة. وذكره دون ساثر وجوه 
الاعتداء والامتيلاء. لاه هم اموانج» وبه يقع إتلاف 
أكثر الأموال. 


آ ال 61۷ 


ويجوز أن يكون «الأكل» هنا يحارًا. عر به عن 
الأخد والاستيلاء. وهذا المنطاب ولي للمؤنين 
وإضافة الأموال إلى الخاطبينء والمعنى: ولايأ كل بعضكم 
مال بعضء کقوله: « ول ترا أنسکن...4 الساء: 51 
أي لابقتل بعضكم بعضا: فالشمير اذي للخطاب يصح 
الكلّ واحد من تحتمه أن يكون منهيًا ومتهيًا عنه وآ كلا 
.ومأكول مند. فخاط الضمير لهذه الصَلاحيّة, وكا بحرم 
أن يأكل يحرم أن يُؤكل غيره؛ فليست الإضافة إذ ذاك 
اللبالكين حقيقةٌ بل هي من باب الإضافة بالملابسة. 

وأجاز قوم الإضافة تلالكين. وفسروا «الباطل» 
بالملاهي والقيان والشرب, والبطالة بينكم معناه في 
تعاملاتكم وأماناتكم, لقوله: تريدونها بينكم بالباطل. 

ال الژجناج: بانلم, وقال غبره: بالجهة التي 
آاتکون مشمروعة. فیدخل في ذلك الغصب والب 
والقار وحلوان الکاهن والنيانة والزشوة: وما يأخذه 
النجمون, وکل مالم يأذن في أخذه الشم. 





مماز؛ إذ موضوعها أنهًا ظرف مكان. ثم تجوز فيها 
فاستعملت فى أشخاص. ثم بين امعاني. 

وق قوله بتكم یقع لا هم يتعاطونه من ذلك 
الأنّ ماكان يطل فيه بعضهم على بعض من المدكر أشئع 
نا لايطّلع فيه بعضهم على بعض. وهذا يرجح القول 
الأول بأ الإضافة ليست للمالكين؛ إذ لو كانت ذلك لما 
احتيج إلى هذا ارف الا على التخّل والاطّلاع على 
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ما يتعاطى من ذلك, 

وقیل: اتصاب یک على الحال من نالک 
فيتملق بمحذوف, أي كائنة بيذكم وهو ضعيف. 
اباتباطل) للتبب. وهي تعلق باكرا 
لیا حالا من الأسوال, وأن 
.تكون حال من الفاعل, 

الالوسسيٌ: والمسراد من الأكل صايسع الأخذ 
EET‏ به لاله أهم الحوائج» وببه يحصل 
إثلاف المال غاليًا. والمعنى لايأكل بعضكم مال بعض» 
فهرعل حد: وَلَائلِيرُوا آَنْتْسَكُمْ» المسجرات: .1١‏ 
وليس من تفسير المع على الجمع كما في ركبوا دواتهم, 
حقٌ يكون معناه لايأكل كلّ واحد منكم مال پغلاه؛ 
بدلیل قوله سبحانه: (بینکم) فاّه بمنی الواسطة: بقتضی 
آن یگون مایضاف |لیه مسا ال طرفین, بکون ال 
وائال حال کل متوَطا ینهی: وذلك ظاهر عل الم 
المذكور, :0۱ 

القاسميٌ: [نقل كلام لطبي وأضاف:] 

ویتکا ظرف لوا نی لانناولوها با 
بینکم بالأكل, أو حال من الأموال, أي لات كلوها كائة 
بينكم ودائسرة بسيتكم. وابالَْاطِلِ) في موضع نصب 
ب!تَأكنُوا). أي لاتأخذوها بالتبب الباطل, أي الوجه 
الذي لم ببحه الله تعالى. 

ويهوز أن يكون حال من الأموال. أي لاتأكلرها 





(00:) 





و ee‏ تأكلواء أي لاتأكلوها 








التصرّف مجارً), والمصسّح هذا الإطلاق المجازيّ كون 
الأكل أقرب الأفمال الطيميّة الني يمتاج الإإنسان إلى 
شاه وأقدنها. فالإنسان أو ماينشأ وجنوده يندرك 
حاجته إلى التنذي, ثم ينتقل منه إلى خيره من الحوائج 
الطَبيميّة. كاللباس والمكن والتكاح ونحو ذلك. فهو 
ول تصرّف يستشمر به من نفسه, ولذلك كان ثسمية 
التصيرّف والأخذ ‏ وخاصّةٌ في مورد الأسوال ‏ أكلا 
الايمختص باللّغة العربية بل يع سائر الأذغاث, [إلى أن 
تاد:] 

ولي تسقبيد الحكم, أعني قوله: (ولاتاگلوا 
مالک 4. بقرله: ب 
الأمبوال بممیع اشاس, ولا قشمه اه نعالی بینهم 
تقسیشا حفاءبوضع قوائين عادلة تعّل الملك تعديلا 
حم يقطع منابت الفساد, لايتمتاه تصرّف من متصيرّف 
لا كن باطلا. فالآية كالشارحة؛ لاطلاق قوله شعالی 
«غتن کم تانی الْآرْضٍ جَمسيقا...» البسقرة: 1١‏ ولي 
إضافته الأموال إلى النّاس إمضاءٌ منه ما استفر علیه بناء 
الججتمع الإنسانيّ من اعتبار أصل المسلك واحستراسه في 
الجملة من لدّن استكن هذا ارخ على بسيط الأرض. 
على مايذكره التفل والاريخ. وقد ذكر هذا الأمسل في 
القرآن بلفظ المُلك والمال ولام املك والاستخلاف 
وغيرهاء في أزيد من مائة مورد ولاحاجة إلى إيرادها 
فى هذا الموضع. وكذا بطريق الاستلزام في آياث تدل 
غلى تشريع البيع والتّجارة ونحوضها في بضعة مواضع. 
کقولهتعلی: ولا نمی 














النساء: 5؟, وقوله تعالل: « وَتَجارَة 
كْسَادَهًا» التوبة: 15 وغيرهاء والسئّة المتواترة تؤيّده. 
(۲: 4۵۱ 

القراغئ: المراد ب«الأكل» الأخذ والاستيلاء» 

او ب لا أعم المماجات التي يُنفق فيها امال 
وأكثرهاء إذ الحاجة إليه أهم. وتقوم البنية به أعظم. 
والباطل من البطلان وهو الیاع والشسران, وأکله 
بالباطل: أخذه بدون مقابلة شيءٍ حقيق» والشّريعة 
حَرمت آخد المال بدون مقابلة يعد بهاء وبدون رضا من 
بوخد منه, وإنفاقه فى غير وجه حقیق نافع. (۲: ۸۰ 











بالباطل إلا کون اة ع ترا ینکم.! 
التساءكب1؟ 


ابن عَسبّاس: هو أن يأكله بغير عوض؛ وهي 





اسم اله عليه, وأحلّ طعام أهل الكتاب. 


ال ل / ۵1٩‏ 


ثل لمكن كن 
الحَن: بغر استحقاق من طريق الأعواض. 
50 ی 1۷۹۳( 

الامام الباقر اج بالربا. والقمار: والبخس, 
واللم. 

مثله الكّدَيّ, (اطوبي ۱۷۸:۴) 

ال :لا کل بعكم أموال بعض, ها حترّم 
عليه من الرّبا والقبار. وخير ذلك نمن الأمور التي تهاكم 
الله عنها. إلا أن تكون تجارة. 

وقال آخرون: بل نزلت هذه الآية بابي صن أن 
يأكل بعضهم طعام بعض لا بشرام فا ری فا كان 
تلورًا ببذه الآبة. حتی نسغ ذل بقول: ئيش مَل 
الآغلى حرج وَلاعلى الأغرج خر زلاعلی الستریض 
خزځ ولا ن رگم4 





لمكم أن تَأكُوا من 

وأولى هذين القولين بالصراب في ذلك قول 
اي وذلك أن الله تعالى ذكره ‏ حرم أكل أموالنا 
بيننا بالباطل. ولا السلمین أكل ذلك حرام 
عليناء فإ اذه لم يحل قط أكل الأموال بالباطل: وإذاكان 
ذلك کذلك, فلا معنی لقرل من قال: كان ذلك نيا عن 
أكل الّجل طعام أخيد قِرى. على وجه مانن لم 
تسخ ذل لنقل علباء الأمة جميمًا وجهًا هاء أن رى 
اليف وإطمام الطّعام كان من حميد أفمال أهل الشّرك 
والإسلام, التي حمد الله أهلها عليهاء وتدبهم إلهاء وأنّ 
اق ل يحرم ذلك فی عص من العصور, بل ندب الله عيادة, 
وحتّهم عليه. وإذكان ذلك كذلك فهو من ممنى الأكل 
بالباطل خارج؛ ومن أن يكون ناسسًا أو منسوسًا ببعزلء 











00 /المعجم في فقه لفة الترآن... ج ۷ 


لأنّ التسخ إن يكون لمنسوخ؛ ولم ينبت النّسي عنته. 
فيجوز أن يكون منسوحًا بالإباحة.وإذا كان ذلك كذلك 
صح القول الذي قلناء: من أنّ الباطل الذي تهى اله عن 
أكل الأموال به. هو ما وصفناء مما حرّمه على عباده في 
تفزیله, آو علی لسان رسوله لل وش ما خالفد. 
۵۱ 4۳۱۱۳۰ 
عبدالجسبار: ورا قبل في قوله تعلی: َو 
كيف يصمٌ أن يأكل مال نفسد 





بالباطل؟ 
وجوابنا أن الله تعاالى ذكر الأكل وأراد سائر 
التعيرّف, ويحرم على المرء في مال ثفه أن يتصرف فيه 
بالمور الم ون پسرف ف ماله ویبدره وأن جر 
فیه بالربا وغیره,فهذا هو المراد. فأمًا أكل مال الغبير 
بالباطل فالأمر فيه ظاهر, ولذلك قال تماق إل أن 









Ar) 





۳ وقيل: هو الرّجل ييحد 
حق آخیه السلم آو یقتطعه بیمینه. (۲: 44۸۰ 
لطسَ: ذكر الأكل وأراد سائر التَصرّفات. 
وااخص الاکل له سظم الافع. وقیل: له بطلق 
على وجوه الإثفاقات اسم الأكل. يقال؛ أكل ماله 
بالباطل وإن أنفقه في غير الأكل, ومعتاه لايأ كل بعضكم 
بَاطِلٍ) قولان: ١!‏ 
نه الرّبا والقيار والتجش والظلم. عن 
الديّ. وهو المرويّ عن [الإمام ] الباقرلقة. 
والآخر: قول اسن [قد تقدّم] 





أموال بعض. وفي 
أحدهما:!؟" 








والأوّل هو الأقوى, لأنّ ماأكل على وجه مكارم 


الأخلاق لايكون أكلا ياطلا. 
وثالتها: أن معناء أخذه من غير وجهه وصعرفه فيا 
لایحل له لمم 








الارل : أنه تعال ا شرح كينية مد ی 
قوس بسیب الكاح ذكر بعده كديفية القصيرّف في 
الأموال. 

والثاني: قال القاضي: خا ذکر ایتفاء الکاج 
بالأموال وأمر بإيفاء المهور والتفقات, بين من بعد كيف 
يحصل القَصرّف فى الأموال. فتال: یام لین وا 
و .4 ون الآية مسائل: 

اسان الألى: أنه تعالى خصس الأكل هاهنا بالذكر 
وإن كانت “سائر التَصرّفات الواقعة على الوجه الباطل 
ی تور نتب :الأكل: ونظيره 

















3 الشرع. کالزباء 
والغصب والترقة, والخيانة, وشهادة الزّور. وأخذ 
المال بالبين الكاذبة. وجحد الحقٌ. 

وعندي أن حمل الآية على هذا الوجه يقنضي كوتها 
محملة, لأنّه يصير تقدير الآية: لاتأكلوا أموالكم الت 
جملتموها بینکم جلریق ضير مشروع, فان الق 


(1) كذا. والصحيح. أقوال. 


۴ إن كان المحيح «أقوال »فلزية «أحدها», 


لس ا و ل ل لح م 88177 


المشروعة لا لم تكن مذكورةٌ هاهنا على التقصيل 
صارت الآية محملة لامحالة. 


والتاني: ماروي عن ابن اس والنتن رضي الله 
عنهم: أن الباطل هو كلّ مايُؤغذ من الإنسان بغير 
عوض, وبهذا التقدير لاتكون الآية جملة ولكن قال 








الاس من أن يأكلوا عند أحد شيا وشقّ ذلك على 
الخلق, فنسخه اله تعالى بقوله: ليس عَلَيكُمْ جاح أن 
اجه فتاه اقور: ۱۱ وأيضًا ظاهر الآبة إذا 
فشرنا الباطل بما ذكرناء. تحرم الصّدقات واطبات. 





ان بقل هذا لیس بنسخ وا هو تخصیص, وطذا 


یوق المي عن علقمة عن ابن مسمود أنه قال هاه 
الآية محكة ما نُسخت, ولاتّسغ إلى يوم القيامة 
المسألة اقاند. قرله تمای: لوا آتوالکم 











بتکم باناطل4, بدحل تحته أکل مال الیر بالباطلء 
وأكل مال نفسه بالباطل, لا قوله :ال یدخل فيه 
الشمان مقاء کقوله: لوا آفُشکن...4 التساء: 


٩‏ يدل على التي عن قتل غیره وعن قتل نفسه 
بالباطل, أمّا أكل مال نفسه بالباطل فهو إنفاقه في معاصي 
الل وأمًا أكل مال غيره بالباطل فقد عدّدنا. (۱۰ 6 
وه | ان (658:1). الوم (0: ١9‏ 
ومن أكل المال بالباطل بيع العُربان. وهو 
ي منك الب ويسليك 





آن یأخذ مك السلمة و 





درهیا فا فوقه» على آله إن اشتراها أو ركب الدَابة فهو 
من تمن الشلعة أو كراء الدابّة. 
كراء الدابّة قا أعطاك فهو لك فهذا لايصلح ولايجوز 





ترك ابتياح الشلعة أو 


عند جماعة فقهاء الأمصار من الحجازيّين والعرا 
لاله من باب بیع اقیار والفّر والفاطرة, وأكل المال 
بالباطل بغير. عوض ولاحبة, وذلك باطل بإجماع وبيع 
الشربان مقسوخ إذا وقع على هذا الوجه قبل القبض 
وبعده. وترد الكلعة إن كاتث قائمة. فإن فاتت ردٌ قيمتها 
قبضہا. 
اون جواز بيع العُربان وعدم جوازه أقوال فراجع ] 
(۵: 4۱6۰ 








لبر وسَويٌ: أي لاتأخذواء وعبّر عن الأخد 
بالأكل لأ امقصود الأعظم من الأموال الأكل. فكما أن 
الأكل عم فكذلك سائر وجوه التَصرّفات: اک 
يَنَُمْ بالباطل...» أي بوجه غير شرعيّ کالفصب 
والترقة والمخيانة والقيار وعقود الربا وا 
الكاذبة وشبهادة الرّور والعقود الفاسدة ونحوها. 
MAE)‏ 
رشيد رضا: أضاف الأموال إلى الجميع. فلم یقل: 
لايأكل بعضكم مال بعض, للتَنبيه على ماقرّرناه مراژا 
من تكافل الأّمة فى حقوقها ومصالحهاء که بقل ان 
مال کل واحد منگم هو مال أتتكم: فإذا استباح أحدكم 
آن يأکل مال الغر بالباطل کان کأئه اج لغيره أكل 












ماله وحضم حقوقه؛ لأنّ المرء يدان كما يدين. هذا ما 
عندي. 

وتقل بعض تمن حضير الترس على الأستاذ أنه قال 
1 إلى مسألة أخرى: وهي 
أن ماحب امال الحائز له يجب عليه بذله أو اليذل منه 








فى هذه الإضافة 


للمحتاج, فكنا لايجوز للمحتاج أن يأخذ ششينًا من مال 


۲ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج * 


غيره بالباطل كالشرقة والفصب. لاوز لصاحب الال 
أن ييخل عليه بها يحتاج إليه. [وفيه أبحاث أخرى 





فراجع] )1:0 
التراغي: وقوله: یک رمز إلى أن امال السرم 
يكون عادةٌ موضع الشنازع في التتعامل بين الآكل 


والمأكول مله كل متها يريد جه إليه؛ والراد 
ب«الأكل» الأخذ على أيّ وجه. وعيّر عنه بالأكل, لأنّه 
أكثر أوجه استعبال امال وأقواها. [ثم ذكر مثل زشيد 
NT) ۳‏ 
لاطبا الأكل معروف, وهو إنفاد مايكن أن 
يتهذّى به بالتامه وولمه متلا وما فيه من ممى ال3. أي 
والإنفاد, يقال: أكلت الثار الحطب, به فيه إعدام الَارِ 
الحطب بإسراقه بانغاد الأکل العذاء بالتتاول والبلع» 
ويقال أيضًا: أكل فلان المال, أي تصرّف فيه بالكسلط: 
. علیه, وذلك بعناية أنّ الممدة تصرّف الإنسان في 
الاشیاء هو التعي بها لاله شد مايمتاج إليه الإنسان 
في بقائه وأمسه منه ولذلك سمي التتصرّف أكلاه لکن لا 
كل تصيرّف بل التصرّف عن تسلط يقطع تسلّط الفير 
على المال بالتملّك ونحوه. كأنّه 
عليه والقصرّف فيه. كا ينغد الآكل الغذاء بالأكل. 
والباطل من الأفعال سالا يشتمل على قرض 
صحيح عقلاي والتّجارة هي اصرف في رأس المال 
طلبًا للرّبع. على ماذكره الاي في مفرداته, قال: وليس 
في كلامهم ثاء بعدها جيم غير هذا اللفظ. أنتهى. فتتطيق 
على المعاملة بالبيع 
دلي تقييد قوله: ؤَلَاتَأْكلُوا أَْوَالَكُم...4, بقرله: 




















یک ال عل توع تم متهم عل امال ووقوعه في 
وسطهم» إشمار أو دلالة بکون الأکل اي عنه بنحو 
إدارته فيا بينهم ونقله من واحد إلى آخر بالتعاور 
والتداول, فتفيد الجملة أعني فرله: ناو واكم 
بنك بلاطل بمد مد تقبيد ها يقوله: (بالباطلي) ابي عن 
العاملات الناقلة التي لاتسوق الجستمع إلى سعادته 
ونجاحه بل تضرها وتجرها إلى الفساد رالملاك وي 
المعاملات الباطلة في نظر الدّين, كالرّبا والقبار والبيوع. 
الغرريّة, كالبيع بالميصاة والثُواة وما أشبه ذلك. [إلى أن 
قال:] 

ودبما قبل: إن المراد بالنّمي المنع عن صرف المال فيا 
لأيوضاء الله. وبالجارة صعرفه فيا يرضاء, 








فد ره ان ال میم وج عو أن 
يأكل عند أحد من النّاس بعدما نزلت هذه الآبة حقٌ 
نسخ ذلك بقوله: (ولاعلى أ فيكم أن تأکلراین 

بَُم... [إلى قوله:] أن كوا ميا أو آشتائ» التور. 
۱ وقد عرفت أنّ الآية يبعزل عن الدّلالة على أمثال 
۳۷۱ 





هذه المانی. 


أكل الرّبا 
يَأكلُونَ 
لين أكون الإبوا لومون إل كا يفوم اذى 
يَتَخَبِعلَهُ الشِّطانٌ بن الحش. البقرة: ۲۷۵ 
البَقَويّ: أي الذين يعاملون به. وا خم الأكل 








آله معظم المقصود من المال. (: ۲:۹ 
ملله حستین خلوف. 
الطِِّسيَ: والوعيد في الآبة متويّه إلى كل من 

أربى وإن م يأكله, ولكنّه تعالى تبه بذكر الأكل على سائر 

وجوه الانتفاع بال الا وا خض الأكل لألّه منظم 
القاصد من الال. وظیره قوله: لا اک 
تک بالباطل...4 البقرة: ۱۸۸ وفوله: إن الذي 
کون َال الْجَتامى ...4 الساء: ٠١‏ والمراد 
بالأكل في الموضعين سائر وجوه الاتتفاع دون حقيقة 

الأكل. (AA)‏ 
القَخُر الزازيٌ: فالمراد الذين يعاملون به وخم 

الأكل لأنّه معظم الأمر. كبا قال: إن الي أكون 

آنوال اْبتانی», رکب لايبوز أكل مال اليتيم لاوز 

نه نيه بالأكل على ماسواء, وكدّلك قوله: 

5 ألاطلٍ...» » وا فلا 
نفس الزبا لذي هو الزّيادة في امال على ماكانوا يفملون 

في الجاهلية لايؤكل, إنَا يصيرف في امأكول فيؤكل. 

والمراد التُصرّف فيه. قنع اله من اصرف في لیا با 

ذكرنا من الوعيد. وأيضًا فقد ثبت أنه ل «لمن آكل 
ابا ومزکله وشاهده وکانبه واسئل له» فعلمنا أنّ 
الحرمة غير مختصّة بالآكل. وأيضًا فقد نبت بشهادة 
للد والتكس؛ أنّ مايحرم لايوقف تحرهد على الأكثل 
دون غیره من التصدرّفات. فتبت بهذه الوجوء الأربعة أن 
المراد من «أكل الرّباه في هذه الآبة ااتععرّف في 

(Mv) الربا‎ 

نحوه یایور (۳: ۷۱ والخازن (1: 111 


A» 




















آد ل / ۵۵۳ 


“لاني فإن يل كيف قال: وین باون 


مع أن لابسه ومدّخره 








ف سرا 

قلنا: نا كان أكثر الانتفاع والمسم بالال إا هو 
الأكل, لألّه مقصود لاغناء غنه ولابدّ منه, عبر عن أنواع. 
الانتفاع بالأكل. كبا يقال: أكل فلان ماله كله إذا أخرجه 
فى مصالح الأكل وغيره. 

فإن قيل: كيف خص الآكل بذكر الوعيد دون الم 
وكلاهما آثم؟ 

قلنا: لأنّ انتفاعه الدّنيويّ بالرّها أكثر من اناع 
اليم ۳0 

الفرطييه (يَأكلُونَ)؛ يأخذون, فعبّر عن الأخذ 
أحذ إا يراد للأكل. Ar)‏ 

والراد یکسبون لها ویمطونه. انا خ الأكل 
بالذّكر, لأنّه أقوى مقاصد الإنسان في المال, ولاه دال 
على المشّع وهو أشدّ الحرص؛ يقال: رجل جشيع بين 
المع وقوم جشمون. قاله في مله فاق هذا 
البعض من توابع الكسب مقام الكسب كلّهء فاللباس 
والتكنى والادّخار والإثفاق على العيال داخل في قوله 
لین اکن os)‏ 

البيضاويّ: أي الآخذون له وإما ذكر الأكل لأنه 
أعظم منافع المال. ولأنّ ادبا شائع في المطعومات. 

1530 

مه الرُوسَوي (۱: 4۳۷ والالومی (10 44). 

آبو عیان: والأكل هنا قيل: على ظاهره من 
خصوص الأكلء وأنّ المخبر عنهم مختصّ بآكل الرّبا. 








٤‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


وقيل: عبر عن معاملة ابا وأخده بالأكل, لأنّ 
الأكل غالب ماينتفع به فیه. کما قال تعالی: را 
الوبوا...» النساء: ۱0۱ 
رَشيد رضا: وال مراد بالأكل الأخذ لأجل 
التصيرّف. وأكثر مكاسب النّاس تنفق في الأكل. ومن 
تعرّف في هيء من مال غيرء يقال: أكلّه وحضّمه أي 








(rr 


أله تصرف فيه تهام التميرّف حقٌّ لامطمع في ردّه, 


Aer) 

نحوه المابوني: ۳۷۱ 
المراغی: آي یأخذون ويتصررّفون فيه بسائر 
أنواع ام فات. ۳۱ :10 


حجازی: یأخذون, وعبر بالأکل عن الاغذ, لاه 
الغرض الأساسيّ منه, واللباس والاتفاع واقفقة على 
العيال داغلة فيه, وللإشارة ای أن او خد لایترجیع 


اسلا ون 
تأکلوا 
یا اين 'امنُوا َو الوا آضعافا فضاعلا 


وا لک کون 


آبو عیان: وقد تضقت هذه الایات ضرویا من 


آل عمران: ۱۳۰ 





فى (نا لوا ستّى الأخذ أ 
البْكُوسويّ: والمراد يأكله أخذ. 


بالأكل لأنه معظم مايقصد بالأخذ. ولشسيوعه في 








المأكولات مع مافيه من زيادة AY)‏ 

الآلو. يا الّذِينَ... 4 ابتداء كلام مشتمل 
وترهيب, تتميمًالما سلف من 
الإرشاد إلى ماهر الأصلح ف أمر الدّين وفي باب الجهاد, 
ولمل إيراد الي عن الربا خصو صه هناء كا أن الث غيب 
في الإنقاق في السرّاء والضَعرّاء الذي عمدته الإنفاق في 
سبيل الجهاد متضمّن للترغيب في تحصيل المال. فكان 
مظتة مبادرة النّاس إلى طرق الا کتساب, ومن جملتها بل 
أسهلها ربا فنهوا عنه. وقدّمد على الأمر اعتناء به 
وليجيء ذلك الأمر بعد سد مايخدشه. 

وقال الققال: يحتمل أن يكون هذا الكلام مصلا با 
قب من جهة أن أكثر أموال المشركين قد اجتمعت من 
ارتب وكانوا ينفقون تلك الأموال على المساكر, وکان من 
الممكن أي يصير ذلك داعيًا للمسلمين إلى الإقدام عليه, 
كي يجمموا الأموال ويتفتوها على العساكر أيضاء 
ويتمكنوا من الائتقام من عدوهم» فورود الي عن 
ذلك رحمةٌ عليهم واطفًا بم. 

وقيل: إنّه تمالى شأنه ا ذكر أن له التعذيب لمن 
يشاء والمغفرة لن يشاءء وصل ذلك بالنّهي عمالو 
فعلوه لاستحمًوا عليه العقاب وهو الربا؛ وخكه بابي 
لان كان شائمًا إذ ذاك. وللاعتناء بذلك لم یکتف با دل 
على تحريه ما في سورة البقرة» بل صيرّح بالئِّي؛ وساق 
الکلام له وال الحظر. [ ذکر مثل 
الإرووي] (o44)‏ 









الست سس ل فس لش ل ا 


أكل مال اليتهم 


ون 






بر الاء: ۱۰ 





تقذف فى أجوافهم التار وتخرج من آدبارهم. ف 
هؤلاء يا جبريل؟ فقال: حؤلاء الذين يأكلون أموال 
اليتامى ظلمًا. (الترومي (EEA ١‏ 
الإمام الباقر مل4: عن أبي بصير قال: قلت لأبي 
جمفر: أصلحك الله ما أيسر مايدخل به العبد الثّار5 
قال: من أكل من مال اليير درضصًاء ونر 
اليتيم. (التروسی ۱: 1148 
الشدّيّ: من أكل مال اليتيم شت ب کرم 





اة رب ريرج من فيد ومن ساعد وهن أيه 
وأئفه و عينيه. يعرفه من رآه بآكل مال اليتيم. 
!طوس 17177 
الامام الشادق له عن عبيد بن زرا 
عبدالله ملل قال: سألته عن الكبائر. فقال: منها: أكل مال 
الیتم ظلشا (التروسي 64:۱ 
الامام الکاظم 1 : قی حديث | قال: سألته عن 
الّجل يكون للرّجل عنده المال إِما يبيع أو بقرض. 
افيموت وأر يقضه | 
عليه فلا يقضيهم. أيكون ممّن يأكل مال اليتير ظلما؟ 
قال: «إذاكان ينوي أن يؤدّي إليهم فلا». 


(لعروسی : 1665 


من 













آكل مال اليتيم يي يوم القيامة والنار تلتهب ف 





بطته حقّ يخرج طب النّارمن فيه يعرفه أهل الجمع أنه 
آكل مال اليتيم. (العَروسِيَ )445:١‏ 


الإمام الؤضاطية: وسئل الرضاطية: كم أدنى 
مايدخل به آكل مال اليتيم تحت الوعيد فى هذه الآية؟ 
فقال: قليله وكثيره واحدء إذا كان من ننه أن 
الم (لروسی ۱: 161٩‏ 
الشّرِيف الوضيّ: هذه استعارة. وقد مشى الكلام 
على ظيرها في القرة. والعنى أتهم ا أكلوا امال المؤدتي 
إلى عذاب الّارء شيّهوا من هذا الوجه بالآكلين من الثار 
۱۳۳۹۱ 

ألطُوسي: وإئنا علق الله تعالى الوعيد في الآية ن 
يأكل أموال اليتامى ظلماء لأه قد يأكله على وجه 
الاستحقان, بَأن يأخذ منه أجرة الثل, علل ماقلناء, أو 
يأكلّ منه بالمعروف على مافشرناء,أو يأخذء قرسًا على 





لاپرد: 














قیل: تا آخده قرط على نفسهء أو أجرة امثل, 
فلايكون أكل مال اليتيم: وأا أكل مال نفسه؟ 

ليس الأمر على ذلك لأنّه يكون أكل مال 
اليتيم لته على وجه التزم عوضه في ذمته, أو استحقّه 
بالعمل في ماله. فلم يمخرج بذلك من استحقاق الاسم 
بأنّه مال اليتيم, لو سلّم ذلك لجاز أن يكون المراد بذلك 
لايكون أكل مال البتي إلا 








وقیل فی معناه وجهان. 
أحدهما: [وهو قول السَدّيٍّ ]| 
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لتاني: أله على وجه امثل: من حيث إن فمل ذلك 
بُصير إلى جهام. فتمتل بالتار أجوافهم عقابا على ذلك 





الأكل منهم, [#استعيد بتر ] (Ye)‏ 
نحوء الآلوسي )£ 1۲۱۵ 
الرَّمَخْشَرِيّ: وممنى يأكلون ناا ماهر إلى النار, 

فكأنه نار في الحقيقة. 


وروي أنه بْعث آكل مال اليتيم يوم القيامة 
والدخان يخرج من قبره وين فيه وأنفه وأذنيه وعینیه, 
فيعرف النّاس أنه كان يأكل مال اليتيم في الدّنيا. 
.م 
الطِّسيْ: أي يتفمون بأموال اليتامى ويأخذويًا 
طلا بغير حقّ ولم يرد به قصعر الحكم على الأكل إلذي 
هو عبارة عن المضغ والابتلاع. وفائدة تخصيص الأكل 
الا کر أّه مطم منافع امال القصودةء قذکره التبا 
من وجوه الانتفاع, وكذلك معنى قوله: 
» البقرة:.180.و 







نکر الوا آضتا...4 آل‌عمان: ۰۱۲۰ ذكر 
مل الطّرسي] rin‏ 


القر الرازيّ: اعلم أله تعالى أكد الرعيد في أكل 


خن ريد عَافًا...» |' ١‏ ذكر بيدا هذه 
الآبة مفردةٌ في وعيد من يأكل أمواهم. وذلك كله رحمة 
من اثه تعانی بالیتامی, لاتم لکنال ضعفهم وعجزهم 


استحقوا من اه مزید العناية والكرامة, وما أشد دلالة 
هذا الوعيد على سمة رحمته وكثرة عفره وفضله. لأ 
اليتامى خا بلغوا في المتعف إلى الفاية الُصوى بلغت 
عناية الله بهم إلى الغاية القُصوى. ولي الآية مسائل: 

المسألة الأول: دلت هذه الآية عل أن مال اليتير 
قد يُؤكل غير ظلم, ولا لم يكن لهذا التخصيص فائدة, 
وذلك ماذكرناه فبا تقدّم أن لول امحتاج أن يأكل من 
ماله بالمعروف. 

المسألةالثانية قولد :انها يَأْكلُون...» فيد قولان: 

الأوّل: أن يجري ذلك على ظاهره [م ذكر قول 
التي يل والشدَيّ وقد تقدما] 

والقول التّاني: أن ذلك توسع, والمراد: أن أكل مال 
التبم جار بحرى أكل الثّار من حيث إن يفضي إليه 
ویستازنه وقد يُطلق اسم أحد المتلازبين على الآخره 
كقوله تمای: «وَجراژا یز فْلّها...» الشورى: 
2 

قال القاضي: وهذا أولى من الأول لأنّ قوله: إن 
ین لو ال نی شا...4 الإشارة فيه 
إلى كل واحد, فكان مله على الرشم اي ذگرناه 
أوك. [إلى أن قال :] 

المسألة الرابعة: أنه تعالى وإن ذ كر الأكل إِلَاأنَّ المراد 
منه کل أنواع الإتلافات, فإنّ ضعرر اليتير لايختلف بأن 
يكون إتلاف ماله بالأكل, أو بطريق آخر. وإنا ذكر 
الأكل وأراد به كل التَصعرّفات التلفة لوجوي: 

أحدها: أن عاقة مال البتيم في ذلك الوقت هو 
الأنعام التى ينوكل لحومها ويشسرب ألا 








فخرج الکلام 








ونالها: أن الأكل هو المعظم فيا ينبغي من 
التصرّفات. (ee)‏ 
(e)‏ 
: وسقي أخذ المال على كلّ وجوهه أكلا, 
لما كان المفصرد هو الأكل, وبه أكثر إتلاف الأ: 
وخ البطون بالذّكر لتبيين نقصهم والتتنيع عليهم 
بض مكارم الأخلاق, وسقي المأكول نار مما يؤول إليه, 
کقرله تمالی: «نْ آرانی أعم 4 بوسف: ۱۳۱ 
آي عنا. 

وقیل: (نارًاا أي حراماء لأنْ الحرام بوجب الاز؛ 
فستاه الله تعالى باسمه. 

أبو خَيّان؛ وظاهر قوله: (نارً) أنهم يأكلون نار 
حفيفة. [ثم ذكر حديث النَئ مف إلى أن قال:] وبأكلهم 
الثّار حقيقةٌ, قالت طائفة. 

وفیل: هو مماز لما كان أكل مال اليشيم ير إلى التار 
والتعذيب بهاء عبر عن ذلك بالأكل في البطن ونه عل 
الحامل على أخذ المال, وهو البطن الذي هو أخس 
الأشياء الت بنتفع با مال لأجلها؛ إذ مل مأيوضع فيه 
إلى الاضمحلال والآّفاب 3 أقرب زمان؛ ولذلك قال: 
ماملا الإنسان وعاء هرا من بطنه. [إلى أن قال:] 

وجاة (يَأكُلُونَ) بالمضارع دون سين الاستقبال؛ و 
سيِسْلَوْنَ) بالشين. فإن كان الأكل للثار حقيقةٌ فهو 
مستقبل: واستفنی عن تقییده بالشین بعطف الستقبل 









(er e), 








ألا ل/لاقة 


عليه. وإن كان جارًا فريس بمستقيل؛ إذ المعنى يأكلون 
ماییر ای التار. ویکون سييًا إلى العذاب بها. وما كان لفظ. 
نار مطلعًا في قوله: انما أكون بوهم ثارَا... ٠,4‏ 
ید نی قوله: اما اذ هو محر المتّفد. وتضمّنت هذه 
الآياث من ضعر وب البيان والفصاحة: [...منها:] إطلاق 
اسم السیب علی التبب فى وَلَاتَأكلُوا) وتسببه, لأنّ 
الأخذ سبب للأكل. ۳۳۱ 

لطبا طَبائي: يقال: أكلّه وأكله في بطنه, وهها ببعنى 
واحد. غير أن التعبير التاني أصصرح. والآية كسابقتها 
متعلقة المضمون بقوله: للِلوجَالٍ تمیبّ...4 اللساه: ۷ 


و هي تخويف و ردع للّاس عن هضم حقوق اليتامى في 











الآرث 

إوالآية ‏ يدل على تبسر الأعيال على مامرٌ في 
الجر الأول من هذا الكتاب أ" في وله تعالى: إن لله 
فض بطرت مقا ما مرق البغرة؛ .۲١‏ 
ولملّ هذا مراد من قال من المفسشرين أن قوله: إنما 
وی بطونی ...4 كلام على الحقيقة دون الجال. 
وعلى هذا لايرد عليه ما أورده بعض المفسشرين أن قرله؛ 
ون أريد به الحال دون الاستقبال بقرينة صطف 
قوله: لوَحَيَْلوْنَ شهير...4, عليه وهو فعل دخل 
عليه حرف الاستقبال. فلو كان المراد به حقيقة الأکل 
ووقته يوم القيامة لكان من الازم أن يقال: سيأ كلون لي 
بطونهم نار ويصلون سعيرًا. فالحق ناراد به الحنی 
الجازيّ. وأئهم في أكل مال اليثيم كمن يأكل في بظنه 
نارًا. انتهى سلخَصًا. وهو غفلة عن محتى تجسم 





«تفسير المينايه, 


95۸ /العجم في ققه لغة القرآن... ج 





الأعال. (FFE)‏ 
انكلو نوا إلى 

الاء: ۲ 

جاهد: لاتأكلوا أموالكم وأمراهم, تخلطوها 
فتأكلوها جميمًا. لس 4 .5 
لیر ولاتخاطوا أمواهم: يعنى أموال اليستامى 
بأموالكم, فتأكلوها مع أموالکم, ۲۳۰ 
العنّسوسيٌ: ولاتضيفوا أموالمم إلى أموالكم 
فتأكلوهما ینا فما خلط مال اليتيم بال نقسه إذا لم 
يظلمه فلا بأس بهه بلا خلاف. er)‏ 





۳:۲ وفضل الله (/10 40١‏ 

ی ولاتنفتوها معها. وحقيقتها: ولا 

تضمّوها إليها في الإثقاق حقٌّ لاتفرقوا بين أموالكم 
وأموالهم قله مبالاة با لایعل لکم: وتسوية بينه وبين 
املال 

فإن قلت: قد حرّم عليهم أكل مال اليتامى وحده 
ومع أمواهم, ورد الي عن أكله سمه 

قلت: لأئهم إذا كانوا مستغنين عن أموال اليتامى يما 
رزقهم الله من مال حلال وهم على ذلك يطمعون فيها, 
كان القبح أبلغ وال أحق؛ ولأئّهم كانوا يفعلون كذلك» 
فتمى عليهم فملهم, وسُتّع بهم ليكون أزججر لحم. 


(46) 





توه الَیْضاویٍ (۱: 0۲۰۲ 





6۲۵ :۱( 


وائسايوري :05۸ 





لح الازي: وفیه وجهان: 
الأوّل: معناه ولاتضتوا أموالحم إلى أموالكم في 


ا ا بين أموالكم وأنواشم م في حل 






يكون (إلى) ببعنى «مع». قال تعالی 
ارى إِلَ الله...» آل عمران: 61 أي مع الله. 
والأوّل أصح. 

واعلم أنّه تمالى وإن ذكر الأكلء فالمراد به 
التصرّف, لأنّ أكل مال اليتير كيا يحرم, فكذا سائر 
التصرّفات الهلكة لتلك الأموال نحرّمة, والدّليل عليه 





أن في المال مالايصم أن يُسؤكل, ن السراد سند 
التصرّف, وا ذکر الأکل له سظم مايقع لأجله 


التميرّف. 

[ ذ کرو ما قاله ار ] 

ره اي (6۲), والخازن (3: ۷ وأو سيان 
(۳: ۱۲۰ والوشوي (: 131 والراغي 1 
۹ وحسین مخلوف (۱۳۸). 

الالوسی: والمراد من الأكل في النسي الأخير, 
مطلق الاتشاع والَصمّف وعمر بذلك عنه لأنّه أغلب 
أحوالة, وا معنى لاتأكلوا أمواهم مضمومةٌ إلى أموالك 
أي تنفقرهما ممّاء ولاتسوّوا بينهها. وهذا سلال وذاك 
حرام. ف (ال) معلقة بقتر یتعدی بها. وقد وقع حال 
وقدره أبوالبقاء مضافةً. ويجوز تعلتها بالأکل على 
تضميته معنى الضّمْ؛ واختار بعضهم كونها نی «سع» کب 
في الود إلى الود إبل» والمراد بالمميّة بجرّد التسوية 
بين المالين في الانتفاع أعةِ من أن يكون على الانفراد. أو 


لقال 





دس مت و تون ترا ا نتب | یال 2۵31 


مع آموام, ويغهم من «الكشّاف» أن المعية تد على 
فملهم؛ حيث أكاوا أموالم مع الفنى عنباء وقي 
بر لهم بما كانوا يصنعون فلا يلزم القائل بمغهوم 
الخالفة جواز أكل أموالهم وحدها, ويتدفع التؤال بذلك . 

وأنت تملم أنّ الؤال لايرد ليحتاج إلى الجواب إذا 
فر تبدال المخبيت بالطَيّب باستبدال أموال اليتامى بماله 
وأكلها مكانه, لأنّه حيتل يكون ذلك نيا عن أكلها 
وحدها وهذا عن ضتهاء وليس الأوّل مطلقًا حقّ يرد 
سؤال بأنّه أي فائدة في هذا بعد ورود التّبي المطلق وق 
«الكشف» لو حمل الانتهاء في (إلى) على أصله -على أن 
هي عن أكلها مع بقاء ماهم لأنَ أمواهم جعلت غاية - 
المصلت المبالغة, والتخلص عن الاعتذار. وظاهر هنذا 


غاية ق 









اللي عدم جواز أكل شيء من أموال اليتامى, وقد خض 
من ذلك مقدار آجر الثل عند کون الوي فقیراء وکوت 
ذلك من مال اليتيم ما لايكاد يخق؛ فالقول بان 
لاحاجة إلى التخصيص, لأنّ مايأخذه الأولياء من 
الأجر فهو ماهم وليس أكله أكل ماهم مع ماهم, لایخلو 
عن خفاي, ۱۸۸۰۵۱ 








الفرقان: ۸ 
زُزْعة: قرأحمزة. والائ (نَأكُلْ بنبا) 








٠ الفرقان:‎ 


.١‏ فخصّه بالوصف. ولم يقل: جعل لکم 


فیدخلوا معه ق الوصف. 
ومن قرأ بالتّون: أخير المتكلّم عن نفسه مع جماعة, 
كأتهم أرادوا أن يكون لت جّة له دوتهم يروتهاء 





ويأكلون متها حقٌ 
Ene‏ 


٩‏ وقيلهم أيضًا له: 





قك حى نال 
الإسراء: +4 ولم يقل: «تقرؤء أنت علينا حك تفجر 
لنفسك.» 16 
نموه اطوسی 6۷۳۸۷۱ اي (۷: 0۷ وا 


راز (۲4: 31). وأبو حَيّان (5: «48): والآلوسيّ 
TTA NAF‏ 

:ی کل) بالیاه قر لدنیون: وأبو 
عمروووعاصم. وق سائر الکرفیین بالون, والقراءتان 
اءة بالياء أبين, 
م ذکر اي وحدهء فأن يعود الصّمير 


سان توذیان عن معنی, وان کانت الق 








ان السعامٌ... الاندة: ۷۵ 


ال خبر من اه ای ذگره عن السیح وه 
تا کانا آهل حاجة ای مایغذوهاء وتقوم به أبدانيا 
من الطاعم والمشارب» كسائر البشر من بني آدم. قان 
من كان كذلك فغير كائن إا لأنّ المتاج إلى الغذاء 
قوامه بغيره, وفي قوامه بغيره وحاجته إلى ما يقيمه دليل 
واضح على عجزه,ولعجز لایکون الا مرا لا 


۰ / المعجم في فقه لغة القرآن... ۲ 
ion)‏ 
الطوس: فیه احتجاج عل الشصاری, لاْن من 
ولدته السا وكان يأكل الطّمام لايكون إِلمًا للحباد, 
لأنّ سبيله سبيلهم في الحاجمة إلى الصّاتع امبر أن ن 
فيه علامة الحدّث, لايكون قديثاء ومن يمتاج إلى غيره 
لایگون قادرًا لاي 
.وقيل: إن ذلك كناية عن قضاء الحاجة لأنّ من أكل 
اللمام لاب أن يحسدث حدئًا نصرضًا على بجرى 
العادة, (e)‏ 
نموه وی (۲: 06 والطَّرسيَ 150 .086 
المیبدی: اي کانا يعيشان بالطمام والغذاء كسائر 
الدمتین» وکیف یکون | من لايقيمه إلا أکل اطناء؟ 
وقبل: كانا يأكلان الطمام. كت عن الّری بالق 
زار إلى مايرسيان به. وهذه كناية عن اء 
الححاجة؛ وهو من أحسن الكنايات وأدقهاء لان من أك 
امام كان منه الحدث والبول. فك عن ذلك بأللف 
كناية بالاختصار والقهاية. 
التسخر الؤازيٌ: اعلم أنّ الممقصود مسن ذلك: 
الاستدلال على فساد قول التصارى. وبيأنه من وجوه: 
ڈول: أن كل من كان له أ فقد حدث بعد أن 
لٍیکن. وگل من کان کذلك کان مخلوفا لا تا 
ابا كانا محتاجتين, لأئهما كانا تاجن إلى 
الطّمام أسد الحاجة. والإله هو الذي يكون غنيًا عن جميع 
الأشياء. فكيف یعفل آن یگون اف 
الثالك: قال بعضهم:إِنّ قوله: كان يَأْكُلَانٍ 
العام كناية عن الحدث. لأنَ من أكل الطّمام نه لاب 









(40 7) 











وأن عدث, وهذا عندي ضعيف من وجوه: 

الأول: أنه ليس كلّ من أكل أحدث» فإنّ أهل الجن 
يأكلون ولايحدثون. 

التاني: أنّ الأكل عبارة عن الحاجة إلى العام وهذه 
الحاجة من أقوى الدلائل على أنه ليس بإله. فأيّ حاجة 
بنا إلى جعله كناية عن شم آخر. 

اقالت: الإله هو القادر على المخلق والإيجاد, فلو 
كان نا لتر على دفع ألم البوع عن نفسه بغير الطّمام 
والشراب» فلت لم يقدر على دفع الضّرر صن نفسه, 





كيف يمقل أن يكرن إلا للعالمين؟ 
ويا جملة ففساد قول التصارى أظهر من أن يمتاج 
افيه إلى دليل. MAD‏ 
موه ابو حیان. (erv)‏ 


لا لوسی: استتاف لاموضع له من الاعراب مب 
لأس إإية من كونها كسان رد بش بعل أفراد 
الحيوان في الاحتياج إلى مايقوم بد البدن من الغذاء» 
فالمراد من أكل العام حفيقته. 

وقيل: هو كناية عن قضاء الحاجة؛ لأنْ من أكسل 
العام احتاج إلى اللتقض» وهذا أمرٌ ذوثًا في أفواء مهي 
میب لما في ذلك مع الد لالة على الاستياج المنافي 
لوحت بشاعة هرفية. ولیس القصود سی لد عل 
التصارى في زعمهم لمن واعتفادهم الگریه. 

قیل؛ والآية في تقديم ماما سن صفات الکسال, 
وتأخير مالافراد جنسها من نقاثص البشريتة على 
منوال قوله تعالى: طعا ال نك نت .4 الوید 
4۳ حیث قدّم سبحائه المفو على المماتة لد يق لبلا 





توحشه مفاجأته بذلك. FAN‏ 

بان وأكل اللأعام مع مايتمقبه مني على 
أساس الحاجة التي هو أوّل إمارة من إمارات الإمكان 
والصنوعيّة. فقد كان المسيح مله مكنا ستولا من 
مکن, وعبداً ورسولا تخلومًا من ألم كنا يتبذان القن 
ويجريان في سبيل الحاجة والافتقار من دون أن یکون 
3 

ومابيد القوم من كنب الإفيل سسترفة بذلك: 
تصرح بکون مرم فتاة كانت تؤمن بالله وتعيده, 
وتصررح بأنّ عيسى تود منها كالإنسان من الإنسان, 
وتصرّح بأنّ عيسى كان رسولا من الله إلى الّاس كسائر 
الرّسل وتصرّح بأنّ عيسى وأته سیم كانا با ڳلا 
الطعام. 

فهنه مور صّحت ییا لماجیل: وهي حجح ككل 
كوندلظة عبدًا سول 

وييكن أن تكون الأب مسوقة 
وأّهکلیها؛ على مايظهر من قوله تمال: ومنت قُلْتَ 
اس اغَيدُون وأئى إِلمَينٍ 
۲ آنه كان هناك من يقول بألُوهيتها كالمسيح. أو أن 
المراد به اتّهاذها إاء كما ينسب إلى أهل الكتاب أَتَّهم 








دُون الله...» الائدة: 


اتخذوا أحبارهم ورهبانهم أربايًا من دون الله. وذلك 
النشوع ها وطم بالایخضع ليش له 

ية على هذا التقدير ننفي عن المسيح 
ایح كاد وسولا کساتر 
الرسل» وام كانت صديقة وهما مما كانا يأكلان اللعام. 
وذلك كله ينافي الألوهيّة 








3 3 
واه ما لو 


نكيم 


ل/ 91۱ 


فضل الله : با كان السام كا يأكله بقية 
البشر, في نوعيته و طريقنه, فليس هناك أكل إيّ. أو 
طريقنة إفيّة في الأكل؛ و ذلك دليل الماد ية و الحاجة و 
لألوحية. قكيف يؤهون من هذا 





(TAV A) 





تغلقون. الحجر: ‏ 
التییدی: ثر باحتد هوّلاء الکقار يأخذوا 
حظوظهم من دنياهم. )1:0( 
مثله القخر الرازي. Not‏ 


الرّمَخْشَريٌ: بدنياهه و تنفيذ شهواتهم و يشغلهم 
هم و توقّمهم اطول الأعبار و استقامة الأحوال و أن 
ليتوا ني العاقبة إلا خير. إإلى أن قال؛ ] وأن يبالغ في 
تخليتهم حت يأمرهم با لايزيدهم إلا ندا في العاقية, 
وفيه إلزام للحجّة ومبالغة في الإنذار وإعذار فيه. 





(۲: ۳۸ 
وفي قوله: وا زیکُوا4 إشارة 
وَالتَمّم وعدم الاستعداد للموت والتَأَهْبِ 
له ليس من أخلاق من يطلب التجاة من عذاب الله في 
الآخرة. [إلى أن قال:] 
وانجزم (يَأْكُلُواا وما عطف عليه جوابا للأمر. وبظهر 
قتاهم وتخلية سبيلهم ويمهادتهم 
وموادعتهم. ولذلك ترئّب أن يكون جوابًا لأنه لو 
شغلهم بالقنال ومصالنة الشيوف وإيقاع اسرب 









أنه أمر بترك 









أمرًا بقرك نصيحتهم وشغل باله يهم 
يأكلون ويتمتون منواء 
۱ ۵ 








الآلوسي: وني تقد الأكل إيذان بان تتمهم إا هو 
الا بالاً کل والشارب, والقعل وما 
عطف عليه مجزوم في جواب الأمر, وأشار في «الكشّاف» 
أن المراد المبالغة في تخليتهم حك كأتدلظة أمر أن 
يأمرهم بها لايزيدهم إِلّا نديًا. Mn‏ 
فضل الله : ذرْهُمْ ُو يََمتُوا4. فهذا حر كل 
هدفهم في الدّنياء فليست الحياة عندهم إلاما يلأ البطون: 
ويُمدّي الحسّ. و يُشبع الغريزة. و يلد فيه الإنذان إلى 
الارض, بعیدا عن آفاق التو الرّوحيّ و الفكري ١‏ 
حيت القيم و الل انی تمل من الحياة حرکة رسالته ۱۷ 
حركة فر القريزة ليست سوى حاجةٍ طارئة, 
بيه ل ارّسالة المضمون الح لوجود الانسان و حرکة 
الكون و في هذا الابتماد تكن مشكلتهم في ما يطمحون 
إليه. فائر كهم مع هذا الج الماديّ الذي يخضعون له في 

مسيرتهم, ليُشبعوا همهم و يتركوا لغرائزهم العنان. 
2۰۳ 























متله أبو يان 
البْدُوسَويّ: مكل فى اض اه4 جواب الأر. 
أي الثّاقة ناقة الله والأرض أرض الله. فاتركوها ترتع 


أرض الحجر من القضب, فليس لكم أن تخولوا 


WTAE} 








مرت 


نها وبیتها, وعدم المرّض للشّرب للاکتفاه عنه بذکر 
الأکل, 
توه الألوسيّ 


Mar) 


QA) 





أَرض ان... هود؛ ٩‏ 
البَیْضاویٌ: ترع نبانها وتشرب ماء‌ها, 
۱۷۳۱ 


الالوسي: لیس علیکم متا وال كْ] 
يزوم لوقوعه في جواب الطلب. وقرئ بالرّفع على 
الاستناف أو على الحال كبا في «البحر» ‏ والمتبادر من 
الأكل معناه الحقيق لكن قيل: في الآية اكتفاٌ, أي تأكل 
وتشرب. وجوّز أن يكون مجمارًا عن التَعْذّي مطلقًاء 
والمقام قريئة لذلك. 


MAD 






آل عمران: ۱۸۳ 

ابن عَسئّاس: كان الّجل يتصدّق. فإذا تل منه, 
أنزلت عليه تار من التبا فأكلته. (الطرَي :9۷ 
1 أكل الار 
ماقربه آحدهم 8 ذلك لّمان,کان دلیلا عل قبول 
الله منه ماقزب له, ودلالة علی صدق القّب فا عى 














م 





آنه حق. فيا نازخ أو قال 


أبو حَيّان: وكان أكل التار ذلك القربان دلا على 
قبول العمل من صدفة أو عمل أو صدق مقالة. وإذا 
تازل ار فلیس بقبول, وکانت انار آبظا نتزل 
للغنائم فتحرقها, وإسناد الأكل إلى الار مجاز واستعارة 








عن إذهاب الشَّيء وإفناله؛ إذ الأكل نا توجد في 
الحيوان المتهدّي والقربان, وا کل ار معجز 
الایان به. فیو وسائر العجزات سوا, وثه أن 
الآيات ماشاء لأنبيائه. و هذا نظير ما يقترحونه من 
الآبات على سبيل التبكيت والتمجيز, وقد أخبر تعالى 
اله لوتزل مااقترحوه ما آمئوا. 

الآلوسيّ: والمراد من أكل الثار للقربان إحالتها له 
إل طبها بالإحراق. واستمماله في ذلك إا مبن باب 
الاستعارة و الماز افرسل. و قد کان آمر [ٍخراق الناز 
نبياء السالفين, إلا أن 
دهوى أولتك اليهود هذا العهد من مفقرياتهم وأباطيلهم, 
لان أكل الثار القربان لم يوجب الإييان إلا لكونه معجرة, 
فهو وسائر المعجزات شرع في ذلك, وأ كان مرامهم من 
هذا الكلاء الباطل عدم الإيمان برسول ان يخ لعدم إتيائه 
ا قالواء ولو تحقّق الإثيان به لتحقق الإثيان بزعمهم. رد 
الله تعالى عليهم بقوله سبحانه: قل قد + 
آلعمران؛۱۸۳: )4 

الطّباطَبائيَ: وأكل الثار كناية عن إحرا 








(FY r) 














لم 
قضل اله : <َتَأْكلُهُ اتاد . و هذادلالة على قبول 


القربان. و قد کانوا يعتقدون بأنّ الثار تأتي من الّماء: 





لقيلف 


لتحرق و تأكل القربان الصّادق الحق. 


(rT) 





ن يأکلن, ولا العی 
التاحية ی کلون فیین. | استشجد بشعر] 
(TINY‏ 

وال تر ۲۲٠۲۱‏ وال خرالرازي 
)3۸ ۰ ان( ۵ والتُيسابوريّ (۱۱:۱۳, 





الط اف الأكل إلى السّنين. لأئها بمنزلة ما 
,يأك ذلك؛ لوقوع الأكل فبها كما يكون الأكل في ال کل 
[ثم ابستعمد بشعر ] Noe‏ 
نحوه اليِبْدي. (VA:a)‏ 


آبو خیّان: وأسند الأكل الذي في قوله: يكن 
على سبيل الجاز من حيث إِنَّه يُؤكل فيهاء كما قال: 
وَرَالَارَ مُبصِرًا..» الثل: حل :۳۱۵ 
آبو الشعود: واسناد کل الیین مع أله حال 
اتاس فین بجاز کیا ف نباره صائم. وفيه تلوح باه 
تأویل لاکل السجاف انتمان, واللام فى طن ترشيح 
لذلك. فكأ ما ادّغر في التنابل من الحبوب شيءٌ قد 
للتازل, وال نهر في اقيقة 
0 





(At) 


مثله الُُوسوِي. 
الآلوسي: [مثل أبي الشُمود وأضاف:] 








۶ /المعجم في فقه لغة | 


۵:۲۱ 


لحم الّاقة» أي أفناء وذهب بد. 





قلت: الأكل منها هو الأصل الذي يعتمدء الاس في 
مايشهم؛ وأا الأكل من غيرها من الدجاج والبطّ 
وصيد البرْ والبحرء فكغير المعتد به وكالجاري بجسری 
التفكه, 

ويحتمل أن طعمتكم منها لأنكُم تحرثون بالبقر 
فلحت والقار الني تأكلونها منهاء وتكسبون باكرا 
الإبل؛ وتبيعون نتاجها وألبائها وجلودها. (40177) 

مله ان (۲: 4 

القخْر الزازي: [ذکر سل القنتري وأضاف:] 

وأيضًا منفعة الأكل مقدّمة عل مغمة اللیس, فلم 








ابوريٌّ 6۷:۱۶۱ 





أخر منفمته في الد كر 
والجواب: أن الملبس أكثر بقاء من المطعوم. فلهذا 
قدّمه عليه في لد کر (FAN)‏ 
مثله الخازن. O14)‏ 


الرطبی أفرد منفعة الأكل بالذّكر, لأئها معظم 
السنافع. وقیل: المعنى ومن لحومها تأكلون عند 
الاح Vee)‏ 
البيُضاويّ: أي تأكلون ما بؤكل متها من التحوم 


والمَحوم والأیان, وتقدم ارف 
روس الآي. أو لان الأكل منها هو المتاد المنعمد عليه 
في المعا. وأمّا الأكل من سائر الحيوائات المأ كولة فعلی 


سبيل التداوي أو التمَكّه. (OA‏ 
وه آبوالشمود ( 4۱3۳۹۳ وَالمُرُوسَوَيٌ (8:/). 
اللوست: ي تکلون ما بل منپا سن الحو م 

والشّحوم ونحو ذلك, فوين» تبعيضية, والأكل ما على 

معناه المتبادر وإمًا بممنى التناول الشّامل للشّرب, 

فيدخل فى العلّ: الألبان. وجوّذ أن تكون «ين» ابتداية, 

ض جار أو سببية. أي تأكلون ما يحصل 

بسببهاء فان الحبوب والقار المأكولة تكتسب باكتراء 

للملا وأمان نتاجها وألبانها وجاودها. والأوّل 
آظهره وأدخل ما يحصل من اكترائها من الإجارة التي 

يتوصّل بها إل مصالح كثيرة في المنافع. 

و للاهاء إلى أئها لاتبق عند 











أسرنا إليها والجمال يحصل منهاء وهي باقية على حاطاء 
ولذلك جعلت تا ها مخلاف اکل 

وتقديم اقرف للحصعر على معنى أنّ الأكل مها هو 
المعتاد المعتمد في المعاش من بين سائر الحيوانات» فلا بر 
الأکل من الدجاج وا وصيد الرّ والبحر, فإلّه من 
قبیل الَفکّه, وكذا لا يرد أكل لحم الخيل عند من أباحه 
أنه ليس من المعتاد المعتمد أيضًا. 

والحاصل أنّالحصر إضاق: ويذلك لا يرد أيضًا أكل 
المنبز والبقول ونحوها. ويضمٌ إلى هذا الوجه في التُقديم 
رعاية الفواصل» وجله لجرّد ذلك كما في «الكشف» 





قصور, وأبو حَيّان ينكر كون التَقديم مطلفًا للحصر, 


فیحصموجهه هنا حيتنٍ العاية الذکورة.( ۹۸:۱۶ 





المع وبا ارف ۰ فا که عل التوحید. 
نا أكنُونَ» بخیر واو راعی فی الورتین لفظ 








بلجمع, وف الإخرة 









الواوء لأنّ تقد ير الآية: من 
ومنها تبيعونء وليس كذلك فاكية ال 
فحسب. فلذلاد قال: یلا و6 الخرف: ۷۳ 
ووافق هذء الشورة ما بمدها أيضًا. وهو قوله: لوَلَكُمْ 
و4 الومنون: ۲۱. فهذا 

(rv 
آن یکون قوله: ری‎ 
أكون من قوهم: يأكل فلان من حرفة يمترفها ومن‎ 
ضيعة يفتلها ومن تجارة يقريّح بهاء يعنون أتها طععته‎ 
وجهته التي منها بحصل رزقه كأ نه قال: وهذه ا لمات‎ 
وجوه أرزاقكم ومعايشكم متها تسرتزقون‎ 
(ar) 











وتتميّشون. 


نحوه الينضاويّ ,)١٠١1:1(‏ والمُروسَوَيٌ (۷9:0 


أك ل/4٦۵‏ 


الالوسيّ. والراد بالأکل معناه الحقيق وجوز آن 
يكون بحا أو كنايةٌ عن التّعِيّش مطلقًا أي ومنها 
ترزقون وتحصلون معايشكم من قوهم: فلان با کل من 
حرفته. وجوّزأن يعود الصّميران للتخيل والأعناب. أي 
لكم في ثمراتها أنواع من الفواكه الرّطب والجنب والقير 





ولريب واليّيس من كل منهما وغير ذلك, وطمام 
تأكلونه فشمرتها جامعة للتفكه والغذاء. بخلاف ثمرة ما 
عداهما. وعلى هذا تكون الفاكهة مطلقة على 
(A)‏ 


لا تأکلونه تالک لا 
الصامّات:۳,۹۱٩‏ 

الطّتريٌ: هذا خبر من الله عن قيل إبراهيم للآهة, 
وفي الكلام حذوف استغني بدلالة الكلام عليه من ذكره 
توهو: فقرّب إليها العام فلم يرها تأكل, فقال ها: لا 
َأکلون4؟ فل م يرها تأكل قال ها: مالكم لا نأ كلون.؟ 
فلم يرها تتطق, فقال لما: ما لم لا تشون ؟ 
ريم 

الطوسيّ: إا جاز أن يخاطب الجماد بدلك تهجيئًا 
لعابديها وتنبيكا على أن من لا يتكلّم ولا يقدر على 
الجواب كيف تصمّ عبادتهاء فأجراها بحرى من يغهم 
الكلام ويحسن ذكر الجواب. اسظهارًا في الحجّة 
وایضاخا للمرهان, کل من سیع ذلك ویبلف.(40۱۲:۸ 
رسي (۶۵۰:6) 

القخر الؤازيّ: يعني الطمام الذي كان بين أيديهم, 
ويا قال ذلك: استهزاء بها MEATY‏ 








7 / العجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 
المَطْبِيٌ: فخاطيها كرا يخاطب من يسقل: لأتهم 
أنرلوها بتلك المثزلة. وكذا «عَا لَك ا طون 
قیل: کان بين يدي الأمنام طعام تركوء ني كلوه إذا 
زجعوا من امد وا شرکوه تتصییه برکة آصنانهم 
برعمهم. وقيل: تركوه للسّدنة. وقيل: قرب هو إلها 
طعامًا على جهة الاستهزاء. فقال: أل أكون مالك له 
تَنْطِعُونَ»؟ (Eno)‏ 
يّ: وقوله: «آلا تَأكلُونَ.. 4 استهزاة 
بها وكان عندها طعام زعموا أئْها تأكل متها. وقيل: 
وضع الم لا 









ودوي: أن دنتها کنوا يأكلون ما يوضع عندها 
ويتطقون عند الشّعفة عن لسانها. يوهمون أئها تأكثل 
وتنطق, وا جاء في هذه التو 
بالفاء, وفي الذّاريات: 1 
أنه قصد من أُوّل الأمر تقريع من زعم أنها تأكل 
وتشرب, وفي الذّاريات يستأئف تقد. 


بأكلوهاء فلشا رآهم لا یأ کلون فقال؛ ال أل 





0-8 








اکن (e)‏ 
تحوء ابو خیان CNN)‏ 
الآلو من الطّمام الذي عندكم. وكان المشركون 





أعيادهم طمامًا لدى الأصنام لتبرّك 
علیه,وأق بضمیر العقلاء نمامله إيَاهم مماملتهم. 
(rr)‏ 

الطَباطَبائئ: وفي قولد: آل باون4 تأيد نا 
ذکروا المشركين كانوا يضعون أيام أعيادهم طمائا 


عند آهنم 











يتل موقفها موقف العقلاء, ثم يؤاخذها مؤاخذة المقلاء 


كبا يُفمل بالجرمين. 
فظر لها وهي ذوات بدا كهيئة من يتعذى 
ویأکل وعندها شیة من الام فامتلاً غيل 






4 وأنتم اة برعم عتادكم 
آتکم عقلاء قادرون مديّرون لأمورهم» فلا لم بسع 
لحا حا راغ عليها ضعربًا بالبين MEANY)‏ 

فضل اه : «لال لا أکلرن4 . نتدحان وقت 
العام الذي يحتاج الأحياء ی تتاوله» من أجل استمرار 
۱٩(‏ ۲۰۶) 











الَمَخْشَريٌ: فإن قلت: ل قال: را 4 
وی ليا ولم يقل: لتأكلوا منها ولتصلوا إلى 
منافع, أو هالا قال: منها تركيون ومنها تأكلون وتبلفون 
عليها حاجة في صدوركم. 

قلت: في الركوبء ركوب في احج والفزو؛ وف 
بلوخ الحاجة, اطجرة من بلد إلى بلد لإقامة دين أو طلب 


إتا واجبة أو مندوب إليها متا 
يتمق به إرادة الحكيم: وأمّا الأكل وإصابة المنافم فسن 








جنس المباح الذي لا يتعلق به إرادته (TAF)‏ 


أبو خیان: « ونیا ون عام في مانية الأزواج 





«وين» الأو للتبميض.وقال اين 
ليان الجدس. لأنّ الجتمل متها يكل سانتهى. 
ولا يظهر كوتها لبيان الجنس. و 


أن تكون فيه 
للتبعيض ولابتداء الغاية. وما كان الرّكوب منها هو 
أعظم منفعة إذ فبه منفعة الأكل وال كوب. وذكر أيضًا أن 
في اججميع منافع من شرب لبن واخاذ دار وغير ذلك. 





وأكّد منفعة ار كوب بقوله: لوَلِتبِلقُوا علََْا حَاجَةٌ فى 
صُدُورِكُم» من بلوغ الأسفار الطّوبلة وحمل الأثقال إلى 
البلاد التّاسعة وقضاء فريضة الح والغزو وما أشبه 
ذلك من النافع ال 








والدنيوية 





ونا كان الركوب وبلوغ الحاجة المقرئبة عليه قد 
بتوصّل به إلى الانتقال لأمر واجب أو مندوب ككالحج 
وطلب العلم, دغل حرف التعلیل علی ال کوب وع 
المترئب عليه من بلوغ الحاجات, فجمل ذلك علة لجعل 
المام لا 

ولا كان الأكل وإصابة المناقع من جنس المباحات. 
لم يبمل ذلك علد في الجعل, بل كر أن مها أکل ولا 
فهها متافع من شرب لين واتحاذ دثار وغير 


ذلك, ۷۸۷ 











الذاریات: ۲۷ 
مَخْشَرِيٌ: والممزة في هآلا أكون للاتكار. 
أنكر غليهم ترك الأكل أو نهم عليه. AA)‏ 


النيسابُوريٌ: سلوك اطريقة الاستشناف, وهذا 


آد ل/ 01۷ 





حذف الفاء. خلاف ما ی السَاقات, وقد مرّ. والاستنهام 


لانکار ترك کل آو للحَت علیه, ۱۱:۲۷ 
أبو حَيّان: لب ان فيه أدب اليف من 
تقريب القرا لمن يأكل, وفيه العرض على الأكل, فان في 
ذلك تأنيًا للأكل, بخلاف من قدّم طعامًا ول بحت على 
أكله. فإ نّالخاضر قد يتوهّم أنه قدّمه على سيل التَجِمّل 
عسى أن يمتنع اماضعر من الأكل؛ وهذا موجود في طبا 
بعض الناس, حت أن بعضهم إذا ل الحاضر وتادى في 
الاکل, أخذ من أحسن ما أحضر وأجزله, فيعطيه لغلامه 





برسم رفعه لوقت آخرء نت هو پأکله, 

وقيل: الهمزة yi‏ للاتكار, وكأته تم عذوف. 
تقديره: فامتتموا من الأكل, فأنكر عليهم ترك الأكلء. 
نثال: هلا تأکلون4؟ 

وق المدیث تم قالوا لا لانأکل لا ما دیا ند, 
ال :ون یه کم بشن, الا وا وا 
قال؛ آن تستوا اله عر وجل عند الابتداء, وتحمدوه عند 


الفراغ من الأكل. فقال بعضهم لبعض: بح اتخذه الله 








(WAA! خليلا.‎ 

مثله الالوسئ. كنكل 

التراغي: أي قال مستا هم على الأكل: آل 
تَأكلُون»: 


وق هذا تلف منه فی العبارة وعزض حسن, وقد 
انظم کلامه وعمله آداب الضيافة؛اٍذ جاء بطعام سن 
حيت لا يشعرون, وأق بأفضل ماله. وهو جل في 





مشويء ووضعه بین یدیم ولم يضعه بعيدا منهم حق 


يذهيوا إلِه. وتلطّف في العرض, ققال: (الا 


۸ /العجم ق فته لغة القرآن... e‏ 








۸۳:۲ 

عرض الأكل على الملائكة وهو 

(VANA) ر‎ 

فضل الله : «ْعال أكون قي استکار 

لامتناعهم عن الأكل, متسائلُا عن الشبب. و لكّهم م 

یبا عن افوضوع, 4 
کل 







القر::۳۵ 
با فوله تعالی: 
[وذكر هذه 0 وقال: ؤوَيَا أدَمُ اشكن ات 
وجك َة تلان َيف اء 
الأعراف:15, فعطف (كلا) على 0 
هذه التورة, وعطنها عليه في بسورة السقرة لوا 
والأصل في ذلك أن كلّ فمل عطف عليه ما 
تملّق الجواب بالابتداء وكان الأُوّل مع الثاني يمعنى 
الشرط والجرا فالأصل فيه عطف الثاني عسل الأول 
بالفاء دون الواو» کقوله تمالی: انا ادخوا مه 
و الک 1 














متها متملمًا بدخرها. فکألّه ل دخلتموها أكلتم 
منهاء فالّخول موصل إل الأكل والأكل متعلق وجوده 






یسم الأعراف:171, 
وعطف (کلوا) على قوله: (اسَكُنُوا) بالواو دون اثفاء لك 





(اسكْتوا! من التتكنى. وهي المقام مع طول لبث. والأكل 
لا ختض وجوده بوجوده؛ ان من یدخل بان قد 
يأكل منه وإن كان متا فلا م يتمق الثاني بالأول 
تعلق ابمواب پالابتداء, وجب الطف بالواو دون الفاء. 
وعل هذا قوله [وذكر آية اليقرة] 

وبق أن نبي المراد بالفاء نی قول: کلام حَيْتُ 
يِكمَا...». مع عطفه على قوله: (اسَكّنْ). وهو أن 
آمکن یقال ان دخل مکائا ويراد به: الزم المكان الذي 
لمن لم بدخله: اسككن 
هذا الکان, یعتی ادخله واسکنه. كما تقوله لمن تعرض 
علیه داژ یفزها سکنی فتقول: اسکن هذه التار واصنع 
إعآتتبيت فيها من الصّناعات, معناه ادخلها ساکنْا فا 
فافعل فيها كذا وكذاء فملى هذا الوجه [وذكرآية 
الأعراف] ١‏ بالفاء, الحمل على هذا المعنى في هذه الآية 
آول, لالہ عر ين قائل لا قال لابليس: لاوح با 
عَذْمُومًا مَدْحُورًا...> الأعراف:18, فكأئه قال لآدم 
أنت وزوجك اممئة. فقال: اسكن. بعني ادخل 
ساكنًا. ليوافق الدخول التروج ويكون أحد الشطابین 
هما قبل الخول, والآخر بعده مبالفةٌ في الإعذار, 
وتو للإنذار, وتحقيقًا لقوله عرّ وجل: (وَلَاتَفْرتَا 
3 کون الط الأعراف: ۰ (Me)‏ 

مله القخر الرازي ٤۳‏ ونحوه النيسابوري 
(۲۷۱:۱), والقاسي (۱۰۷:۲). 

الکزماناشکُن نت وزج اه .4 
البقرة: ۳۵ الا وق الٌعراف:۱۹ (فَكُلَا) بالفاء. 
!اسكُن) في الآينين ليس بأمر بالتكون الذي هو ضدّ 














دخلته ولا تنتقل عنه, ويقاا 








أدخُل أن 

















الحركة, وإنا الذي في البقرة ن السكون الّدَي معناه 
الإقامة. فلم يصلح إلا بالواو. لأنّ المعتى: اجسع بين 
الإقامة فيها والأكل من ثمارها. ولوكان الفاء مكان الواو 
لوجب تأخير الأكل إلى الفراغ من الإقامة. لأنّ الناء 
اللتمقيب والترتيب, والذي في الأعسراف من الشكنى 
الذي معناها: اتخاذ الموضع مسكئًاء لأ الله تعالى أخرج 
إيليس من المنّة بقوله: لَاخْرْجِ مِنْها مَذْمُومًا.» 
الأعراف:18, وخاطب آدم فتال: ا ادم انك 


ك الْجَنّة..4, أي اتخذاها لأنفسكا مكنا 





















3 
<کلاین خی یتتا4. فکانت الفاء أول. لأ 
ناف السکن عرف زمانا ممتذا. ولا يكن الجسمع. 
بين الاتخاذ والأكل فيهء بل يقع الأكل عقييه. «(8؟) 
البّمَخْشَريٌ: أطلق للها الأكل من الج على وجه 

القرسعة البالف المريحة للملة حين ل بجظر لضن 











الأكل ولا بعض المواضع الجامعة للمأكولات من الجّةء 
حت لا ببق لما عذر في التناول من شجرة واحدة من 
بين أشجارها الفائثة للحصير. (YEN)‏ 





وجود حوّاء. لأنّ الأمر بالأكل للمعدوم فيه بم إلاعلى 


f ۹‏ 4 
تقد ير وجوده؛ والأصل في كل أؤْكُل » اهمزة الأول هي 
المتلبة للوصل والثائية هي قاء الكلمة. فحذفت الثّائية 
لاجعاع التلین حذف شذود, فولیت هسزة الوصل 





أف ل/۵۹۹ 


الكاف وهي متحرّكةء ولنا اجتليت للشاكن فلا زالي 
موجب اجتلايها زالت هي. 


قال ابن عَطيّة وغيره: وحذفت الثّون من (كلَذ) 
للأمر, انتهى كلامه. 





قعل الأمر عندهم مب على الشكون, فإذا سل به 
ضمير بارز كانت حركة آخره مناسبة للضّمير. 
کل کل واه وق انا ببيق ساكنا نحو: 
وللمعتل حكم غير هذاء فإذا كان هكذا فقرله؛ 
(وكلا) لم تكن فيه نون فتحذف للأمر. وأا يكون ما 
ذكره على مذحب الكوفيين حيث زعموا أنّ قعل الأمر 
معرب وأنّ أصل «كُل» لتأكل ثم عرض فيه من الحذف 
بالتدزيج إلى أن صار «كُل» فأصل (كُلا) لتأكلا: وكان 
قبل دخو ل؛لام الأمر عليه فيه نون' کان أصله تا کلان, 
اون سن (كلاا 
(Movs)‏ 





فتترل: 








فعل قوطم یت قول ابن 
حذفت للأمر. 


نحوء النگوسی: للبم 






(۷) 


ْتَ وَرَّوْجُكَ الْجَنةٌ تکلامن 


الأعراف:۱۹ 


۷۰ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 





E 


التسغر الزازيّ: قال فى سورة البقرة 
رَغَدَاد4: بالواوء وقال هاهنا: (فكأنا 





التبب فيه؟ وجوابه من وجهین: 

الأوّل: أنّ الواو تفيد الجمع المطلق, والفاء تقيد 
الجمع على سبيل التعقيب, فالمفهوم من الفاء نوع داخل 
تحت المفهوم من الراو. ولا مناقاة بين اتوج وا لجتس؛ في 
سورة البقرة ذكر الجنس وف سورة 








أعراف ذكر الوع. 
(to)‏ 





والایذان تایبا في مباشرة 
وی نوت ودب 
يها ولتمليق الي الآني بهما صدريمًا. والمعنى فكلا متها 
حيت شنها كبا في البقرة: ولم يذكر (رغد)) هنا ثقة بم ذكر 
هئاك. AAR)‏ 





رشيد رضا: أي فكلا من مارها حيت شتتا. ول 
سورة البقرة وَكلَا نا رَعَدَا 





ومن سلّة 





القرآن أن يتضمّن التكرار للقصص فوائد في كلّ منها 
4 
لاتوجد فيالآخرى من غير تعارض في الجموع, 
۳۹۸ 


الطباطبائي: وتود: فکلا من خیك یشاب 
التصرّف ال ما استناه بقوله: ول 






توسعة في | 


(FE :A) 


جر 





يّان: (كلُوا) أمر إساحة وإذن كقوله: 
اؤقَاضْطادُوا» المائدة:؟, ل قَالتَدِرٌوا في الآزض4 
الجممة؛١٠.‏ وذلك على قول من قال: إنّ الأصل في 
الأشياء الحظر. أو دوموا على الأكل على قول من قال: 
الأصل فيها الاباحة, 

إوهاهنا قول محذوف. أي وقلنا: كلواء والفول يحذف 
کت ویسبق السقول؛ وذلك لسفهم العنی, وسنه 
ارم آلعمران: ۱۰٩‏ أي فينال: أكفرتم, 





وحذف القرل ولیقاء التول قلیل. وذلك ایشا لشهم 
المعنى ی 








الكرماني: قوله: هَإِذ قلا ُو هذ 
فكوا إل بالقاء. وفي الأعراف بالواوء 





أن الول 









سريع الانقضاء. الأكل. وفى الأعراف: 2051 
(ُسْكُنُوا) المعنى: أقيموا فيهاء وذلك تمند؛ فذكر بالواى, 








أي أجمعوا بين الأكل والشكون. واد فى البقرة : 
لاه سبحاته أسنده إلى ذاته بلفظ التعظيم؛ وهو قوله: 
لقا خلاف ما ف الأعراف:171, فا فيه او 








أب حَيّان: ندم الكلام على ظير هذه الججملة في 
قسة آدم نی قول: و کلا منیا ره 
البقرة:۳۵ لا أن هنالك الحلف بالواو وحن يالفاء, و. 
لخد علی ارف وهنا تقديم القآرف عل الرغد. 
وائعنی فها واحد. لا آن الواو هناك جاءت بعنى الفاء. 
قيل: وهو المعنى الكثير فهاء أعني أنه يكون المتقدّم في 
الرّمان والمعطوف بها هو المتأخَر في الرّمان و إن كانت قد 
ترد بالمكس و هو قليل؛ و للمعيّة و الزّمان وهو دون 
الاوّل, ویدل نها عنى الفاء ما جاء في الأعراف من 
قوله: (فَكُلَ) بالفاء, والقضيّة واحدة. 

وأمًا تقديم الرّغد هناك فظاعر فإنّه من صفات 
الأكل أو الآكل, فناسب أن يكون قريبًا من المامل فيه 
ولا بؤخَّر عنه ويفصل بينهها بظرف, وإن ثم يكن فاسالا 
مؤتراالمنع لاجتاعهما في المعموليّة لعامل واحده وأما هنا 
فإله أّر لمنامبة الماصلة بده ألا ترى أن قوله: 
غْدا» وقوله: وا 
لباب شجُذا...4 القرة: 6۸ فهیا سجعتان متناسبتان, 
فلهذا - وا علم -کان هذان الرکیبان علی هذین 














(N الوضعين‎ 

وبهناالمعنى جاء ( ولوا جا )في سورة 
الأعراف: 1313 

.لوا الوا ین رژن اله.... القرتد .2 





القَخُرالَازيّ: ففيه حذف. والمعنى فقلنا لحم أو قال 
م موسى: (كُلوا واضرّبوا). وا قال: ١كُلُوا)‏ لوجهينة 
أحدها: لا تقد من ذكر امن والتلوی, فکانه 


آدل/ ۵۷۱ 





قال: کلوا والتلوی الذي رزقکم اف بلا تعب 
ولا نب واش‌بوا می هذاآمام. 

والتانی:ًن الگغذية لاتکون لا باله, فلا اعطاهم 
ائاء فکاته تمالی أعطاهم الا کول والشروب. (۱۷:۳) 
وبُدئ بالأكل لأله المقصود أو وي 
الاحتياج إليد حاصل عن الأكل, ولأنّ 








ذكر «امنَ والتلوی» متقّم عل «انفجار الماء». 
(ren)‏ 
بوه الألوسئ. ):1( 
رَشيد رضا: فعبّر عن الحال الماضية بالأمر 
ليستحشعر سامع الخطاب أولتك القوم في ذهنه ویتصوّر 
اعَتَبَاطِهم باهم فيه حك كأئهسم حاضرون الآنء 


والنطاب یوجه [لهم. وهذا خرب من ضروب ایجاز 


آلقرآن ای لا تجاری ولا نماری IN)‏ 
موه المراغيّ. MT)‏ 





أبو البتوكات: (مُنُوا أصله: لوا فاجتمع 


لبك فلا بسا 





همزتان: همزة أصليّة وهصزة 
بالسا کن, فاستقلوا اجتاعهیا, فحنقوا احداها! وگان 
حذف اهمزة الأصليّة أولى من الجستلبة, لأنّ المتلية 
دخلت لمعبى والأصلية لم تدخل لممنى: فکان حذفها 
آولی. فلا حذفت الأملید استغني عن الجتلبة: لأنها 
دخلت لا یتداً بالشاكن وهي اهمزة الأصليّة وقد 
حذفت. فاستفنیعنبا لزوال التاکن اي اجثلبت من 


۷۲ / العجم ق فقه لغة القرآن... ۲ 


أجله. فصار (كُلُوا) ووزته عُلُواء يحذف الناء الي هي 
أهمزة. 
أبو حَيّان: ١كُُوا)‏ أمر إباحة وتسويخ. لأنّه تعالل 
هو الموجد للأشياء فهو المتصرّف فيا على مأ 
ای VAN)‏ 
الط والأكل هو البلع عن مضخ ورا 


۳۵:۱ 





الحمل على عذا التی الوسیع لاطلاتهاء والعنی کلوا 
وتصيرّفوا وتتعوا منا في الأرض من الم الإلمية التي 
هيّأته لكم طبيعة الأرض بإذن الله وتسخير. أكلا سلا 
يب أي لا ينمكم عن أكله أو التمعرّف فيه مانع من 
قبل طبائعكم وطبيعة الأرض. كالّذي لا يقل بطبعة 
الأكل. أو الطبع لا يقبل أكله, ولا تنفر طبائعكم عن أكله 
نا يقبل اللبع أكله. لكن ينافره ويأبى عنه التليقة, 
كالأكل الذي توسّل إلبه بوسيلة غير جائز 
ای: « كُلُوا نا ني ألآَْضٍ خلال سیا4. 
یفید ااباحة العثئة من غير تفييد واحتراط فيه إا 





فقوله تعا 





بهذا الأكل الحلال 








میا این اموا كوا ِن مات ما فاگ 








البقرة:۷۲٠‏ 
الطوست: وقوله: (كُلُوا) ظاهره ظافر الأمر, 
والراديه الباحة والتخبير,لأنَالأكل ليس و 
الأكل فلا يجوز أن يأكل إلا من 
اطیّب. ومتی کان الوقت وفت الحاجة فإلّه محمول 1 
ظاهره في باب الأمرء 


له ان کم یه دون 





سواء قلنا: 





يقتضي الايجاب أو 
الدب ۱ 

وف الآية دلالة على النِي عن أكل المدديث في قول 
لبخي وغیره أنه قيل: كلوا من الیب دون | 
كما لو قال: كلوا من الحلال. لكان ذلك دال على حظر 
الحرام. وهذا صحيح فها له ضدّ قبيح منهوم. فأمًا غير 
لك فلا یدل علی قبع ضد» لا قول القائل: كل من 
يدل على أن المراد تحريم ما عداه, لاه قد 
ييكون [الفرض] البيان هذا خاسّة, والآخر موقوف على 
بيأن آخر, وليس كذلك ما ضده قبيم لأنه قد 











أمال زيد, لا 


یکون[الفرض] من الیان تقیح ضّه. ۰ ۰ (80:0) 
نحوه لطس تن 


القخر الّازيٌ: اعلم أنّ الأكل قد یکون واجپا, 
وذلك عند دفع الضَّعرر عن التفس, وقد يكون مندوبًاء 
وذلك أنّالضّيف قد يمتتع من الأكل إذا أتفره. وبنبسط ف 
ذلك إذا سوعد, فهذا الأكل مندوب. وقد يكون مباحًا إذا 
خلا عن هذه العوارض. والأصل في الشّيء أن يكون 
خاليًا عن العوارض, فلا جرم كان مسقى الأكل مباحاء 
وإذا كان الأمر كذلك كان قوله: (كُلُوا) في هذا الموضع 
لايفيد الإيجاب والتدب بل الإباعة. )4:8( 

الط والمراد بالأكل الانتفاع من جميع 





الوجوه. 
وقيل: هو الأكل المعتاد. (ot‏ 
أبو حَيّان: وظاعر (كُلُوا) الأمر بالأكل المتهود. 





وقيل: المراد الانتفاع به. ونه بالأكل على وجوه 
الانتغاع؛ إذ كان الأكل أعظمها إذبه تقوم البنية. 

قيل: وهذا أقرب إلى المعنى, لأنّه تعالى ما خنصٌ 
الحلّ والحرمة بالمأكولات بل بسائر ما ينتفع به من أكل 
وشرب ويس وغير ذلك AEN‏ 
دمر بأكل الطّيّبات لفائدتين: 








أكلهم بالأمر لا بالطبع, 
فيمتازون عن الحيوانات ويخرجون من حجاب ظلمة 
الطبع بنور الشمع. 

لينيبهم بائغار أمر الأكل. ‏ (60/1:0) 
که الط الیش 
ات۱۸۷ 





الخر الَازي: الفاندة نی ذکرها تحريها 
وتحری ابمماع بالّیلبعد الوم لا نفم. احتیج في إياحة 
کل واحد منها إلى دليل خاصٌ يزول به احرم؛ فلو 


اروم 4 السقرة: 
۷ لم بعلم بذاك زوا تحريم الأكل والترب. فقرن 
إلى ذلك قوله: و كوا اربوا لحم الدلالة على 
الإباحة. 

رشيد رضا: والاقتصار على الأكل والشّرب في 
بیان آخر الیل دون الباشرة, وحككها حككههم| يشعر 
بكراهتها في آخر وقت الاباحة الذي تتلوه صلاة الفجر 


اقتصر تعالى على قوله: 





]۱۱۹:۵( 


آ لد ۵۷۳ 


المتذوب التغليس بها. (VAY)‏ 
/- وَكُلُوا ينا رَرَقَكُمٌ الله خَلَالا طتا..المائدة:24 
الفَخْر الؤازيّ: قوله: (وَكُلُواا صيغة أمر. وظاهرها 

للوجوب لا أن المراد هاهنا الإباحة و التحليل. 

امم 

الق كل في هذه الآية عبارة عن الق 
بالأكل والشّرب واللباس والرّكوب ونمو ذلك. وخصٌ 
الأكل بالك رءلأّه أعظم المقصود رأغ ص الانتفاعات 

بالانسان, 
وشيد رضا: والمراد بالأكل المتّ. قيدخل فيه 

الب ماکان حلا غير مسكر ولاضارًا طيشاغير 

مستقذر في تفسه أو بفساده أو نمجاسة طرأت عليه. وأا 
عير بالأكل لأنّه هو الغالب, کیا عبر به في مثل قوله: للا 
تاکلوا مرانک نک بالباطلٍ. .> النساء:؟1, وهو يعم 

کل ما تفع به من طمام وشراب ولباس ومتاع ومأوى. 

وكثيرا م تطلق مرب لامش فترید به ال ملق 

العام فتريد به الخاصٌّء ويعرف ذلك بالسّياق والقرائن. 
الأمر هاهنا للوجوب لاللاباحة, فهو لیس من الم 

» بعد اي عنه لفید لاباسة فقط, کتولد: و 





(WM 








اضطادوا..4 المائدة:۲. وأا هو تمعرج أن 
امتتال المي عن تحربم ییات لا یتح إل بالاتفاع 
بها فعلًا؛ إذ ليس الراد بتحرعها المنهيّ عند تحريها بمجرّد 
القول أو بالاعتقاد, بل اراد به را بالات الامتناع 
منها عمدًا ترا لا تال بعذ یب اس وحرماناه 
أو إضمامًا للجسد توما أن إضمافه قوي الوح أو لغير 





۲ العجم في فقه لفة القرآ...‎ / ٤ 


ذلك من الأسباب والعلل. كمن يحرم على نفسه شيئًا 
بنذر لجاج أو يمين. وكل هذا ما لا يزال يبتلى به كثير 
من المسلمين. دع ما كانت تحرّمه الجاهليّة على أنقها 
من الأنعام أو نسلها تكريًا لكثرة نتاجها. أو تظيمًا 
لصنم تسیا له. (vv)‏ 

الطباطبائی: ظاهر الطف, آعني اعطاف قولد: 
وا عل قل مان یکونمفد هه ای 
بمنزلة التكرار والتأكيد لمضمون الآية الحابقة, 
(الاندة:۸۷)» ویژیده سیاق صدر الاية من حیث اشتاله 
على قوله اخلالا طَيئاا وهو يحاذي قوله في الآية 
الشابقة حَِطَيباتٍ ما آل الله...» المائدة: ۷ رکذا 








يلها من حيث الحاذاة الواقعة بين قوله فيه: افوا 
4 المائدة:0۷. وقوله فى الآبة 
...€ المائدة لاه ومل 








هذا فقوله:(كُلُوا من قبيل ورود الأمر عقيب الحظر. 
وتخصيص قوله:(كُلُوا) بعد تعميم قوله: روا 





ََِاتٍ4 إَِا تخصيص بحسب الَفظ فقط, والمراد بالأكل 
مطلق التصرّف فيا رزقه اللّه تعالى من طيّيات تعمه, 
سواء کان بالأكل ببعنى التَفذّي أو بسائر وجوه التَصرّف, 
وقد تقدّم مرارًا أن استعمال الأكل ببعنى مطلق التَصرّف 
استعبال شائع ذائع. 

وإما أن يكون المراد ومن الممكن ذلك_الأكل بعنار 
الحقيق» ويكون سبب نزول الآيتين تحريم بعض المؤمنين 
في زمن القزول المأكولات الطَبية على أنفسهم. فتكون 
نازلتین في الي عن ذلك. وقد عمّم |! 
الآية الأول للأكل وغيرء إعطاء للقاعدة الكلية. 












ملاك الهی یعم محلات الأكل وغيرها على حد 
سوام ۹ 

۸- وکوا وافرتوا ولا نشرشو... . الأعراف:۳۱ 

ال سناه كلوا من الحم والسم واشر بوا من 
الألبان. وكانوا يحرّمون جميع ذلك في اللاحرام 

(أبوحَيّان 01:4 
السّدّيٌ: كلوا من البحيرة وأخواتها. 
(أبوحيّان 06:6 

أبو حَيّان: الظذاهر أنه أمر بإباحة الأكل والشّرب 
من كل ما يمكن آن یزکل او شرب تا بسظر أکله 
وشربه في الشّريعة؛ وإن كان القزول على سیب خاصل 
كذكروا من امتناح المسركين من أكل الحم والناسم 
یم إحرامهم أو بني عامر دون سائر العرب من 
ذلك. (est)‏ 

السّيُوطيّ: قال بعضهم: جمم اللّد المكمة في شطر 
آبة كلا اربوا ولا شر فوا.» 

فضل اف :وکا واشرتوا و روا ,فال 
أراد للإنسان أن يأكل, لأُنّ الأكل حاجة طبيميّة للجسد. 
اليستمرٌ في قوّته التي تمده بالحياة و أراد له أن سرب 
اللسشبب نفسه. و إذا كان الأكل و الشّرب مطلوبين من 
موقع الحاجة, فن الطيعي آن تقدر امساجة بالقدار 
الذي يحقّق الاكتفاء للجسد, لأنَ الزّيادة عنه تتثقل 
الجسد بما لا يحتاجد. فيسىء إلى توازنه و قوّته. 

و طذاجاء التي حن الإسراف في الأكل و الشربه 
مراعاة لجانب التلامة في حياة الانسان, و للحصول 
عل رضا اه و محبته. لا اله لا يب للإنسان أن 











۱۸۳۱ 





ع م aa‏ 


وز الحدود الطبيعتة لحاجاته في الحياة. بل يريد له 
أن يكون متوازنًا في كل شيء. مما جعل من الالتزام 
بذلك عملا دينيًا يقرّبه إلى الله. و المکس صحیح. لا 
الإنسان ملك الله فلا يحبٌ أن يتصيرّف أحد في ملكه با 
في ذلك ما يتعلق بتفسه أو بالآخرين 

وهنا يكلن الفرق بين المبادئ الوضعيّة و بين 
ان تلك المبادئ ترك للإنسان ا حرّيّة 
في ممارسة حياته الخاصّة. بقطع النظر عن نوعيّة 
الممارسة بيما وكَد القصريع الد ی علی ضعرورة تقبید 
ذه اربة. لصلحة حیاة الا 














بسیء الیه سواء 








تن 


4- كو اذى فل لَكُمْ لض َُولا قافكوا في 
تایبا وکوا ن ر املكبوا 

الْوسَويٌ؛ واتقسوا من نم الله تعالى فيها من 
الحبوب والفواكه ونحوها. والأمر إن كان أمر إساحة 
فالرّزق ما يكون حلالا. وإن كان خيرًا فى صو 
بعنى تأكلون فيجوز أن يكون شاملا للحرام أ. 
من رؤقه أيضًا وإن كان التناول مند حرامًا  )46:1١(‏ 

الآلوسيّ: انتفعوا ما أنعم جل شأنه. وكثيرا ما يعبر 
عن وجوه الانتفاع بالأكل لأ الأهم الأعم. وفي «أنوار 
التغزيل», أي التقسوا من نعم الله سبحانه وتعالى على أن 
الأكل يحائ عن الاثفاس من قبيل ذكر الملزوم وإرادة 
اللازم. قيل: وهو المناسب لقوله تعالى: ( 

وجوّز بعض إبقاءه على ظاهره. على أ ذلك من 
قبيل الاكتفاء. وليس بذاك. [إلى أن قال:] 


د 
التشورٌ 














قَامْشُوا). 





وللشهور أن الأمر في الوضين للابناحق وون .` 
كونه لطلق الب لأ من لمشي وما عطف عليه ما هو 
)0:۹( 
. الحاقة؟ 


1 ۴ 
الطوسی: صورته صورة الامر والراد به الاباحة 





وقال قوم :إن أمر على الحقيقة. لان الله يريد من 
أهل اه الأکل والشّرب لما هم في ذلك من زبادة 
الشرور اذا علموا ذلك. وما لا بريد ذلك ی انیا له 
عبث لا فائدة فيه. ۰۲۰ 

الفَخْرالرَازيٌ: والمعتى يفال م ذلك وفيه مسائل: 

المسألة الأول: منهم من قال قوله:(كُلُوا) ليس بأمر 
تیاب ولا ندب, لأنّ الآخرة ليست دار تكليف. ومنهم 
من قال: لا يبعد أن يكون لدب إذا كان الغرض منه 
ا 
إا جع الخطاب في قوله: ١‏ كُلوا) بعد 









أرني) الماقة:١١.وامن)‏ مضتن ممنى الجمع.. 
QT}‏ 
فضل الله : وإذاكان الحديث عن الأكل و 
الشرب. فإنٌ المسألة لاتقتصر عليهباء لأنّ الشعادة 


الرروحية التي منحهم الله إياهافي رضوانه و اطفه و مب 
لایلنها میء ا يعرف التاس من مشاعر الشمادة. و 
لکن اة الحديث عن الجنّة يوحي بالحديث عن 
التمير المي الل بالأكل و 


۷4 :۲۳( 





/ العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 





١‏ كلو وَاشْرَبُوا ميا يَا كنم تقون 
اگرسلات: 1۳ 
القخرالزازي: اختلف الملاء ف أن قوله: ج كرا 
وَاشْرَبُوا...» أمر أو إذن» قال أبو هاشِم: هو أمر, وأراد 
الله منهم الأكل والشّرب. لأنّ سرورهم يعظم بذلك. 
وإذا علموا أن الله أراده منهم جزاء على عملهم فكنا 
يريد إجلاهم وإعظامهم بذلك, فكذ لك يريد نفس الأكل 
والشّرب معهم. 
وقال أبو علي ذلك ليس بأمرء ونا يريد بقوله على 
وجد الاكرام. لأن الأمر وا نا بصصلان في زسان 
التكليف» وليس هذا صفة (Afr. ١‏ 
الطباطًبا ي مفاده الاذن والاباحة, وكأن الأكل 
والشرب کناية عن مطلق ام بنعم الجئة والتصيرقً 
فيها. وإن م يكن بالأكل والشرب, وهو شائم,کا یلق 
أكل امال على مطلق التَصيرّف فيه. 





99:۰۱ 


خویف الکقاره كانه تعالى یقول للکافر حال کبونه ی 
إا عرضت نفسك هذه الآفات التي وصفتاها 
وهذه امن التى شرحناها. لأجل حبك للدّنيا ورقبتك 
في طياتها وضهراتها أن هذ اللات فليا باب 
إلى تلك الآفات العظيمة, والمشتغل بتحصيلها يمري 
مجرى لقعة واحدة من الحلواء. وفيها الح المهلك. فإلّه 
يقال لمن يريد أكلها ولا يتركها بسبب تصيحة التاصحين 
وتذكير المذكرين: کل هذا وویل لك مته بعد هذا قإنّك 














من اطالكين يسبيه. وهذا وإن كان في اللفظ أمر إلا أنه فى 
المعنى نهمي بليغ وزجر عظيم ومنع في غحاية 
المبالغة,. لان 
الويل ثابت طم في حال ما يقال هم 
ذلك؛ تذكير) لما كان يقال هم في الدّنيا. ولما كاتوا أحقّاء. 
بأن يخاطبوا به حيث تركوا الحظ الكدير إلى الّزر الحقير. 
فيفيد التحسير والتخسير. 

وذهب أبو حتيان إلى أنْه كلام مستأ ف خوطب به 





المكذبون في النيا, والأمر فيه أمر تحسير وتديد 
وتخسير. ولم يعتبر التهديد على الأوّل, أنه غير مقصود 
الاخرة. ورجح باه آبعد من اسف وأوفق لتألیف 
الظم, وفیه ظر.وافاهر آن قوله سبحانه: ...4 
في موضع التعليل. وفیه دلالة على أن كل بجرم نهایسته 
قتع یام قیلةءیسبق في عصذاب وهسلالد 


(VAYA) 2 

الطباطباني المخطاب من قبيل قوهم: افمّل ما 

شنت قإلّه لايش وهذا انوع من الأمر إيساس 
للمخاطب أن يتفم 





مانا قليأاإياس هم من أن ينتفموا مدل الأكل والقّع في 
دفع العذاب عن أتقسهم. فليا كلوا وليتمشوا قايا 





من التعادة الا سعادة الحياة الدنياء ولا يرون لا من 


التعادة إلا الفرز کل والیّم کیرات 











ار ی نم .4 حتد: ۱۲: لكوم 
تحوه فضل الله (AY!‏ 
0 







گم عن کی مِنْهُ ذا ُو مَئًا 
الشاء:) 


GT) 


أنواع المع بالمال عبر عن القصرّفات بالأكل. وظيرة -- 


قوله تعالی: «(ذ وی ل 





من يَوْمٍ الْجُمُعَةٍ 
...4 ليان ل 





أك ل/ لالاة 


أن صورة البيع غير مقصودة: وإِنَا القصود ما يشفله عن 


ذكر الله تعالى مثل التكاح وغيره. ولكن كر البيع لال 
أهمَ ما يشتغل به عن ذكر الله تعال. (Fue)‏ 
دوء وأنفقوءسلالابلاتبعة. 06:07 ) 






وهو أمر إباحة, وال معنى فانتقعوا بنه, 
وعجر بالأكل لأنه معظم الانتغاع. MV)‏ 

البُرُوسَويّ: أي فخذواذلك التي الذي طابٿ به 
تفوسهنّ وتصيرّفوا فيه مدّكتا. وتخصيص الأكل بالذّكر 





الأنّه معظم وج التَصرّفات الماليّة, OEY)‏ 

مثله الالوسی. ۹۹ 
تاكول 

تلهم ضفي تاكول الفيل:ه 


که کشت ول سراف 


ها بعفّق أجزاء الوث الْني حدث عن أکل 











Fete) 

الرّجًاج: أي جملهم كورق الرّرع الذي جُرٌ وأكل. 

أي وقع فيه الآكال. (FE:‏ 
الطوسي: قيل: ممى تب اكول أي 





مأكول القّرة. كبا يقال: فلان حسّن, أي حسن الوجد, 
يري مأكول على المصف من أجل أكل مرت لأ 
العنی معلوم للایجاز 

قال قنادَة: (القضف) التّبن. وممنى (تَأكُولٍ) قد 








/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 7 


أكلت بعضه ال موامي وكرت بعضه. ‏ (411:10) 
العيبدي: والمأكوا ل: الذي تأكله الذواب. وقيل: 
مأكول قمرته. فحذف القّرة. كبا یقال: فلان حتن, آي 
حسن الوچه. 
وقیل: «عصف مأکول» کتولك: طمام مطموم 
وشراب مشروبء أي شأنه أن يُطعم ويُشرب. أي 


تأكله الدوابٌ. Me.)‏ 








الرّمَحْشَرِيّ: وسُيّهوا بورق الزّرع إذا أكل. أي وقع 
فيه الأكال. وهو أن يأكله الدّود. أو بن أكلته الوادت 





ورائته, ولکته جاء على ما عليه آداب القرآنء كقوله. 





ان الا الطّقام..» المائدة:0/. أو أريد أكل حيم 
فبق دام (ATE)‏ 
مثله البيضاوي. 0۳۳ 


الفَخْرالرَازيٌ: ذكروا في تفسير المأكول وجوعاة 
أحدها: أنه الذي أكل, وعل هذا الوجه ففید 











احقالان: 
أحدهما: أن يكون المنى كزرع ويّبن قد أكلته 
الدَواب, # ألقته رونًا. ثم يف وتتفرّق أجراوٌه. شي 









تقطّع أوصاهم بتفرّق أجزاء الّوث, إلا أن العبارة عنه 
نت غل ماف ادان رآ قرف الا 


الطّقام...» المائدة:٠٠.‏ وهو قول م 





وقطاء؛ عن ابن مَئاس. 
والاحتال الثاني: على هذا 4 أن يكون 
واقمًا بورق الرّرع إذا وقع فيه الأكال. وهو أن يأكله 





الود 


الوجه التّاني: في تفسير قوله (مأكول) هوأته 





قد أكل حته وبق يتنه وعلى هذا التقدير 
.ييكون المعنى كعصف مأ کول ا حب كما يقال: فلان حسّن. 
أي سن الوججه, قأجرني مأكول على العطقف من أجل 
تس من سم ول المت" 
الوجه الّلت: في التفسير آن یکون معنیامأکُول) 
أنه ما يُؤكل, يعني تأكله الدواب, يقال: لكل شيم 





يصلح للأكل هو مأكول, والمعق جملهم كتين تأكله 
الدّوابٌ؛ وهو قول عِكْرِمّة, والضّمّاك.  )1١١:67(‏ 
نحو الّيسابوري. ۱۸۳۳۱ 
أبو حَيّان: شّهوا بالعصف ورق الرّرِع الذي أكل 





أي وقع فيد الأكال. وهو أن يأكله الشوده وا ر 
أكلته الدّوابٌ وراه وجاء على آداب القرآن نحو 
قول: اتا تا الطقاة. 4 أو الذي أكل حته فتي 
فارعًا فنببه أنه مأكل» بماد إذ اللأكول يه لاهو 
وقرا الجمهور (مأكول) بسكون المزة وهو الأسل, 


الذي 











وقرأ أبر الدّرداء فيا نقل ابن الود فت المسمزة 
اما مسركة الیم وهو شاذ؛ رهذا ک اتّبعوا في 
قولحم نموم بفتح الحاء لحركة المير. (۵۱۲:۸) 
البُرُوسَويٌ: كورق زر وقع فيه الأكال, وهو أن 
يأکله الود. وسّي ورق الّرع بالمصفلان شأنه أن 





یقطع فتعصفه الرّباح, أي تذهب به إلى هنا وهنا. شیم 
به في فنائهم وذهايهم بِالكلية: و مس حیث اه حدئت 
فيهم بسبب رميهم منافذ وشقوق: كالرّرع الذي أكله 
الود 


ویجوز آن یکون العنی کورق زرع أكل حبّه فبق 





عصُفرًا منه؛ فيكون من حذف المضاف وإقامة المضاف إليه 


مقامه. أي كعصف مأكول الحبّ. شتههم بزرع اکل به 





أوصاهم بتفرّق أجزاء الّوث 
۰ ۳ ی 





بأوّل حاله على طريق الككتاية 


رفس رب انيع ذخ الزوث, كما كي 
بالأكل في قوله تمالى: انا ان لاه .عتا 


يلزم الأكل من اب والتوط لذلك» قدأب الترآڻ خو 
المدول عن الذاهر في مثل هذا المقام. ‏ (::۱۸) 
حوه الألوسي. ۳۳۷۳۰ 





القراغی: ی أکلت الدوات بعضه وتناثر بعشّه 


الآخر من بين أسسنانها. Fe)‏ 
2 
الطسباطبائيّ:المصف؛ ور الزّرح. والمصف 


اللأكول: ورق الزّرع الذي أكل حيه. أو قشر الحب الذي 
أكل أيه وا مراد أتهم عادوا بعد وقوع الیل علیيم 
أجسادً) بلا أرواح, أو أن الحجر بحرارته أحرى أجوافهم. 

وقيل: لمراد ورق الزّرع الذني وقع فيد الأكال: وهو 
أن يأكله الدّود فيفده. 





وفشرت الآية ببعض وجوه أخر لا يناسب الأدب 
م 


GET? 


أ ل/قلاة 





الأكل: هو 50 
الط اختلف القُرَاء في قراءة ذلك 





الأمصار بنوين (أكل) غير أبى عَمرو اه یضیفها 






الأكل. 
إعرابه. 

ويضمّ الألف والكاف من «الأكل» قرأت راء 
الأمصار. خم نافع, فانه کان خقف منهاء 

والصّواب من القراءة 
ذاق اکل..4 بضم اف والکاف, 
من لاد علیه, ویتتوین اأ لاستفا 


اتهم جعلوا التمط هو الأُكل, فردّوه عليه في 


في ذلك عندي قراءة من قرأه: 
الإجماع الحجّة 
القراءة بذلك 
الأمصار من غير أن أرى خطأ قراءة من قرأ ذلك 












ق راء 
بإضافته إلى الخمط, وذلك في إضافته وترك إضافته. 
نظير قول العرب؛ في بستان فلان أعنابٌ كَرْمٍ وأعابٌ 
کم فتضيف ی اتب ال نز نما سنا 
ثم تترجم بالكرم عنهاء إذ كانت الأعناب 
كم 
۱۳۸۸۷۱ 










أكل نفس الخمط, والشّيء لا يشاف إلى نفسه. 


+08 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۲ 


ومن أضافء قال «الخمظ» هو جنس صوص من 





ات ورین ۳ ود والتکون 
تین وان وال[ أن قال:] 

ووجه من لون أصله: ذواتي أل أل خط فحذف 
الضاف إليه فقامة: أو وف الأكل 
له قيل: ذواتي أكُل بتع ومن أضاف وهو أبو 
عمرو وخده: فلأ کل الط في معنى البريبر, كأنّه 








قبل: ذواقي برد (Ao)‏ 
ماله اس (۳۲۲۳), ونحسوه السيسابوري 


LV) 
الطرست أي صاحبتي أكل. وهو اسم لفر كل‎ 
۳۸ شجرة, ور الخمط: البرير.‎ 
الممهرر لأكل)‎ | 






]کل خط «قال أووصف الأكل 
قیل: ذواتي اکل شع انتهى. 

والوصف بالامماء لا برد. وان کان قد جاء مئه 
في ؛ نحو قوطم: مروت بقاع حرج كله. 

وقال أبو علي : البدل في هذا لا يسن لا الشط 
ليس بالأكل نفسه, انتهى. 

وهو جائز على ما قاله ری لا البدل 
خقیق هو دلف المذوق: فلا اف آمرب سا فا 





مقامه باعرابه. 
قال بو عل: والسقة آیضا کذلك برید لابیتدین(۱, 





لأنّ الخمط اسم لا صفة. وأحسن ما فيه عطف البيان, 








کات ینآ الئل وزرا 








بقوهم في هذه ا أل 
وقرًأبو عَمرو (وأكل خمط) بالإضافة. أي قر خط 
(V1)‏ 
کل بض الكاف وسکونه: اسم لا 
(AEN)‏ 
رة مأكولة. 
MEATY‏ 





نی الواحدة يكون فيها 
المتوخ والکری. والمنب الأبيض والأسود. وبعضها 
أكثر حملا من بعض؛ وبعضه حُسلو. وبعضه حامض, 
وبعضه أفضل من بعض. (اطَبرَي +00 

الحسن: الراد بهذه الاية انتّل, ضعربه الله تعال 
لبي آدم, أصلهم واحد. وهم منتلفون في الشیر 
والشَرٌوالايان والكفرء كاختلاف الثّار التي كسق باو 
(الثر 3 AA‏ 








واحد. [ استشهد بشعر] 


۱ کذاق امن 





۹۰ 
لمم 
(ra!‏ 
(MA)‏ 
الطوسی: ان یکون بعضه و وسضه حامشار 

وخ م في الأكل. وال الطّعام الذي یصلع 
للأكل, فدلّ بذلك على بطلان قول من يقول: بالطبع, 
لاه لوكان قولهم صحيمًا لما اختلفت طعوم هذه 





الأشياء. مع أن الغّربة واحد والماء واحد, وجميع أحواها 
المعقولة متساوية. فلمًا تفاضلت مع ذلك دلّ على أنّ 
المدبر ها عالم حكير: فنعله بحسب المصلحة, (:۲۱۸) 









)۳۷۲۲( 

يّ؛ أي ني الره وهو خلاصة الجر تأني 

غنتلفة, وإن كأن الهواء واحدًا, فقد علم ند لیسمن: 
أجل المواء ولا لطبع وأن ها مد Oe)‏ 





القسغرالازيٌ؛ وني (الأكسل) قولان؛ حکاها 
الواحديّ: حكى 35 الاج أو (الأكُل) اسر الذي 
بكل. وحكى عن غيره أن کل لیا کل 

وأقول: هذا أولى لقوله تعالى في صفة الة: <أكنّها 
ذَامم..» الرّعد:ة 7 وهو عام في جبيع الللعومات. 
الأكل) ساكنة الكاف في 





کنیر. ونافع یقرآن ( 
جميخ القرآن, والباقون بضم الکاف, وعما لغتان. 
AN!‏ 





وذلك أيضًا ما يدلّ على الصّائع الحكيم, فإِنّ اختلافها 


مع اتماد الأصول والأسباب لا يكون إلا بتخصيص قادر 


نك 





مختار. ۰۱۳۱ 
أبو حَيّان: الأكل) بضم اغمزة: الأكول, كالتتقض 


جعتى امتقوض, ويفتحها المصدر [و إل أن قال:] 

وخص التفضيل في الأكل وإن كانت متفاضلة في 
یره له غالب وجوه الانتفاع من القرات. ألا ترى 
إلى تقاربها في الأشكال والألوان والرّوائح والمنافع وما 
يجري بحرى ذلك 

قيل: نبّه الله تعالى في هذه الآبة عل قدرته 
وحكنته وأئه مدير للأشياء كلها وذلك أنّ الشّجرة 
تخرج أغصانها ومراتها في وقت معلوم لا تتأخر عنه ولا 
يتصمّد الماء في ذلك الرقت علوًا علا وليس 
من طبعه لا الشستقل, فرق ذلك الماء في الورق 
مر كلّ بقسطه وبقدر ما فيه صلاحه؛ م 
ف بوم مار واماء اعد اشجر جنس واحد. 
دليل على مُديّر دبّره وأحسكله. لايشبه 








)۳۱۳:۵( 


الفلوقات. 

البو وشوي: الأكل بض الكاف وسكونها ما با 
للأكل ثمرًا كان أو غيرء, كقوله تعال في صفة 
تالا ت40 الزعد:۳۵ فله عامی جیع 
الطمومات, واطلای ار علی الب لایصلح الا باعتبار 
القغليب, فإنّ الأر جل الشجر عل ماني 
م 


اققاموش نة 
نحوه الآلوسيٌ,. 
القاسمي: الأَكّل) رن بضم اهمزة والكاف 
وتسكينهاء وهو ما يُؤكل؛ وهو هنا الث والحب. والجرور 
نا ظرف لالتضيِلٌ) أو حال من ابَعْضِبًا), أي نفظّل 


(err) 


۲ / العجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 


بنظاها مأكولا. أو وفيه الأكل. (EEA)‏ 





والرّرج مخستلدًا ما يرج منه, ئمنا يمؤكل من القسر 


(A) 77‏ 
المَيئْدي: يعني مله وطعسه. اء ألا لاه 
کل (0۰۷۳) 
مثله الثر مي AV)‏ 


القَخْرالؤازيّ: الأكل: كل ما أکل, وهاهنا راد 
اتخل والرّرع. [إلى أن قال:] 

وقرا ابن كتيرء ونافع اقل بتخفيف الكاف. 
والباقون (أكلم) في كل القرآن. وأئا توحيد اتر في 
كله فالشبب فيه أله اك بإعادةالذكر 
على أحدهها من إعادته عليهم! جيمًا. کقوله تمال: 











ان اه إأَكْله) حجا: 
يُزكل. والضّمير للتخل. والررع دال قي که له 
معطوف عليه آو لکل واحد. ۳۹ 





ابقرة: 11۵ 
کل هو القَء الأكول: وشو مثل 
الع واغّْء. وما أشبه ذلك من الأسماء التي تأتى على 
«مُئل». وأما الأكل بفتح الألف وتسكين الكاف. نهو 
فمل الآكل؛ يقال منه: اکلث أكلا, وأکلت ال واحدةٌ. 

[#استعهد بشعر] (rr)‏ 

خر الرازي: قرأ ابن كثير. ونافع, وأبو عسمرو 
افيه بالتخفيف. والباقون بالشفيل. وهو الأصل. 
والأكل با الم عم لأنّ من شأته أن ُؤكل, قال اللّه 
تمالی: یت کل جين ادن .4 اراهي: ۲۵, 





أي غرتها وما يوك الأكل فى الم ثل القّسة. 
استشهد بشعر ] MN)‏ 
الط که بضم اخمزة: الق لدي يوكل, 





ومند قوله تعال: يوي لعل سي ۰ والتيء 
المأكول من كل شيم يقال له: کل 
:. ومنه الحديث: «فإن كان الطّعام 





مشفومًا قلي فليضع في يده منهأَكلد أو أكلدين..» يعني 
لقمةٌ أو لقمتين, خرّجه مسلم. ۱ 

وإضافته إلى الجئة إضافة اختصاص, كسرج الدَابَّة 
وباب الدّار. وال فيس القّر ما تأكله الج 

وقرأ نافع, وابن كثير, وأبو عمرو (أُكُلَهَا) بطم 
أطمزة وسكون الكافء. وكذلك كل مضاف إلى مولت 
وفارقم بو مرو فيا ايف إل مدر ثل اكك آو 
كان غير مضاف إل شيء مل اکل من سيأ 1. 

















وق رأ عاصم, وابن عامره و 
ما ذكرنا بالشعقيل. ويقال: أكل وأكُل بعنى 017:0 





الكاني في يع 









نموه یو تیان (irr)‏ 
الآلوسق :ها بلشم:التیء لأکول, والراد 
مرها وأشين إليها لأتها عله أو سبه. wur)‏ 





انار اكه ا و 
ابن عَبّاس: نميمها لا بنقطم ببوت ولا آفت, 
لس ۱۲۹۲۲ 
أن مارهالا تتقطع کهار التنيا. 
۳ 
الألوسي: والظاهر أن الراد من ال سا کل 
فیها؛ وسی تا 1 


الحسن؛ ب 





0٩7: سي‎ 


بت 








وقال ره اي 
ولاقل بشبع؛ وهو خلاف الاهر. 

رفتر بنضيم والأكلء ره فقیل: وجهه أنه 
لبس في جنة الآنيا غيره وإن كان في الوعودة غير ذلك 
من الأطعمة. واستظهر أنّ ذلك لاضافته إلى ضمير الجنّة. 
والأطعمة لا يقال فيها:أَكل الجنّة. وفيه تردّد 


نّ لذّته دائة لا تزاد جوع 


rar) 


“دون أكُلَهَاكُنَ جين یادن ریا إبراهيم:ه7 
العامليٌ: ما يخرج إلى الاس من علم الإمام 
وفتاويه في الحلال والحرام. وتوجيبه ظاهر من حيث 
العلم ثمرة شجرة العلماء, بيده ما يدل على 








ال ل 8۸۳ 


تأويل اة والقاكهة وأماشم بعلم الإمام.[إلى أن قال:] 

وظاهر أنه يستفاد من الجميع إمكان تأويل ما 
يشتمل على الأُكُل مهما يناسب بالانتفاعات العلميّة 
واللدّات الديئية فى مقام الدح. وبضد‌ها ‏ مقام ال 





المَيْبُدى: أعطت ثمرها وأدّث ريمها تاماء أي 
6 








افر سأي كل وامدة من ابا 








هدن وله (UF)‏ 

ي مر التخل والشّجر. 

فلا يولخ أل .وم وه ای واا 
الرعد:۳۵ ۰۳ 
الطّباطبائ انن: ال بطتتين: 7 ال والسراد 


بان الأكل: إقار أشجارهيا من الأعناب والّخيل 
(eA)‏ 


الؤجوه والتظائر 
الدّامغاني: الأكل على تسمة أوجد: الأكُل بض 
الألف. الأكل ۹ ق, الابتلاع, الاستتصال, 
الاقتراس. 
فوجه منها: َكل بضَمٌ الألف, يمني القّرِ قوله 
أكَلهًا...> الكهف:. 
:که ...4 الزعد:۲۵ يمني 


. الانتفاع, أخذ الأموال ظلمّاء ارق 











e /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ONE 

والوجه الناني: الأكل بعينه, قوله تعالل: ظفلا من 
عَيْتُ ينّضا...» الأعراف: ؟1, نظيرها: (وَكقه 
البقرة:6 7 وظائرها كثير: 
: الأكل: الحرق: قوله تعالى: حى 
امه اشار...> آل عمران:۱۸۳ أي 













يعلى یفترسه, 

وال التابع: الأكل يمني الانتفاع بالأكل 
والشّرب واللياس. كقوله تعالل: باج الاش كوا 
ينا في الضٍ» البقرة: 178, يمني انتفموا وقستموا 
بالحلال. 





ني يأخدون سواء أكلوا أو لم يأكلوا. كقوله 


كلوقا إشرائا...4 التساء:ه أي 





الاتأخدوها. 
والوجه التاسع: الأكل: الرّزق» قوله تمالی: لارا 








پسرزقون من فسوقیم السطر: ومن تحت أرجلهم 


التبات. 

الفيروز اباديٌ: [مثل التامغاني وأضاف 1 

وقد يعبر بالأكل عن الفساد, # خضب مأكول» 
الفيل: 0, 

وتأگل التي فد وأصابه کال في رأسه وتأكل 
أي فساد وكذا في أسنائه. وهم أكَلَة رأس: عبارة عن 


۳۰ 





ناس من قلتهم يشبعهم رأس مشوي. 
(بصائر ذوني | 
٤‏ 0 
الأصول اللغوية 


١الأصل‏ في هذه المادّة هو الابتلاع بعد المضغ. وقد 
جاءت جمیغ مشتفاتبابهذا العنی دون استتام فلا کل 
بدون بلع كمضغ العلك. أو دون مضغ كبلع الحسصاة؛ 
یقال: سن الزجل ید فلان: غضّها بأسناله, وله 
لا بع فت. ویقال: شربت اللبن. ولا يسقال: 
أن لین لايمضغ عادةٌ. 

وعلیه مخطیٌ من يطلق عل الحميوان الذي يقتات 
القل اسم «آكل القّل», لأنّه لا بيلك أسنائا. فهو يلمق 
المّل بلسانه الّرج فيلتصق به ثم يزدرده. وهذه الكّسمية 
نقلها المترجمون من اللاتينيّة إلى العربيّة حديئًا دون أن 
يعنوا فيها. ولذا تقترح أن يطلق عليه اسم «لاعق اللّل» 
ليناسب الاسم مسقّناه. 

۲-ولم يستعمل العرب صيغة التفاعل في هذه المادّة, 

















لأنّ اتشظاهر من جملة ممانها الشّائمة, كما في تمارض 
الّجل. إذا تظاهر بالمرض ولم يكن مريضًا. واتظاهر 
في الأكل, لأنٌ الأكل لا يتحقّق-كها قلنا 
يه: اضغ والبلع. فلا يصح أن يقال: تآكل 





وقد استعمل بعض الأدباء الماصم ين «اآكل» 
خطا بعت الأكل والشاكّل والاتتکال, فشطّأهم صاحب 
«ممجم الأغلاط اللغويّة». ولكنّه أخطأ هو أيضًا حين 
استعمل نفس الصّيغة بمعنى المشاركة؛ قال: تآكل 
الرجلان: تشاركا في الأكل. 

۳ دوالتواب أن بقال: لالج لام 
شاركه في الأكل. وهذه المادّة سعان بازية كلديرة» 
کقوم: لت لژ اللت, وجرحه با کلة لحم هي 





5 








الشکین, وفلان يأكل الثّاس: وفلان بال 
أموال النّاس أو أموال اليتامى, أخذها ويتصرّف 
فيها غصبًا. وهكذا. 


4 ومن مشتقّاتها الجازيّة أيضًا قوهم: انتکل 
الرّجل والتكلت نفسه إذا غضب. وفي ذلك إشارة من 
بعيد إلى تلف الأعصاب وبعض أجهزة البدن. 

وكثيرا ما يستعمل الفمل «استأكل» مماز). كأن 
يستأكل الرّجل بكتاب اله أي يحصل من خلاله على 
الأمرال. 

ويستعمل الفعل «أكّل» تجا 

الأُوّل: التحميل والادّعاء. 

والثاي: الإطعام والتصرّف جال الغير بإعطائه إلى 








آد ل / ۵۸۵ 


الآخرين. 

ويستعمل النعل «تأكل» يمعنى مادَيّ كتأككل 
الشكّين والشيف, كأئّه أصبح مستعدًا للأكل؛ فیکون 
الشّيء آكلا مادّيًا. وبعنى معنويّ فى حالة أن يأخذ 
المرتسي مبلمًا لقاء سكوته عن أمر. والكلٌ مجاز 

أمَا الفمل «آكل» ‏ - من باب الافعال - ففیه علی ما 
يبدو ثلاثة معان» بعضها حقيقة وبعضما مجاز: 

الأول أطعم: فیکون »الافعال» للعدية. 








أفسد- وهو بجاز- من الايكال. وهو الشمي 
بالقيمة وخلق الفتنة التي تبعل الجتمع يتآ كل إا بظاهرة 
اف أو بظاهرة القتل. 

وا «آ کل» نی المشاركة في الأكل: فهو من باب 
المشآعلة كبا نتبق. 

وقد يأتي القمل على وزان: وال یواکل مواکله 
متل: وامی یراسی مواسا, وذلك عل البدل, ولمل 
«وكل» جاء من ندال اطمزة بالواو. واشترك الممنى في 
«أكل ووّل» بالتماح للشّخص الآخر بالتُصرّف في 
ا. ومنه الوكالة, 

ف ومن الأسماء جاء جارًا أيضًا مثل: فلان ذو اکل 
للفدر والقيب, وامأَكل أي المكسبء والآكلة للفرض 
والتكّين. والأكيل مثل الشّريك الذي ینوا کلله 
ويصاحبك ی واا إذا عني به الحيوان 

فبمعنى المأكول, مثل: أكيل الذّئب. والأكل والأكل: 
اشا وقد یرد ب او والززی مجاژ! ذو أُكُل:ٍ 
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ذو حف ونصيب: وأنقطع أَكُنْه على سبيل الكناية عن 
انقضاء العمر. 

الاستعال القرا آي 


١م‏ يسند القرآن الأكل إلا إلى الحيوان بما يعم 
الإنسان دون الملائكة والجنّ. وقد يسنده مجارًا إلى الثار 
<تأكله الذار» آل عمران: +18 أو إلى الشنين مم باق 





من ن ند یف شيع يا يَأْكُلْنَ ما قدَئمٌ شوه 
ترسف اعت أزيد بالتبع القداد الأعوام الشّداد 
الي لهرت للمإك في الحم بصورة البترات وق 





إل یس تباب بان بیع سق 
عجاث4 یوسف:۸۳. 
۲ تشارك الإنسان والحيوان في الأكل ف اا 


ط٤‏ 
+« یک لاش والنتام4 
ویلاحظ ون هذاوما قبله يدلان على 
في الأصل من فمل الحيوان, وقد ت 
بجبنسه الحيواني دون فصله الإتساز 
عن صفة الأكل بإنسائيته. 
وهذا يقول فا الآية 075 ارت تال 


رنس:۲ 


الاکل 





رك الإنسان الحيوان 








حيما يأكل قإا يشايه احيوان ويساويه ق عمله 0 


1 
إلى حدّه. 





قم الّاس على الأنمام في« وه 6؛ إشمارا بأ الاس 


أولى بحفظ التفس من الحيوانء وأ الأعام إا لقت 
لتاس کا نطق به القرآن في آیات تاق فهم أصحاب 
المقّ الأوائل. 
وا ول ۱۳۰ نتة أخری وهي قولد:ازغزا 
نامكم حيث إن الرّعي مثل الأكل من فعل الحيوان. 
فطف علیه وتاغر عنه, 

۳ یسح القرآن في آیات بان الانعام خلقت 
افم اسان ال 


لي منها الأكل, وهذا يشعر أيضًا بأنّ 









الآتَان بأكله للحم الحيوان قد انط إلى درجسته. إذا 


۲ الله الى حمل کم از 
ونارن 
۳ وان کی الأنقام 0 












اللحل: ۱۶ 
فاطر:۱۲ 


الاندتبع 









امج:۳۹۰۲۸ 

ويلاحظ أوَلَا: أن جملة من هذه الآيات تؤكد على 
أن الأكل بعض منافع الحيوان للانسانء وأ له فيه منافع 
أكثر, ورجا أ من الأكل مثل اكوب واستغلال الألبان 
والأوبار والأصواف وغيرها(؟) لَدَلَكُمْ فيها م 
کب 

تانیا: خصل الاکل من لحم امیوان با ذکر اسم اف 
عليه فأزیلت فضاعته باسمه تعالى في آيات. لبتاز 
الإنسان عن الحيوان بذلك. ويتحلّ عمله الحيواني عملية 


رجائيته. 





ثالنًا: تشير الآية (1) إلى أنّ الأكل منه ينغي أن 
يكون مع الاطمام للغير ولا سيّما البائس الفقير, وهذة 
ميدة أخرى يتمر بها الإنسان هن الحيوان؛ عبت إل 
الحيوان لاهمٌ له إلا نفسه. والإتسان إن كان كذلك فهو 
تظيره. فهذه حلية رحمائية أخرى تنيز الإنسان عن 
الحيوان فى الأكل. 
با :أن القرآن لا يهمل ذكر الأكل ما في البحر من 
الحيوان: ويصفه بكونه نما طَرِيا) في (هوت: إشمارًا 
أنه أل و أنفع من لحم حيوان الب الذي لا يكون طريًا. 
القرآن عدّ التبات طعامًا يأكله الإنسان كرا 








عد الأنمام واللحوم كذلك. ويبدو أن الآيات في هذا 
الشّأن أكثر من ذلك الضرب من الأكل. فهل فيه دلالة 





على رجحان أکل التبات والّار من وجهة ظر القرآن؟ 
جک ی توا بر وین تأعلون» 





الونون:۱۹ 


آد ز / 6۸۷ 


الشاب الأعراف: 15 
4 فالا نا بدت ا تز اما رط 
۱۳۱ 





وظيرها سائر الآيات الى فيها لفظ الكل وستأقي 
في رقم ۱۶ 

ويلاحظ أُوَلَا أن الآيات ( و۷ و۸) تصرح با 
ابات کان هو الطّمام الأوّل للإائسان حين كان يعيش في 
اله قبل المبوط إى الأرض. وأنّه استأنس بأكل لحم 
الحيوان بعد ما حبط, أي أنه بالمبوط انحط إلى درجة 


۸ للجم ق فقه لغة القرآن... ج 7 
الحيوان فأكل مأكله. 

فلا بزال كذلك حقّ يرجمع إلى إنسائيّته الأولى 
بالإمساك عن أكل لحوم الحيوان ولحم أخيه الإنسان. فلا 
يأکل بعضیم بعا: 
انا ید (۸) ریات آخری تب الأكل 





حی من بات كان أوّل خطيئة للانسان؛ حيث بدت بد 
سوه اتهب فط إلى الأرض, وبه انحط إلى رتيةالميوان. 
د الآيتين (1و۷) تدلان على أنّ الأكل من 
نسبات اه کان مبذوا للانسان بتوله وک 








بلبازغذا4 و تکلاین یل شتا ول یکن فيه 
محذور لا السجرة المنهِيّ عنهاء ومع ذلك ام تال 
الإنسان نفسه. فأكل منها. 


رابعًا: وهنا يئار سؤال: لماذا جعل الله تعالی شچسوة 
الأكل أُوّل اختبار للانسان؟ فهل في ذلك دلالة عل 
کرنبا آقوی خر 
للاتسان ففشل فیه وم ینجح؟ فکیف |ذا ات با هو 
آشبی وآقوی لب على الانسان من الشّهوا 

خامشا: قد سك موسی 3 نس الطریق بأمر من 
الله؛ حيث أمر قومه بالأكل لدى دخول القرية رغد 
حيث شاءواء إشعارا بأ القرية هم مثل امن في خفض 
العيش. ولكن لم يبتلهم بالطَّمام بل بالكلام؛ وهو أيسر 
تحتلا وأخت تأثيرا من وطأة الطعام, ومع ذلك فشلوا 


لي غلبت عليه أ أنه أيسر ابتلاء 








اث؟ 


وفرطوا فیه 











| 
من الشتاء یا کارا یفنُون». البقر 
کیان اث ابتلاهم علی لسان طالوت بالتشرب 


0۹110۸ 









پې 

قروا يسنه إلا ليلا 

البقرة:49؟. 

سادشا: ومن آيات عيسى ل أل جرهم ا 

يأكلون, لأنّ أقرب مالديهم وأشهى عندهم من غيره: 
۶ 











آل عمران: 14 
: إن الأكل في الأسل 
هن فعل آمیوان, هو أنّ القرآن يجمل الإنسان مأكوله 
للحيوان في آيات كاقتصاص للحيوان من الانسان؛ 

ا« قالوا ل آله انب وقنی شطه اک 














لَخايوته پوسف ۱٤:‏ 
اوكا يوشت عند مَنَاِنا تَأَكُلَهُ 
الب پوست:۱۷ 
عو رحا أن لابدنه پرسن:۱۳ 
اہی خا اکل ال 

بوسف:۳۹ 





مورک لاو فیشلب نناکُلٌ اطْب ین 
أيه پوسف: ٤۱‏ 
يلاحظ أو في الثلاث الأولى أضاف الأكل إلى 
ب كجناية ارتكبها في حقّ يوسف البريء من كل 














ف اللات الأول أضاف الأكل إلى 
الدب كجناية ارتكبها في حقّ يوسف البريء من كل 
ذنب, وهو مع ذلك افتراء على الآّنب. وفي الأخيرتين 
أضافه إلى الور وهو سبع یا قي حق الصلوب 
الذي لاحيلة له ولا يقوى على الفرار وخلاص نفسه, 
تائئا: أنه ليس في القرآن ذكر آخر عن أكل لم 
الانسان إلا في آية واحدة: لأَيبٌ أَحَد 
آخیه یناه امجرات:۱۲: 

وبهذا بقضح عذوبة الشمبر القرآي في تصوير 
شناعة من یلتاب أخاء الزمن؛ حیت یتول: ايب 
3 ا4. أي أنه سبع أكل لحم 
الإنسان الذي هو من جنسه وأخوه والشبع يأكلهةإذ 
ليس هومن جنسه؛ فهوأسوء عملا من الشبع. وي هذه 
الآية نكات أخرى. لاحظ اخ و ولع e‏ 

١‏ وتا شد بان الأكل عمل حيواني يتماطاه 
الإنسان بجسمه. هو أنه تمالى حين أراد التدليل على أن 
عیسی وأثه بشران فال:عا بیغ انس 
سول قَد حلت من قيلهِ الل وَأَئِهُ مب كَانًا 
اكان العام المائدة: هلد 

کا يحكي عن المشركين في آبات أنْهم عدوا أكل 
الطّمام دللا على أن الرّسل بر لا يصلحون للرّسالة: 














۳ 











۱ مادا إل قر فلکم باكلا أكون له 
المؤمئون: 12 
*-طؤمال هذا الإشول يَأْكُلُ الطّعَام جى في 
الآشْوّاق» الفرقان:۷ 


والقرآن يشاطرهم هذا الرَأي القائل: إن الأنبياء 


آل ل / ۵۸٩‏ 


بشر يأكلون الطمام؛ حيث قال: نا عنام جَشدا لا 
کون اطعا وما كَانُوا خَالِدِينَ» الأنبياء: 
/ويلاحظ أنّ القرآن كلما يسند الأكل إإى الإنسان 
يعبر عنه بلفظ البشر أو الجسد الذي يمني جسمه دون 
روحه. وكلما يسند إليه العلم والفهم وما إلى ذلك يعبر 
عنه بالانسان. وتام الكلام في «أن س» ودب ش را, 


۸-ومن شواهد ذلك | 





كا أنه يلا حينا أراد أن يعلم حال ضيوفه أهم 
بكب رأم ملائكة توسّل إلى الأكل: 







یج تیوه[ ال 
ت. ۲۸۰۲۷ فلم ما کلوا وج 


١‏ دروف تأگل ق أَرْضٍ الله وَلَا شوقا 





بشوب4 الأعراف: ۷۳ 
وديا قوم 
ن آزض الب هود: ٤‏ 


9-وجدير بالذّكر أنْه لم يرد في القرآن أمر بالأكل 
إلا وهر مباح» وورد كثير مته في مورد رفع الحظر حا 
يعبر عند علماء علم الأصول. فلاحظ آيات الأمر 
بالأكل تجد صدق ذلك, وليس فها مايدل على 
الوجوب. 

لك القرآن حيتا أباح الأكل وأمر به إِنا خصٌ 


۰ / المعجم في فقه لغة القرآن... چ 


ا E,‏ 
۲ كُلُوا وَاشْرئُوا من رذق الب ولا تغتؤا في 








الآزض4 البقرة: ٠٠‏ 
> ی اما الاش واا ن الآزض حلا 
نچ 
+ اما الزن اوا كُنُوا مِنْ 
رازه 
۱ 
آلانده:۸۸ 
1 وکوا ا ررکم الله ول فوا رات 
الشْبِطَانِ» الأتعام: 161 





23. كُُوا ين له احم 6الأعراف:‎ 9-١ 
۸-«نکلواٌا ید حلالا وا له‎ 
<٩:لافلا‎ 





فيب A1:‏ 
١‏ یا سل کلوا الات واوا 
صَايا» المؤمنون: ١ه‏ 


الْكرُوا 4 سبا:ه۱ 





الرسلات:»ء 


9-۵ رک واشریوا ولا ما4 الأعراف»۳۱ 


۱ق کلوا نبا واطعقوا انیا انش نبیر 





الج:۲۸ 
آطِْمُوا الَْابِعَ وَالئفة» 
الم 
والذي يلفت التظر في هذه الآيات أن الأكل أمر به 
مشفوعًا يبعض هذه مور 
١الطتيات‏ أو الحلال أورزق الله. 
؟ اللي عن العثوّ في الأرض أو تيع خطوات 
الشّيطان أو الطّفيان أو الإسراف, 
الأمر بالتقوى أو بالشّكر أو السمل الصّالح أو 
الخو من التشور ولي اسر وهذا دليل على أن 
الأكل مذلة للإنسان مالم ُراع هذه الأمور. 
ويستننى من ذلك كلد قوله: گرا و 
مرون ؛ حیث جاء تہدیدا لار 
وقد جاء افع بجا في آیا 





۷-«نکلرایا 











| قلبلا 





نكم 








آل‌عمران: ۱۸۲ 
و تارا شزرل ویک اشاء:۲ 





سح ی ین لاخ 
اا يانباطل4 
ویلاحظ أن الأكل في (1) تمعنى ازدیاد الززیء وق 








رس رش نت مرس او اس ت 





الغير غصبا. وكلٌ ذلك بقر 
ز حمل آيات أخر على الجازه مثل فكوا 


۳ 








مطلق الانتفاع با في الأرض دون الأكل فحسب. إلا أن 
هذا الاحتال بيد في مدل كوا اربوا ِن رزقي 
الله تا ورد فيه الأكل والترب مما ولاس مع 
«الززق» أو اليات» أو «هنيئًا رين ونخوها كا 
يتملّق بالأكل والشّرب إلا أن يكون كلتا الكلمتين 
معن الانتفاع مجارًا. فليلاحظ. 


۲- وا تول: بُ حدم أن يأك 
کو4 ف 
الفعل جاء بمنى الأكل بقرينة (للم) و( رهوا 
والكناية جاءت من ناحية تشبيه الفيبة بأكل لم الاح 
تمس قا لبشاعتهاء من دون أن يكون الأكل كذ زيل 
عن ممناء اللمُويّ, وهذا هو الرَأَي الصّواب في الكثايات. 

١جاء‏ الحرف (ين) بعد الأكل في آيات كلها في 












في ما نسب إلى الحيوان: 
١-و‏ وما آكَلَ الشبع» 


المائدة:؟ 





پوسف:۱۳ 

۸ آزی سبع برآب بان يَأكُنْهُنُ سبع 
غُجاف4 پوسف:1۳ 
انیا نی عبع باب بان باق سبع 
عجَات» یوسف:11 


ویلاحظ ون لین) فی جیم الآيات للتبعيض 
إشارة إل أنّ الإنسان ليس من شأنه آن بأکل کل سا 
يحصل بيده وأو من لا يبالى ما يأكل هو حيوان في 
صورة إنسان؛ لأ ذلك شأن الحيوان؛ حيث يأكل كلها 
بری آمامه ولا يلي. 

ان مل التكتة في عدم جسي. (من) في يب 
أعدُكُمْ آنْ اكل م آخيه» الإشعار بأنَ مغل هذا 
الشخص سيع. وهذه نكتة أخرى في الآية غير ما سبق 












في رقم (ه) 
ثالنًا: هناك آيات جاءت ق السیوان مع این) 
التبعيضيّة, مثل: 





7 /المعجم في ققه لفة القرآن... ج۲ 





وان زین ا تال الأ 
ي یوسف:۳۹ 


وک ار تیب ناک الط بن زلیب4 


یوسف:1۱ 





١‏ رعاية حال الطير والتحل, وأئها 
لا يأكلان كل اشيء يريانه أمامهها؛ صغر حجمها وطافة 
طبمهماء لأسيّما التحل فَإنّه يختار طعامه كالائسان قامًا. 








4 و لت لّزا4: 
لأنّ آكل الرّبا وآكل الأموال بالباطل لا يلي با کل 
كالأتعام. 

خامسًا: كذلك جاء بدون (ين) في قوله: که 
اشاژ»» لا الثار تحرق الفتّ والحَمين ورب 














واليابس ولا تفرق بينها. 
سادسًا: وأمًا هل الثار فیأکلون من طمامهم دلالة 
على بقائه وعدم نفادء لخلودهم في | 
١‏ َمَإَِّم ليون ها فَمَالِوُنَ ينها 
البطرن4ه السَاقات: 1 
و ررمي اواق۲ه 
سابئا: هناك آينان في أكل ابات يشارك فما 





الإنسان الحيوان. فجاءت (ين) فيهما لیب للإنسان على 
الحيوان وتناسمًا مع الواقع؛ حيث ها بأكلان عنه ما 


تیشر غبا فقط 
-«فنرج به ژزشا تال بله آنعانه 











السَجده:۲۷ 
۲قاط بی تباث الآرْضٍ ينا بَأكُلٌ الاش 
وَالأنقا» 
5 وما يلاحظ أنّ لفظ (أكُل) جاء داكا بصدد 


۲٤:سنوي‎ 


التّرغيب في خصوص القار وجنات من أعناب وزو 














على بض في لكل 
وال والأزع معا له زیون 
الئان الاما 
جح کت جر روز ابا بل 
خننین4 البقرة:۲۹۵ 
الها ام ِلها بلق مث لين ازا 
الرمد:۳۵ 






ب آکالون لسُخت4 الاندة:1۲ 


5 تقو + 
حيث قورن ب ماعوق إا 


لا يبالون أي جريية, فهم كتيرو التماع للكذب وكثيرو 
الأکل للتحت. قبين الجريتين التثام وسنحيّة. فسن 
لايبال من كثرة الماع للكذب لا يبال من کثرة الأكل 





للشحت. ولا سيا أن سماع الكذب يشبه أكل ما صدز من 
فم الكاذب. 
كا أن صيغة (آكِلِينَ) وردت ثلاث مرّات 





مرّتين بالرّفع مؤكّدتين بلام التأكيد إنذارًا بالمذاب في 
الآخرة, ومرّة بالتصب بلام التأكيد إشعا 


الدّنيا: 


ارا بائممة في 





را يوه 
الْبِطُونَ» الصّاقات: 31-54 

۲ کون ین فجر ین زوم 

وقد سبق أن طعام الآخرة لانهاية له فجاء مع (من). 
متلّا مباتمرة ی ۰۱۰ ب ئها الطُون»# أي 
ثم بصدد آکل کل سا عندهم. لآ البطون تست 
والطّمام لاينتبي» إشعارًا یم بافون بعدعع بعد الدّار 
واختلاف الحياة على حيواتيتهم 





الراقمة:۲ه 








التي عاشوا وماتواً 







آلومنون:۲۰ 


شاربین خی مرّات بنقی السیاق: 


جازت ال 


مزتین بالرّفع, إنذارًا للعذاب في الآخرة, وثلاث مرّات 
بالتسب تبشيرا وتذكير للتّعمة. منها مرّتين أيضًا في 


الآخرة: ومرّة فى الد: 











أك ل/۹۳۲ 





یف لي یکا بن 


الساقات: 1160 


اربين» حمد:۱۵ 
ويلاحظ أن اللقطين «أكلين» و«شاربين» للتعم 
جاء! في الجميع عقيب لام المع : (للأكلين) و( 
١١7‏ وجاء الأكل مع الشربء أو العام والشّراب 


في القرآن في آيات: 











ونه وربا 





ذرون) 


الومنون: ۳۳ 





البقرة: 09 


الطور:٩۱:‏ والر سلات: 1۳ 
۸ حکلوا واشره وا نيئا َا آلف نى الام 
ات4 اشاقة:۲۸ 
۹ دون فیا با بیع وترّاب4 :0۱ 
يلاحظ أوَلا: أنه قد تقدّم الأكل أو الطّمام في الجميع 
على الترب مشيًا على ما هو الواقع في أصالة | 
وتفرع الراب وربما إشارة إلى أنّ الشّرب ينغي أن 
یکون بعد الأکل لا قبله. 
ماتيا أن اقیات الشت الگلی راجمة إلى طعام الدنيا 








4 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 





ة إلى الآخرة. فأكل الدّنيا 2 وحیوان آکثر من كوتها إنسانيّين حسب ما استظهرنا 


ضعف أكل الآخرة. وهذا إن دل على شي. من کثهر من الایات. 





النظ واحد. مرّة واحدة. فى سورة 





الوص الغو 

أبو عمرو اين الغلاءه أله ئه 

وألثه ایشا: حبنشه عن وجهه وضعّقه عثل لاتم 

پلیثه: وها لفتان. (ا موري ۸ 4۲6۱ 

نحسوه الرجَا (۵: 17 والش‌جشتا 
ورین (غریب القرآن: ۱۲۸ 
القلیل: اللات(۱] معروف. 

وقول اه عرّوجل: «وَمالاهم بن عتلهم بسن 





ان ۱۷۹۱ 


صرفی عت. (۱۳0۸) 
ك اميت امموس 
وال :ای لش وهی التليلة. 


(الأَزهريٌ ۲۱:۶ 












ید ة: فی ثلاث لغات: 


لِت, تقدیرها: 
فل. وآلات يُليت, تقديرها: أفال بُفبل. ولات 


تشہد بشم ] ۳۳۲۱ 
» بض الام وکسرهاء أا ولات يليت 
ت -رياعيًا ثلاث لفات والعنی نم 





(آبوختان ۸ 0۰6 


بو رَیْدء له التلطان ماد 








ضَراذانصه. وقومیقولون: لا 
نحوء الَازي. 
الاصععی: اه 
تقول المرب: ی باله ا مَمَلْتَ كذا. معناء نشّدئك 

با الارمري ۳۲۱:۱۶ 

ابن الأعرابي: الألت: الشقص: والألت: الم 


(1) هكذا ورد؛ ولكنّه ليس موضع ذكرها في «ألَتَ». 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج ؟ 





يقال: إذا لم يُلطك حمّك فقيّده باء 

UNE, (الاز‎ 

وفي حديث عمر: «أنّه قال له رجل: ای انه. 
أتألَتْ على أمير المؤمنين؟» 
معتاه بذلك؟ نسم منه؟ أتشمه؟۱٩‏ 

Non وی‎ 

وق حدیث عبدالرمان: دولاتفیدوا 

بیرف على أعدائكم فثولتوا آعیالکم» آي 

لاتتقِصوها. يريد أنه كانت لهم أعبال في الجهاد سع 

رسول لمهي فإذا حم تركوها واختلفوا, نقصرها. 














لأر ere‏ 
کراع اشل: : والألت: البهتان (بن سيده 
ابن درَید؛ آله باه ألا إذا تفه وآلته 
یلا كذلك. ويقال: ول 
الصاحب: لت ی 





(a 














لو بقال: 





.ولغة ثالثة: ألات يُلِيت. وق حديث يعضهم: #الحمد 





بِلهاكنيلايِلاتُ ولايّفات ولاتُشتيه عليه 


الأصوات». MEN‏ 
أبن سيده: الألْتُ: الحلف. وآلنّه بيمين ألما شدّد 
عليه. 


وآلتَ عليه: طلب منه لتا أو شاد قوم لد با 
وآلته ماله. وحقّه ينه أنا وإلاتدٌ وآلتّه ياه 








نقمبه ویقال: أّه حقّه 
تکون آلته بوزن «أفعله» فصدره ایلات, أو برزن 
«فاعله» فصدرء إلات. كقتال. 





إا 


االافصاح ۳۳۳۹۰۲ 
الرَمَخْشَرِيّ: :وتقول: مافي مزاودهم لت ولاق 
مرایدهم مت (أساس البلاغة: ۸) 
[قال بعد ذ كرالحديث الذي ثقلناه عن ابن الأغرا ا[ 
يقال: أله ياء إذا أله وتقول العرب: أك بالل 
ا مَمَْتَ. وإذالم يُحلك حقّك فقييده بالألت. وهو من أل 
حقه إذا تقصه, أن من أحلفك فهو بمنزلة من أخذ منك 
ونقصك إياه. ول كان من شأن اليف الجسارة على 











۱ وق اللّسان (۳: 6 تنص و هذا صحيح. 


سس شش یتست ل ل ت 


4۵۳ :١ (الفائق‎ 





۵۱: ۱2۵ 
ابن الأثير: يقال: أنه أله آله ب 


نقضْه. وبالأولى نزل القرآن. [إلى أن قال :] 





والألت والال: البين. )64( 
ابن منظور: آله بیمین + شدّد علیه. . (۲: 44 





لنّاه من باب صَعرّب: سل 





اليه 









ويُستعمل متعديًا أيضاء فيقاا MAN)‏ 
الفیروزابادی: آلته حقّه بألیُه: نقصّه ‏ كاله 


الا هلان وخ 





شوق ولك أرطت 
منه حلا أو شہادةٌ يقوم له بها 
واه بلس العطية القليلة, والمين الخو ؛ 








موی کب ده وما 


كاه أبو رَيْد من فوطم: علیه مکی ۰ :06۷ 








آبن عباس: وما نقصناهم. بلنة 
(الغات فى القرآن: 140 


یری ۲۷۱۲۷ 








والضّحّاك. لري ۲۷ 4۲۸۰۲۷ 





مُجاهد: مانقصنا الآباء 
الط ۷:۷ 
:ثم نظلمهم من عملهم من شير لم 
ننتقصهم فتُعطيه ذرّياتهم الذين الحقناهم بهم لم ببلغوا 
الأعال, الحتهم بالّذين قد بلغوا الأعمال؛ اونا 
آلَتَامُ...) لم يأخذ عمل الكبار فيجزيه الصّغار, أدخلهم 
برحيته, والكبار عملواء فدخلوا بأعراهم. 
سر ۲۸:۲۷( 
الأْثُ: التقص: وفيه لم أخرى: لتنا 
غ عَمَلِهِمْ ين شَنى ي), وكذلك هي في قراءة 
بدا : یبن کب. [استشهد بشعر] .. (۳ 1٩۲‏ 
أي مانقصناهم ولاحيسنا منه شسيئًا. 








الفا 








آبو 
[إلى أن قال :] 

مجمازها: ماألتناهم شيئًا. والعرب تفعل هذاء تتزيد 
«ین». | استشهد بشمر ]] (rr r)‏ 

ار وما ألتنا الآباء. يعنى وماتقصناهم من 
ور مهم یه فأخنه سنجمه نام ین 
ألحقناهم بهم ولكتًا وقيناهم أجور أعبالهم, وألمقنا 
أبناءهم بدرجاتهم تقضلا سا علهم. 

والألت, في كلام العرب: التتقص والبخس. وفيه لغة 
أ ییا أحد تعلمه. (r)‏ 





۸ /المعجم لي فقه لغة القرآن... ج ؟ 


ال جاج: ما أنقصتاهم. )1:0 





ویژلت, وکلها 
ابو حتّان ۸ ۱6٩‏ 
آبی زره ترا ین کر (وناآلشتاشزا بکسر 
لام وقرأ الباقون بالفتح. وهما لغتان. يقال: ألَتَ يأل 
وألت ‏ بكسر اللام - لت كما تقول: نهم ينم ونقم 
شم Ar)‏ 
محر :ما نتصناهم, يعني وقرنا عليهم 
جميع ماذكرنا من التّواب والتفضّل, وما نقصناهم من 
ثواب عملهم من 
وقیل: معناه ومانقصناهم من توایهم شییا شعطیه 
الأبناء حت يلحقوا بهم نا لحقناهم بهم على سبل 



























ومن ألاث بُليت كأ. « و(ْالتْنَامُه) من آلت 
ابؤلت. كآمن يؤمن. و (لَسْنَاهُم) من لات 











نحوه البیْضاوی, ۲۹:۲۱ 
القَخْر الؤازيّ؛ في قوله شعالى: (وَمَاالَسْتاهُم) 


تطبيب لفلبهم. وإزالة وهم المنوهّم أن ثواب عمل الأب 
بورع على الوالد والولد, بل للوالد أجر عمله بفضل 
التعي؛ ولأولاده مثل ذلك فضا من الله ورحمة, 
A)‏ 16۱ 
المرطْبيَ: أي مانقصنا الأبناء 
لقصدر بارهم ومانقصنا الآباء 








بالحاق الذَرَيّات بهم. واهاء والميم راجسعان إلى قوله 
امتُواه. [وبعد قل قراءة ابن كير 
اتشتاهم) بان 
(۱۷: 41۷ 
الَف ومانقصناهم من ثواب عملهم من شيم. 
اهم م آلَتَ يألت. أت يألّت لغتان, (يسن) 


اهم), واانية زاندة. (4: 1۱٩۱‏ 






ر أضاف:] وعن أب شُرِير: 











کثر پکسرها: وابن هرمز 





اهُم) من لات؛ وهي قراءة طلحة. 
عن شمبل؛ وابن كثير و عن طلحتء 
اهُمْ) بفتح اللام. 

قال يشهل: لايجرز فتح اللام من غير ألف بمالء 
وأنکر أيضًا ١‏ لعْنَاهُم) بالم وقال: لابُروى عن أحد 
ولایدل علیها تفسیر ولاعربّة 

وليس كما ذكر, بل قد نقل أهل اللّغة «آلت» بالمد 

كبا قرأ ابن هرم 


والأطمض أا 








وفری اما رآشتاشن) ‏ 
اقول ابن حَالوَيْه قال:] 

واظاهر أن الشمير في 
الؤمنين, والممنى أنه تعالى يلحت المقصّر بالحسن, 
ولاينقص امسن من أجره شيئًا. وهذا تأويل ابن 













الضّمير عائد على الأبناء. (مِنْ 
یح. وگن هذا الاحتال قوله: 


)۱6٩ ۸( ۰۳۱ الور‎ 





۳۳:۷ 
الطباطبائی: ولات وآلات بعتى نقص. فع 
اه) ما نقصناهم شيئًا من عملهم بالإلحاق. 





وظاهر الآية أتّها في مقام الامتنان, فهو سبحانه يتن 


دريهم الذين اتبعوهم 





إيان. فتقرٌ بذلك أعينهم. وهذا هو القريئة على أن 
القنوين في (إيَايٍ) كير دون التعظيم. 

والعنی آتبموهم بنوع من الاییان وان قصمر عسن 
آبائهم؛ إذ لالمتنان لو كان إيمانهم أكمل من 
إیان آبانهم. أو مساويًا له, 

وإطلاق الاتباع في الإهان منصيرف إلى اتبا من 
إغه حدًا يُكلف بدا. 








يصمٌ منه قي نفسه الإيبان. ب 
فالراد ب «الدّرَيَة» الأولاد الكبار المكلفون: 
بالایان, فالآية لاتشمل الأولاد الصّغار الذين ماتوا قبل 
البلوغ, ولايناني ذلك كون صتار أولاد المؤمدين 
محكومين بالإثيان شسرعًا. 
الم لا آن يستفاد السموم من تتكير الإيمانء 
ويكون المعنى واتبنتهم ذریتہم بایان ما سوء انلیا 
فى نفسه أو إيانًا بحسب حكم الشمرع. 
وكذاالامننان قرينة عل أن یر نی قوله: طعا 





وهو يناقي الامتنان. ومن | 





الث/قوة 


هر التقص في تواب الآباء. الملحق بهم دون الذَرَيَة, 
NTA‏ 
المُصطّفَويٌ: هذه الكلمة يجوز فيها أن تكون من 
«آلتء ماضيا بحرن أو من «ألات» وهو من مادة 
«لات» أجوفاء فهى إمَا متكلّم من الجرّد أو من الإفعالء 
والعنی واحد. والظاهر أن يكون بين المادّتين اشتفاق 
أكبر. 





ويقرى فى التطر أن هذه المادّة تدلّ على الشقص 
المخصوص: وهو ما كان عن طريق الحبى والنع 
والصّعرف: مثل أن بس ونع عن الوصول إلى تام ماله 
من الال والأجر, أو يُصعرف المال والأجر عته بإيجاد 
الَوَانع والصّوارف. وهذا المعنى أبلغ في المقام من التقص, 
۲:۱ 


وأدقّ وأأطف. 








وُه إيلانًا؛ نقصه, وكذا قوهم: ألائني عن حشٌ: صدرفني 


وقد جاء اه الاستعبال القمرآني في نقص 
الحقّ فقط. وامل ممناء اللي -كما رأينا في التصوص - 
نقص الحقّ أيضًا دون مطلق الشقص. والسه یرجم 
«الألت» بمعنى البهتان, لأنّ المراد به تنقيص الشخص, 
وكذلك «الألت» بمنى العطيّة القليلة. لأئها هبة ناقصة. 
وكذلك «الألت: بمنى الحلف, لأنّ الحلف كما قال 


لة أخذ شىء من الحلف ونقصه یاه أو 





۰۰ /المعجم في فقه لقة القرآن... جا 


لأ ا حالف يريد رفع التقص والتقصير عنه. 
؟ - وبهذا المعنى - نقص الحقّ ‏ جاء الفعل: وَلَتَّ 
مه به ونا وأوله بولثه إبلاثًاء وكذا: 
اء وأ 
هذه المواد اثلاث اشتقاق أكبر. 
-٣‏ ولم تعفر في اللغة ‏ بمد الاستقصاء ‏ على مثل 
هذه المواد؛ حيث تُبَادّل فيها الحمزة أو الواو مكانها تحرف 
آخر, دون أن يتغيّر ناه نوی وبابها الصّ 












٤‏ -ونحتمل آن تکون هذه ال ثلاث منقلبة عن 
أصل واد ونرجّح أصالة «ولت» عل قريئيه. 
للأسباب الثالية: 

أ أنَ الهمزة تنقلب غالبا عن واو أو ياي ورا 





باه كما في: چت وجيث» وزاید و زاید. وئب وفیپ, 
وهذا يلزم أن يكون ماضيه في الأصل «لأت». 

وإن صم مافرضناه, فالفعل لات یلیتُ مقلوب أل 
یالت مثل: آبار ويثار, جمع بثره وأنوق وأينق. وقووس 


وقي. 





وطذا لم یعرش الیل لذکر الفعل «لات یلیت». 
بل اکتق پذکر آخویه فحسب. 

ب - قال المغترون في الآية: يكم بن 
غالک یلا4 امجرات: ۱4 على قراءة السمهور: 
ی ) خی قرمة تشن 
والأعرج وأبى عمرو: هي لفة, آسد وغطفان, 

م) كانت في الأصل 
«يولتكم» من دولت» على اللمة الأول, ثم حذفت الواو 
من «یولتکم». کا حذفت من مضارع رحد جد 
یب فسصارت (بَإنكم)؛ وهي القراءة 
التهورة. وأا همزة (يَألِْكُ:) على اللّغة الثانية: فأصلها 
«راو» عل الشمور, وقد بسطنا القول حول هاتين 














ف «أزف». 

ج - لآلقنا ظرة عل تقالیب هذه الوا ال 
أبنأ أن کاقة تثاليب مَادّة «ولت» مستعملة, أنا 
تقالیب «ألت» و «ليت»؛ فثلائة من كل سنا 
مستعملة وثلائة مهملة. وهذا يدل على أصالة المادة 
«ولت» وقدّمها. وفيا بلي عرض لتقاليب هذه الموادٌ مع 
ِ 








اف« 





ات ] 
ل ت؛ التقص. 
ت ل: البطء والتافل. 
ل ت أ:الرّمي والتكاح 


ل آثه ت آل ت ل أ مهملة: 








[د دت] 


ول ت: التقص, 

وات ل: ملا البطن من الشراب . 

ل و ت: الاخبار بغیر سوال والکتان 
+ لت ود اي 

ت ول الشحر. 

ت ل و: الاتباع. 


الاستعمال القرآني 


-١‏ تقدّم في صدر هذه المادّة أنّها لظ واحد في 





هين الطورة 5١‏ 
وقد جاء في القرآن لفظان آخران أدخلهما بعضهم 
تحت هذه المادّة: 
الأوّل: «اللات», أحد الأصتام الّلائة للعرب 
الجاهليين, وقد ذكره الخليل في هذه اد کا ت 


و 








کان بت التویق عنده» أو لأتَهم كانوا يحلفون بهاد 
وعليه فهو من «الألت» بعنى الحلف. لاحظ «اللات» في 
معجم ألفاظ القرآن وفى هذا المعجم. 

ان« »نی قوله تعالى: هقالتٍالأغَْابُ امنا 
فل ويوا دنکن فووا آتفنا َغ و الان 
زیت تبكر وی 







< 


في یر ا منهرس وغيره في 
«ليت» ؛ لأنّه مضارع «لات» بحذف الياء 





عدّه بعضهم مضارع «التّ», وأصله «یألت», فحذفت 
يها على غير قياس كما حذفت الياء من 
کته » والقیاس «الکه بلینه». وحجنه أنْ 
الحسشن, والأعرج. وأنا عمرو قرأوها كنا تقتم - 


۷ 








من #لليت» -: | مضارعه سیکون «ییلت»: وهذا ما 
لم يقل به أحد من يعتد برأيه. كما وهم آخرون بذكره فى 
باب «ولت» ليكون مضارعه «يولت», ثم حدذفت الواو 





المنقلبة عن الهمزة تخفيًا. 
هذاء ولكنّه غفل عن كون مضارع «لاث» هو 
» دون «بیلت». وأن (يلتَكُمْ) يمكن أن يكون 








مضارع «وّلَتَه ‏ الذي هو أصل «ِآلْتْ» كلها سبق - 
فحذفت الواو من المضارع قياسًاء كما في «وجَدَيجدُ», 
الأصول اللقوية. 

۲-وسواه كان (يلَكُم) مضارع «ألَتْ» أم «وَلَت» 
أو غيرعما. فينبغي التَأمل في الآبتين. ليتبيّن الفرق بين 





۲ /المعجم في فقه لغة القرآن.... ج ؟ 


الصياقين: 
. أ-قذ استعمل الفعل فيهما متعدَيًا على خلاف طفيف 
فى التركيب, له دلالة معنويّة خاصّة: 





وف آية ا مجرات: 
(كه). (ين). (أمإلكُم). (سَيكا) 

فقد وفع المفعول الأول ضمير جمع في الموضعين, 
وهو ضمير متصل بالفعل؛ 2 دخلت (ین) الشجز: 
عل المفولين الآخرين. في الأولى إشارة إن 
سينالون جزاء عملهم كاملا غير منقوض, كل 
عملهم بلا أدنى نقص. كبا دخلت (ين) على (أَعْمَالِكُمْ) 
في الثّائية. لتنبت أن کل السل سینابون علیهء وم تخل 
شَئْء) في الموضع التَانيء لتفسح الجال له لیکون 












على ا 
منع ولا صعريمًا لايمتاج إلى حرف جر 
ولل هذا الفارق جاء 


> ف الأول :انام 








وما يقي هذه الرّية خاتة کل من الایتینه فن 
الأول <كُلّ اثرىء يا كَمَتٍ رَهِينُ». لإنسبات أنّ 
|محاق الذرب يّة بهم لن يسقط شيئًا من جزائهم. وی انیت 


إن اله عقو زجي ؛ حیث لا إلحساق؛ قلا وجود 
اتوم الت بهم, فاکتن بدلا عن کل اشرىم ينا 
کټ مین بقوله: «ن العَرٌ زجیز4. 

ب - وهناك فرق آخر بين الآيتين. وهر أن اين 
عَمَلِهِم) في الأول مفرد. وق قاية این آفتابلم) جعء 
فكأن بجي (ين) في الأولى عوض من صيغة الجمع في 
الانية. تصريما باستيعاب هذا الوعد الإهيّ لكل 
أعراهم. 

اج -والفرق الثالت, هو جحي الفعل ف الأولی اشا 
ماه وف الّانية مضارعًا والفاعل 
بل وسملوم أن في الأول تأكيد) أبلغ؛ حيث 
فرش المزاء المستقيل محقّق الوقوع في الماضي. مع 

تمخیم الکلام فها بتعظيم الفاعل (نا). بخلاف التائية. 
وهذ ای آنسب بقول: لسن شُسینوا ف الأولى و 
ات فى 

وهذا الفرق بين التياقين تأكيدًا ويسءًا-كا أشرنا 
إليه ‏ لوحظ في ذيل الآبتين؛ حيث جاء في الأول وعد 
موکد قاطع کل ار پا 
وعد رجاء « اه َو زجی4. 

د -على أنَّ في الآبتين مناسبة أخرى بين الیل 
والصّدر: حيث لم يذكر في الأول سبق الكفر على الإيان 
ریا بل إيان معرع صادق يستبع إيهان ذرَيهم 
فذیّله بوعد صرع موقد وکل 
ب م4 یا سبق التصرع بعدم الایان 


E 


میتی وب ُؤْمِنُوا وَلكنْ 



























اللّاعة حيئا لم يذكر هذا الترط فى الأول, لأنه 
حاصل پالقعل, فسبحان من لایلت عساده في الوعد 
والوعيد شيئًا 

ه- جاء اقعل في الآيتين في بمال «نقص الحسقّ» 
دون مطلق التقص, أو سلب ميم من شخص آخر. 












فيسوخ لنا أن نضيف إلى ماذ كروه في معنى «الألت», أي 
التقص: أنه خاصّ فى «تقص الحق»؛ حسما أشرنا إليه في 
الأصول اللقوية. 


وعجر عن «الجزاء» فى الآيتين ككثير من الآيات - 


2 7 بر اإزلزال: ٠‏ -۸. وهذا على پيل 
الجاز تأ كيد في توفية را لسل ایا 
كأنّ الجزاء نفس العمل, وعل هذا يقدّر في أمكال جه 
الآبات «جزاء اسل» حس كور في ناسر 

أو هي حقيقة, فيتمتّى مع مذهب من فال بتجم 
الأعبال, وأنّ «الجزاء» هو تقس العمل وقد تتم كما 
تشهد به الرروابات عن آل البيت عليهم التلام. وعلی 
كلّ حال, فهذا تأ کید آخر یشترلك فيه سياق الآبتين. 

۳- لقد ورد معن النقص في القرآن أن بغانية ألفاظ. 





وما أََتَاهُمْ من عَمَلِهمْ ين شَئْ ي» 
الطور: 71 
ب -الّیت: «6۱ بت على اختلاف المادّة في الآيتين 


٩۱۰۳ آلت/‎ 





ون ی کم تالک عند: ۳۵ 





دالت« 
«اَکم الک وله الق ه جلف اه قشع 
ضیزی4 الجم: ۳۱ ۲۲ 
ه_التَخْوّف: »١٠١‏ 
«آنبائ مزل تتؤب» 2 اقعل: ۷ء 
و -اللقص: 0۱۱۶ منه: 





کیال ما4 هرد: ۸٩‏ 
المخسسران: «16», منه: 
انیت انز 








الأعراف: فى هوذ: 18ل الشّعراء: 187 
یلاحظ أَرَل الآيات الثلاث الأول امتازت دون 
غيرها ها يل 
١‏ -إسناد الفعل إلى الله تعالى بضمير المدكلّمين ف 
اگوی وبالغائب في النآنية واا 
أي اق 








وتقديره فيهر| دهو», 





١‏ -غطاب المسلمين بضمير الغائبين 
والخاطبین في التانية والثالئة, وهي جميمًا مقعول أُوّل 
وقوح أثر الفمل على العمل مجرورًا ب (ين) في 





1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 


الأوليين وبدون حرف جر قي النالئة. وهو مفرد في 
الأولى وجمع في الثانية والالئة. وقد سبق سر هذا الفرق. 
+ دشول التني على التعل فها جميعًا ب (ما) في 
الأولى ول0 في نية و (لن) في الثّالئة, 
ثانيا: ورد بعض تلك الملاحظات في آیات آخری: 





وعي کالاتي: 








او رؤا أا تأ الترض ننلطها 
أَطْرَانِيَا» 







وإ ذبن ام من انشش رکب 1 فش وگو 

التوبة: و 
ب وَالجوع تفص 
۰ البقرة: ۱۵۵ 





-نق القص: 
ا لين اذم من الف كين 14 يشوك 


التوبة: ٤‏ 
وا لومم نمیم غ ملو هود ٠١١‏ 


تیه 






الأعراف؛ هم 
آلى الله على نفسه في الآبات المتقدّمة أن 
لایتقص عمل عامل من السلمین مادام لايمخلط عمله؛ 
يكفر أو شرك, وهذا بمثابة ضبان للعاملين؛ وأمان 
الخائفین. وتشويق للمسلمين, 

ولاريب أن بین هذه الموادٌ فروقا. وستتعرّض ها في 
لها إن شاء الله. 


ألف 


ةّيندم١١ مكيّة,‎ ١ لفظًا. 97 مرّة:‎ ١ 


فى ١7‏ سورة: ١‏ مكيّة, 1 مدليّة 





الاف ۱:۱ 

إيلافهم ۱:۱ 

٩-۵4 ألف‎ ۱-۲۳۵ 

لت ۱:-۱ ألنا 1١:‏ گے 


0 2 
النُصوص اللفويّة 


مائة. وا جمع: آلاف. 






والألفان: مصدر: مت الشّيء 
الال مصدر لانتلاف: 


وإلمك وأليفك: الذي بالك 





وأوالفٌ الطّير: الى قد ألِمَّث مكّة. [م استشهد 
بشمر] 


وتقول: قد آلَفثْ هذه الطيرٌ موضِع كذاء وه 





أي لاتم 


والألفُ والأليفٌ كلاهما حرف. 

تقول الله عرّ وجل: لابلان فریش4 فریش:۱» 
إاجَاءت غذء الام واللّه أعلم ‏ في «لابلانی 
نش4 علی معنى سورة الفيل, نم أهلك الله الفيل كي 
تلم فریش من شرّهم, فيسلموا في بلدهم, یلیم 
الله. فهذء الام تلك. 








وکل شيءٍ ضممت بعضه إلى بعض فقد أنه تألينا. 
١‏ لمكم 
الکسائی: ال من حروف المعجم مؤلّئة, وكذلك 
اسائر ال حروف. هذا كلام العرب, وإن ذكُرت جاز, 
سیده ۱۰: 14۰۳ 
الرا: قرهم: هذه لت درهم, التأنيث لمعنى 
الدّراهم لالمعنى «الألف», والدَليل على تذكير «الألف» 
قوله تعالی: مس الافب4 آل عمران: ۱۲۵ واهاة 
إا تلحق المذكر من العدد. 














/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


له الرَجَّاج. 


(ابن عشام ۵۷:۱) 

مئله: اليزيسديّ (447). والرّجَاجٍ (قعلت بق 
أفملت:؟]). 

أهل الحجاز يقولون ت المكان والقرم. وآلفثُ 

ئه علا 

شالف التجر المودق الذي یدن یه لشید, 

دق إليه. (ابن فارس 

الأصمّعئ: يقال :ألفثٌ التيء آلقه ًا وأنا آإيف. 





غيري أ 








Mr 








وآه وا مُویت. | استشبد بشعر] 
(ابن فایس ۱۳۱:۱) 
ابن هشام: وال یلاف: أن يصير القرم لقا يقال: 
آلف القوم إيلامًا ثم استدهد بشعر]. 














لزسّه. فهو مُؤلَنَ ومألوفئ. 





[تاستشهد بشعر] 

زمر ۱۳۷۸۰۱۵ 

يقال: كان القوم تسعيائة وتسعةٌ وتسعين فالفتهم, 
مدوم 

وقد آلنواهم, إذا ساروا أَلْنَاه وکذلك نیتم 

فأتأوا, إذا صاروا مائة. 


(لارمر ۸۰۸۰ 





این اعرابی:آلفث القوم: صيرتهم ألنا. وآلنتهم 
صبرتم آلا ري وآلفوا؛ صاروا ألنا؛. ومئله خسوا 
وأمادواً. 
و شارطه وال اي عل ألف.. 
(ابن سیده ۱۰: 44۰۳ 
ابن" الشكٌيت: يقال: هذا لت واحد ولا 
واحدة. ولو قلت؛ هذه أل ببعنى هذه الذراهم الف 
لجاز رایخ :ألف وآلاف. (الى 
الایلاف: مصدر: لت فلا کذا یلا 


(بن فارس ۱۳۱:۱) 








ری :4۱۳۳۱ 





ابن م 
کا تقول: آزه یه 

المبرد: من قال: آلف للواحد, قال للجميع: ادف 
کمامل وْشال وشارب وشرّاب وجاهل وجهال. ون 
قال للجمیم: آلاف. وتقدیره: دل وأعدال 


اما )0۳۹ 








وجل وأحال ول وأتقال ۳ 
ابن وريد تقول: آلفت العم فهي ُو 
صارت ألْنَا وقد آلفتها إيلاًا. إذا جعلتها ألا 





افك الکان لا وله للافءلذا استأتسث به 


واعدت. نمشد بمر] 








وتقول: أَلَفتُ بين القوم تأليًا. إذا جمعتهم بعد تفرّق. 
(ver)‏ 
عبد الرحمان الَمدانی: یقال: ها آخوا صَفاء 


م 






یقال له فهو آلیُد. وآنته فهو یسه, 
ابن الأنباريّ: الألف: مذكر لا يجوز تأ 
هو الألكُ, وخسة آلاف. لموم 0۸۰ 
هي والألف: من السدد سعروف, وثلائة 
الآلاف إلى المشسرة, # «ألوف» جمع الجسمع. قال الله 
تعای :وم لوث < 
ويقال: أل أقرع, لأنّ العرب تُدكر الألف. وإن 
أن على أنه جمع. فهو جائز. وأكقر كلام المرب غلل 
التذكير. إلى أن قال: ] 
: فلان ألين وإلني. وهم ألافي. وقد تزع الم 


(rr) 
فيقال:‎ 














إل ان 
ويبوز «الألاف» وهو جمع «آلف». 
وقد انتلف القوم ائتلاماء فتآلفوا تآلنا. 
بينهم تأليقا. وأوإلف الطّير: الي قد لقت مكّة. وأوالف 


ألف الله 








امخام دواجنها الي آلف البيوث. [و استشبد بالتّعر 
مرّتين] لما 


الإيلاف: شبه الإجازة بالخفارة؛ [: الإبل] يقال: 
آلف بُ له إذا أجاز الحرائل بالخفارة. 
(اهَروي 1۷۹ 
الصا : معروفٌ, وهي الآلاف. وآلفت 
الإبل: صارت ألقا. والمؤلف: الذي له لت أو ألوفٌ من 
الإبل. 








٩۰۷ آلف/‎ 


وال 





مسدر أت التيء آل وهي الأ 
والاتتلاف, والإلف والأليف. 





ومنه تأليف الكتب, وقوله روج «لإياف قُريْشٍ4 





قريش:1, من ذلك. 
آلف رحله الشعاء: أي آمَنْثُ به إبانا وأينتها 
رح( 


والأيف والأليف: الحرف 

الجَوهَريٌ: الألف: عددٌ, وهو مذكّر, يقال: هذا لنت 
واحد ولا یقال: واحدة. 

هذا لت أفرع. اي تام ولا يقال: قَرْعاء [إلى أن 
قال ] 

وله أله بالكسر: أعطاه لا 

وآلفت القوم إيلاماء أي كملتهم ألفاء وآلفوهم أيضًا 
بأنفسهم. وكذلك آلفت الدّراهم: ولف هي. 

والألف: الأليف؛ يقال؛ حنّت الالف إلى الإلف. 


ets.) 





والألاف: جمع آلف, مل کافر ونار 
وفلان قد أف هذا االوضع_بالكسر- يألفه فا 
وآلقه لاه 








(۱) جاء في الهامش: هكذا وردت الجملة ني الأملين 
رسمًا و ضبطاء ول الصُواب ضمّها إلى الإيلاف المتقدّم 
عليها. و قراءتها على النّحو الآني: وآلفت رحلة الشثاء. أي 
ّت به أماثا. 








۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


آلفت الوضع الق ال وإلاهًا. قصار صورة «أفصل» 


و«فاعل» فى الماضى واحدً. 





قریش :۲۰۱ يقول تعالى: أهلكثُ صحاب الیل ید 
قریشا مکة, تولف فریش رخلة الشتاء والیف. آي 
تجمع بينهماء إذا فرغوا من ذء آخدوا في ذیه وذاکا 
تقول: ضبربته لکذا لکذاء بحذف الواو. [و استشبد 
بالشّعر مرّتين] كناكم 

ابن فارس؛ الهمزة واللام والفاء أصل واشد يدل 








الأ اجاح ايلسين. [ئ2 


لمم 


وهذا قياس صحيح لأنّ 
نقل كلام المتليل وأبى رَيد] 

أبو هلال: الفرق بين «الجمع والتأليف» 
بعضهم قال: لفظ التٌأليف في العريية يدل على الإلصاق. 
ولفظ الجمع لايدلَ على ذلكء ألا ترى أنك تقول: جمعت 
بين القوم في الجلس. فلا يدل ذلك على أنّك ألصقتٌ 
أحدهم بصاحبه: ولا تقول: أَلَفتّم بهذا الممنى. وتقول: 
ن الزّانبين. كا يكون من إلتزاق أسدهها 
بالآخر عند التكاح. ولذلك لا يستعمل لیف لا نی 
الأجسام, والجمع يستعمل في الأجام والأعراض. 
فيقال: تجتمع في الجسم أعراض: ولا يقال: تنأف فيد 
آعراض, وطذا يستعار في القلوب. لأتها أجسام. 




















ألف بين القلوب, كاقال الله تمالى: وال َي 
و 
ألّف بين الأهراء, لأنّها أعراض. 

أليف والألفة في العريية تفيد الموافقة. 
والجمع لا يفيد ذلك. ألا ترى أن قولك: تألف اليه 
وألفته. يفيد موافقة بعضه لبعض, و قولك: ا : 
وجممته: لا يفيد ذلك. وطذا قال تعال: 2 


4 الاتقال:1۳. ویقال: جع بین الأهواء,ولایتال: 








وعندناأً 










والمصافاة. ومنه قيل: الألفان والأليفان! لموافقة أحدهها 
صاحبه عل امودّة والتواصل والأَنْسَة, 

والتأليف عند المتكلمين: ما يجب حلوله ق حلین, 
كنا قيل: يجب, ليدخل فيه المعدوم. والاجناع عندهم ما 


صار به الجوهران بحيث لاقُربَ أقرب منه. وقد يُسون 
التأليف حماشة واجماعًا. وقال بمضهم: المنشونة واللِين 
والسقال. يرجع إلى التأليف.وقال آخرون: برجع إلى 
ذهاب الجسم في جهات. 

الفرق بين «البنية والتأليف»: أن اليه من التأليف 
يبري في استعبال المتكلّمين على ما كان حيوانًا. يقولون: 
القثل نقض البنية, والتأليف عندهم عام وأعل اللّغة 
يجرونها على البنا. 
بنى بي من البناء وني من الجد. [ثم استشهد بشعر] 

الفرق بين «التأليف والتُصنيف أَنْ التأليف أعسم 
من التصنيفء وذلك أن التُصنيف تأليف صنف من العلم, 
ولا يقال للكتاب إذا تضمّن 


صف 








بيقولون: بي ويُنيّة. وقال بعضهم: 


تقض شيء من الكلام؛ 





ته جع التّيء وضده والقول ونقيضه. 


واتأليف يجمع ذلك كله؛ وذلك أنّ تأليف الكتاب هو 








عع لنظ إن ايظا ون ا اج فی جي وم 





(1۸) 


الصف غيره. 





ایک بستعمل فيا يأف على استقامة أو على 
إعوجاج, والتظي وا 
عل استفامة. ومع ذلك فان 
وهو أن التّرتيب هو وضع الدّيء مع شّكله. والتظیم هو 
وضعه مع ما يظهر به وهذا استعمل التنظم في العود 













والقلائد. لأنّ خَررُها ان يوضع كلّ شىء متها مع ما 
بظهر به آونه qr‏ 
:ون جع ألف, يقال: آلفثُ القوم فاقوا 
لازم متمد A43)‏ 
أبو هل الهَرَويّ: فد أثلتوهم بالألف.إذا صاروا 





ثلاتة. وكذلك إلى العشرة. وقد أُمأيْتَ الدّراهم وآلفتها 
باد إذا صيّرتها مالة وألفًا وأئأث وهي آلقت باللة 


أبضًاء إذا صارت مائة وألا ٤‏ 


۲ 


ابن سيده: لاف من المدد معروف؛ والجمع: آلف, 
وآلاف وألوف. 

وأَلَفَ المَدّد وآلقّه: جمله الا 

وآلفُرا: صاروا ما 

وفي الحديث: «أُوّل حَيّ آلف مع رسول الي بو 
قلان». 

وألفَ الشَىء ْنَا وإلافا وولاهًا ‏ الأخيرة عانّة - 
وا وه امد 


آل ف/ ۰۹ 


وآلقه :مه یه 

وق التفزیل: ابلانهم رخ | 
قریش: ۲ فیمن جمل اغاء مفعولا وارخلا) سفمول 
ثانيًا. وقد يجوز أن يكون المفعول هنا واحدا على قولك. 
نت ای کل وتكون المهاء والميم في موضع 
الفاعل, کیا تقول: عجبت من شغرب زيدٍ عمرًا. وهي 
الالقه. 

وائتلف الّی.: بعضه با 

وان جز هلت 








شیب 











لت وم ی کذا وتا فا استجاروا, 
والألف والأليف: حرف هجاء. 
قال سيتّيه: حروف المعجم كلها تدك ونون کا 
أن اسان بنگر وبوْنك. [ و استدهد بالثعر 
(۱۰: 4۰۳ 
ت الکان ولا وآلفثه ایلافاه 








الشّىء: لزومه, على عادة في سكون النّفس إليه. 
AD‏ 


۰ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج ؟ 





قم فيه ما حاه أن يُقدّم, وأَخّر فیه ما حقه آن بر 
و لایلاف فُرَيْشِ» قريش:٠‏ مصدرٌ من آلف. 
وأوالفٌ الطّير: ما ألفت الدار. 
السدد اشصوص, وسي بذك لکون 
الأعداد فيه مُؤتلفةٌ, فان الاعداد أربعة: آحاد ورات 
9 
يكون مكررًا. قال بعضهم: الألف من ذلك لاله يبدا 
التظام, 
وقیل: مت الّراهم,آي بت بسا اف نو 
وآلقت هي, نحو آتأث. ۲ 
الرَّخْفَريّ: الإيلاف: من قولك: آلفثُ لكان 














د فأنا مُؤيف. [م استشهد بشعر] 
۲۸۷ 


هذا المكان. وهذه ألْفٌ مُوأفة أي مكة . 


وقلا من المؤلفين, أي من آصحاب الالوف, وقد ألن 








الابلاف: الحجبل, أي العهد الذي أخذه هاشم بن عبد 
مناف من قيصر وأشراف أعياء المرب لقتومه. 
امرض هم في مجتازاتهم ومسالكهم في رشلتهم, 
وهو مصدر من: آلنه» ببعنى أله لأنّ في العهد ألعة 
واجتاح كلمة. ويقال له أيضًا: 








وإلاف[ استشمد 





لق ۵۲:۱ 


بشعر] (القا 
الطَّثسيْ: الإيلاف:إعباب الإلف بحسن القديير 
والتلطّف. 
الشهیلی: الایلاف: آن یکون الانسان آلف مسن 
الابل. أو البقر أو الغنم أو غير ذلك. يقال: آل فلا 


نيك 








0۷۹۱ 

ابن الأثير: في حديث نين إن أطي رجا 

أتأمهم». التألف: المداراة والإيناس, 
ليتوا على الإسلام رغبدٌ فيا يصل إليهم من المال. 
ومند حديث کات« للمؤلّة فلريهم». 

وف حديث ابن عباس رضي الله منهم|ا: اوقد 

علمث كريس أَنْ أُوّل من أخذها الإبلاف خائ» 

الإيلاف: العهد والدّمام, كان هاشم بن عبد مناف أخذه 











من الملوك لقريش. دق 

ابن منظور: آلف الّجل: القوم إلى كذا 
وتألفوا: استجاروا. والأِفُ والأييف: حرف 
هجا لق 


a تجن‎ 


أبو حَيّان: الألفُ: عدر من الثين. وقد يتجاوز فيه 





أنواع الأعداد إذ المشرات مأ لَك الآحاد, 
العسرات, والألفٌ مأ لت الیت. 







الألف: عدد معروف. وجمه و 
الکثرة: وف ویقال: لت ال راهم وا هی 
لوف جمع آلف, کشاهد وشهود. (۲4۸:۲) 





وأحیثه, والاسم ال مالس ان 
لاتلاف وه الالتام والاجتاع, واسم لقاعل لت 
مغل علي ويك ثل عام. وابمع: اف مسل کم 
وآلفث الموضع إيلانًا من باب أكرمث, وآلفك واف 
وان وإلاًا من باب ال آیشاء منله ام س 
علم كذلك. 

وام َفُ: الموضع الذي يألفه الإنسان, وتف القوم 
بمعنى اجتمعوا وتحابُوا. أآفت بیت 

وا م4 : الستاله قلویم بالاحسان 
والودة. وکان | لا بعلي الؤلقَة من الصّدقات 
وکانوا من آشراف العرب, فنهم من كان يعطيه دفمًا 
لأذاه, ومنهم من كان يعطيه طممًا في إسلامد وإسلام 
أتباعه. ومنهم من كان يعطيه ليثبت على إسلامه لدب 
عهده بالجاهليّة. قال بعضهم: فلشا تول بر یکر وفشا 
الاسلام وکفر السلمون منعهم» وقال: انقطمت الا 
والالسف اسم لمقدٍ من المدد, وجمعه: لوف 
وآلاف. 0۸۱۱ 


الفیروزابادی: الا لف؛ من المدد مذگر. ولو اقث 





تیا 








باعتبار الترهم بحاز, جعه: رف وآلاف. 
والالْتٌ بالكسر: الأليف. 
جعه: آلافٌ. وجمع الأليف: آلايف. والألوف: الكير 








کته بالكسر والفتح- وهو آلِفٌُ, جعه: 
لاف وهي آلفة. جمعه: آلفات وأوالف. وقي 
موضنها. والشّجر مُق يدنو إليه الصّيد لالقد 
الأ بالصّمْ: اسم من الاثتلاف. والأيفُ ككيف: 
ب. وأوّلالحروف, والایف: وعرق تیان 
ام للع وه الأفان. والواحد من كل شي ب 














وآلتهم: كملهم ألا والا, بين شجر وماوه 
والدّراهم: جعلها ألما فلت هي. وفلانا 





مکان کذا: جمله ی له 

ولایلاف ی لز یل:المهد وشبه الاجازة 
وال من آخذها هاشم من لك الّام. وتأویله: أنهم 
کانوا سکان الحرم آمنین في امتبارهم وتلاتم تاه 
وصيثًاء والنّاس يتخطفون من حوهم, فاذا عرض لحم 
عارض قالوا: نحن أهل حرم الله فلا يتعرّض فم أحد أو 
الام للنَعحّب, أي اعْجْبُوا لإيلاف قريش. وكان هاشم 
يلف إلى الشّام. وعبد شمس إلى الحبشة؛ والمطلب إلى 
البن, وتؤقل إلى فارس. وكان تجار قريش يختلفون إلى 
هذه الأمصار بحبال هذه الاخوة» فلا يُتمرّض هم. وكان 




















/العجم ف ققه لغة القرآن... ج 

وا و من سادة السرب ار 
انیا بتألتهم وإعطائهم لير ق 
الإسلام, وهم: الأقرع بن حابس. [ثم ذكر أسماء إلى أن 
قال؛] 








وتالف فلانا: داراه وقادته ووصّلّه حقّ يُستميله 
مم 


إليه. والقرم اجتمموا كائتلّقُوا 
بصيرة فى الأيفه هي كلمة على وزن «فیل» مشتلة 





ْنَا بالكسر. وإلانا ككتاب. وهو إْف. 
وهی جمعه: إلفات وأوالف. 

وألف بينها تألِقًاا أوقع الألقة. هرا 

ق4 أحد وثلائون من سادات العرب, أمر الى 
بال لمهم وإعطائهم لعُرغبوا من وراءهم في الإسلام. 

وتألف فلان فلاثء أي قاربه ووصله حتی پستمیله 
إليه. والالفٌ والأليف بمق 

وف الحديث: «اللؤمن ألُوف مأ لوف», 

وفيه: «للمنافقين علامات يُعرفون بها لا يشهدون 
المساجد إلا هَجرًاء ولا یأتون السلاة ال دبا متکبزین 
متجیین, لا یألفون ولا یفون. جیفة باللیل بط 
بالتهار», 

وني الصّحيحين: «الأرواح جنود مد فا تعارف 
منها ائتلف. وما تناكر منها اختلف». 

ويقال: التفس عَرُوق الاق 

شيعت الأيف من الألفة, لأنها أصل الحروف, 

وجملة الكلبات واللّغات متأ لفة متها. 

وفي الخبر: 1 خلق الله القلّم أمره بالسّجود فسجد 

















على اللوح. نظهرت من سجدته نقطة, فصارت الّقطة 





همزةٌ. فظرت إلى نغسما فتصاعّرت وتحاقرت. فلا 
رأى الله عرّ وجل تواشتها مها وطوطاء وصيّرها 





جرفي حرفي إلى تام تسعة وعشرين, فت أ لفت منها 
الكلات إلى يوم القيامة. 

والألفُ: من المدد سمي به لكون الأعداد فيه مؤتلفة, 
فان الأعداد أر مة: آحاد وشرات وینات اف فذا 
بلغت الألف فقد الثلفت, وما بعده يكون مكرّرًا. (بصائر 
ذوي التییز 4:۲ 

لین اف من الأعداد معروف. وجمعه في 
القليل على آلاف. وفي الكدير أُوف. ويهيا ورد الكتاب 





والأليف: المداراة والاستثناس. 
وألف بين القيئين: جمع. ومنه قوله: ول اله 
لت تیه التال:۳٩:‏ 
والألفة: اسم من الاثتلاف, وه الالتام والاجتاع, 


اس الاعل سل عاب ر 





: الموضع الذي يأل الإئسان. 
الإيلاف: العهد. والرّمام. كان هاشم بن عبد مئاف 
أخذه من الوك لقريش. ومنه: «وما العم والقمل إل 





َِشْتُ به وأحببه. والاسم: له الم 





والانتلاف: تقیض الا ختلاف, وفي الحديث: «المؤمن 
مألرث ولا خی فیمن لا یاف ولا يُؤلّف», 

«والألف» حرف من حروف المعجم. وطا مواضع: 
تکون لیر نحر رن طه:؟/. وتكرن مُبدلةٌ 
من الواو نحو (باب). ومن اليا نحو [يا آَسَق) أصله: 


: نمو (أمَنَ)؛ ومن التّون الخفيفة تحو 









في الوقف نحو «يازيدا». وزائدة 
نحو «ضاربةٌ نيراًا»» وتكون للتأنيث نمو «حُجل», 
وللجمع نر «قومٌ شْق», وللتدنية, وتكون للوصل في 





رُؤُوس الآي في الوتسف نعر (قاسرا لکلا 
الحزاب:1۷. وتکون لد( نو »وا 
للوصل قالط دون الفظ کقوله زان 
غ1ء وتكون للالحاق في المنط دون اللفظ كقوله: ‏ کر 
وَضَدُوا» النساء:/151. 

قال الحتليل: زيدت فى الخنطً فرقًا بين «واوه الإضار 
والأصليّة نحو «لوه. 

وقيل: للفرق بين المضمر المتصل والمنقصل نحو 
(سَدُوكُم) (وصدّوا) وقيل؛ للفرق بين هذه الواد وواو 
العطف, كذا قي «شمس العلوم». 

وني حديث الأمه: «وما عسيتم ترون من فضلنا 
إلا ًا غير مقطوعة» قال بعض الشَّار 
ذا غير مقطوعة» احسترارًا عن ا همزة وكنايةً عن 
الوحدة.قال: ويمكن أن يكون إشارة إلى «ألِف منقوشة» 


لیس قبلها صفه آوغیره. وحصله: م ترووا من فضانا 





إلا 





اسوى القليل المتناهي فى القلّة. نقد 
البرُوسَويّ: یتال: لت المّيء بالقصر. وآلفئّه 





آل ف/ ۱۱۳ 


لزمته ودمت علیه وماترکته؛ فیکون کل من 
«الالّف والایلاف» لازها 








غیری بالدء آي آلزمته باه 
وجعلته يا لفد. فيكون 
الایلاف: اعطاء الالف وأخنه. وضد الابلاف 





والإيناس هو الايحاش. 0۱۹۸۰۱ 


الالوسی: الایلاف: على ما قال الخفاجيّ مصدر 






أِفت التی, وآلنشه, س الاْف. ۲۳۸۳۰۱ 
الأبيديٌ: جمع ألف: آثف. كقلس وأفئس.اثم 


استشجد بشعر] 
وأوالف المنَام: دواجئها 
وآلف الإجل مُوْالْمة. 
وأيف الوم ی تا تلو استجاروا 
والأليف كأمير لفة في الألف: أحد حروف الهجاء, 
وهو من المؤأفين بالنتح؛ أي آصماب اثرف: صارت 


وها 








منسوب إلى الألف من المدد؛ وق 
الاي بالكسر: متتايع اللممان, (ton)‏ 
عِرّة دَرْوَزة: الإيلاف: بعنى التي والاتجاء أو 
الألفة والاعتياد. 
المراغيّ: تفول: لفت اليء إلا وإلافا وآلفته 
یلا إذالزئته وستكفت عليه مع الأنس بد وعدم امور 











(f) 


(rte f.) مله‎ 


آلف بين قلوبهم: جممهم على اة 





0 
مجمع اللغة 
لفت الأشياء وان 





بينها: جمعث بعضها إلى بعض. 





(۱) گذاء و الحيح: للاستغاثة. 
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لت الشيء -کقهم- ]له[ 
وآلفني إياه غيري يلف ! نه جملق أَحيّد وآتس بد. 
«إيلاف» ول بين من هذا إلا الصدر. 
الألف: عشر مثات, وجمعه: آلاف وألوف.(40:1) 
محمد إسساعيل إبراهيم : ألِفّ إِلَنَا وآلف إيلاًا. 
والاسم الألفة: جع ووه على الة, و التيء: 





یشت به وأ 


AN 





عشر سات, وجمها:آلاف. 

المصُطقَويٌ: إنّ الأصل الواحد في هذه اة هو 
الاثتلاف, أي الاجماع ملتثما. ولعل باعتبار هذا الفهوم 
أطلقت كلمة «الأثف» على المدد المعيّن المجامع بين 
العشرات «المئات. أي فوقها. [إلى أن قال:] وقد سبق إل 
كلمة «أذن» أن التلر في باب «الافعال» إلى نسبة اليل 
إلى الفاعل أُوَلَا ثم إلى المغعول. بخلاف صبغة التقميل 
فان السب فيها أوَلَا إلى المفمول, فالتظر في «الايلاف» 
إل إيجاد الألنة وإظهارء, وفي «لتأييف» إلى تحسقيق 
الاثثلاف ووقوعه بينهم في المخارج وبعبارة وُضْحى: أن 
التار في «الافمال: إلى جهة الصّدور, وفي «التفميل» إلى 
الوقوع. AE)‏ 





ا 
النصوص التفسيرية 
إيلاف 
لإبلافٍ ميش إبلَافهم رخلة اليستَاءٍ 
رَالصْئِفِ. 


قریش:۲:۱ 














لم: لزوئهم. 
تهاهم عن لرحلة وأمرهم آن یجدوا رب هذا البيت 
وكفاهم المؤنة, وكانت رخلتهم في الشّتاء والصّيف, فلم 
یکن هم راحة في شتا ولا صيف, فأطعمهم بعد ذلك من 
جوع وآمنهم من خوف وَألِننوا الّحلة, فكانوا إذاشاءُوا 














ارتحلواء وإذا شاءُوا أقاموا. فكان ذلك من نممة الله 
علیم. r)‏ ۳۰/۳۰ 
وان لوا عبادة رب هذا ابیت کالم رحلة 
القتاء والصّيف. (الطبرَي ۳۰۸۲۰ 
مُجاهِد: إيلافهم ذلك فلا يشقّ عليهم رحلة شتا 
لا صیف, سر ۲۰3۷۰ 
عكْومَة: كانت قريش قد أل يُصْرَّى والبن, 


يشتلفون إلى هذه في التستاء وإلى هذه في الصّيف, 
والشْتاء.. 





الإمام الباقرلظة: (آم تر كيت قعل 


يلّافِ) سورةٌ واحدة. ‏ (المَرُوسِىٌ ۷۵:۵ 








كان أهل مكة عجارا يتعاورون ذلك شتاء وصيثًا 
في العرب؛ وكانت العرب يغير بعضها على بعض 
الايقدرون على ذلك ولا يسعطيمونه من الخوف: حقٌ 
كان الرّجل منهم ليصاب في حي من أحياء العرب وإذا 
حلي عنه وعن ماله تظيمًا لذلك قبا 
لري ۳۰۸۳۰ 











أعطاحم آله من الأمن. 


ارو :0۸ 








وجماعتهم إا جاء صاعب اقل لیستید 
اذل ار ۳۰۹۳۰ 
الكسائئ: هي لام التمجب: بقول: اعجبوا لإيلاف 
قريش رحلة الشّتاء والصّيف وترکهم عبادة رب هذا 
البيت, ثم أمرهم يعبادته. 
5 





الأخفشس. انيدي 6100١‏ 
لقراء: يقول القائل: كيف ابتدئ الكلام بلام 





خافضة ليس بعدها شي يرتفع بهاق 

فالقول في ذلك على وجهين: 

قال پعضپم: کانت موصلة بح ر كف قعل 
4, وذلك أنه ذ کر هل مکنة عظیم العمة علیهم. 
صنع بالحبشة, ثم قال: «لايلاف رب بف كأ 
قال؛ ذلك إلى نعمته عليهم في رحلة الشتاء والصشّيفء 











فتقول؛ نعمة إلى نعمة ونعمة ليعمة سواء في ا معنى. 
ويقال: إن تبارك وتمالى عجتب نيه ول فقال: 


اعجب يا بحمّد لنعم الله تبارك وتعالى على قسريش في 






بذلك عن اتباعك وعن الايان الله فو 
یت 4 قریش: ۲. 
«والایلاف» قراً عاصم والعمش بالیاء بعد 





اهمزة. وقرأء بسض أهل المدينة (إلَِ 
الحرفين جميمًاء وقرأ بعض | 
ول يختلفوا في نصب «الرّحلة» بإيقاع «الايلاف» عليهاء 





آل ف 1۱۵ 


ولو خفضها خافضٌ يجعل الرّحلة هي الإيلاف, كقولك: 
العجب لرحلتهم يتا وصيقًا. ولو نصب (إيلاقهُم) أو 
(إلقهم) علل أن تبمله مصدرًا. ولاتكّه على أوّل الكلام: 
كان صوابا. كك قلت: العجب لدخولك دخولًا دارناء 
یکون « الإيلاف» وهو مضاف, مثل هذا المعنى» كما قال: 
رض رام الزلزال :٠م‏ 

ومن قرأ (إلقهم) فقد يكون من: يُوْلْمُونِ وأجود 
من ذلك أن يكون من؛ هون رحلة التاء ورحلة 








بۇلفون. أي: أنّْهم يُسيئون 
Warr)‏ 







o} 
:کان هاشم یف ال الشّأم؛ وعبد‎ 
شمس إلى الحبشة, والمطّلب إلى الهن» ونوفل إلى فارس.‎ 
وكان هزّلاء الإخوة يُستون الجير ين فكان تجار فريش‎ 
يختلفون إلى هذه الأمصار بحيال هؤُلاء الإخوة فلا‎ 








0٩: ارو‎ 

ابن مُتَبَة: يذهب يعض الناس إلى أن هذه الشورة 
وسورة الفيل واحدة. 

وبلغني عن اہن عة أنه قال: كان لنا إمام بالكوفة 


تر تکیت قعل دة بافحاب 
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وؤلايلَاف فریش» ولا یفزق ینا 

وتوهم القوم با سورة واحدة لاتم رأوا قوله 
مردود إلى كلام في سورة الفيل. وأكثر الّاس على أتها 
سورثان: على ما في مُصحفنا وإن كانتا متَصلتي الألفاظ 
على مذهب العرب في التضمين. 

والمعنى أنّ قريسًا كانت بالحرم آمنة من ال 
تم میا یه ون یعرش فا حدبسوم نا خرجت 
مه لتجارتهاء وكانوا يقولون: قريش سكّان حرم الله 
وأهل الله ووّلاة بيته. والحرم واحدٌ جديب لازرع فيه 











ولاضرع ولاشجر ولامرعى, وإفاكانت تعيش قريش 
فيه بالقجارة, وكانت هم رحلتان في كل سنة: رحلةٌ إل 
المن ف الشتاء, ورحلة في الصَّيف إلى الشّام. 

ولولا هاتان الرّحلتان لم يمكن به مقام, ولولاالامن 
جوارهم البيت لم يقدروا على التميرّفء 

فلا قمد أصحاب الفيل إلى مك لجدموا الكعبة 
وينقلوا أحجارها إلى الببن, فيبنوا به هناك با تل ب 
الأمن إليهم؛ ويصير الم طم, أحلكهم اله سبحانه لتق 








َر کیت فعل رب بآضحاب الفيل4 إلى آخر 
لا یلاب فرش آي فعل ذلك یف قریشا 
هاتين الرحلدين لین بببا تیشهم وسقامهم كد 
تقول لت موضع کذا لا لزشته. وا یه اث. کاتقول: 





لرست موضع کذا: و نيه لله 

وکرّر الایلاف) کب تقول في الكلام: أعطيتك المال 
لصبائة وجهك صيانة عن کل لشاس, فتکرّر الکلام 
للتوکید عل ما بنا فی باب اللکراره. ۰۰۰ (6۱۳ 





بش بالحرم ويجباوروا البيت, فقال يذكّر نممعه: ال 








عنه في قوله: (|يَافهم), فروي عنه أنه كان يفره 
(إھھم) عل أله مصدر س: أيف يآلف بر ار 
وحكى بعضهم عنه أنه كان يقروٌه (إلافهم) بغير ياو 
مقسورة الألف. 

والصّواب من القسراءة في ذلك عندي من قرأه 
یلاب رنه بان بإبات الياء فيهيا بعد 
» أولفه إيلامًا؛ لإجماع الحجّة من 





ألقُوَاء عليه. 
وللعرب ني ذلك لغتان: آلفثُ, وألئت. فن قالة 
لفت يد الألف, قال: فأنا ۳۹ إيلانًا. ومن قال: 








لفیل:۵. فهي في قول هذا القائل: صلة لقوله. 
فالواجب عل هذا القول أن يكون ممنى الكلام: ففعلنا 

بأصحاب الفيل هذا الفمل نعمةٌ متا على أهل هذا البيت 
وإحسانًا منا إهم إلى نعمتنا عليهم؛ في رحلة الشتاء 
والصيف؛ فتكون الام في قوله: الإيلافي) بعنى «إل», 
کاله قيل: نعمة لدعمة وإلى تحمة. لأنّ «إل» موضع 


«اللام». وداللام: موضع «إلى». 
وقد قال معنى هذا القول بعض أهل التأوبل. 


بعض أهل التو يل يجمه تأ 










والصّواب من القول في ذلك عندنا آن بقال: ان هذه 
اللام بعتی المجب, وان معتى الكلام: أعجبوا لإيلاف 
قريش رحلة الشّتاء والصّيف, وتركهم عبادة رب هذا 
البيت, الذي أطعمهم من جوع وآمتهم من خوف. 
لیبدرا َب هذا البيت» أنّذى أطفعهم من جوع 
متك من فپ , فریش: ۸.۳, 

والعرب |ذا جاءت بهده «اللام» فأدخلوها ف 
الكلام للتّمحَبء اكتفوا ها دلیلا عل اجب من (ظهار 
الفمل الذي يجلبها. [ثم استشهد بشمر ] 

وأمًا القول ادي قاله من حكينا قوله: هم ئلة 
اول فان ذلك لو كان 
كذلك لوجب أن يكون لايلاف بعض (أل' ثَرَ). وأن لا 
تكون سورة منفصلة مسن ([0 ثرَ). وفي إجماع جسيع 
المسلمين على أتّا سورتان تامنان كل واحدة مها 
منفصلة عن الأخرى. ماي عن فساد القول الذي قاله 
من قال ذلك. 244 کان قوله : لایلاف قُرَيْش» من 
کف ما تایه ٠‏ تكن (2200) 
فرش4 لأ الکلام 
لس 
قوله تعلی: (لایلاف) جر باللام 
الرَائدة, علامة جده کسرة الفاه, و( 
بالاضافة. وهو مصدر: لت یولف ایلاا فهو مزلف, 






















اج 





آل ف/ ۱۱۷ 


مثل: آمن یم نا فهو مزمن. 





تزا سورة واحدة, منهم القَرّاء وسُفيان بن عُيينة فالا: 
والتقدير: (َجمَلهُمْ كتضفي مُأكُولٍ لإيلافٍ 
فعلى هذا تكون «اللام» لام الخفض متّصلةٌ ب(آل' قر 

وقال المحُليل والبمعريون: «اللام» لام الإضافة 
متّصلة ] 
الْبَتِ) قريس:” أن اله من عليهم بإيلاف 578 
وصيرّف عنهم شر أصحاب الفيل. 

(ایسلافیم) بدل مسن الأوّل. وامماء والميم جر 
بالإضافة:(رِْلَةٌ) مفمول بهاء أي ألفوا رسلة الشّعاء. 











)140( 
[ذكر القول باتصال سورة «إيلاف» ا 





ینید یال اوخوا 





إجيم» وذلك دليل على 





التجارات, فيأمنون بها وقوله: لفَلْيعهدُوا وَبْ ها 


انيت الذي دفع عنهم المدرّ. 2 ار 





عأكول» «لإيلابٍ 
I‏ د 


۸ / العجم في ققه لغة القرآن... ج 7 


رحلة الشّتاء والصّيف. وكانت هم في كل سنة رحلتان: 
رحلة إلى السام في الشتاء. ورحلة في الصّيق إلى 
البن. [وقد سبق عن ابن كَُكَيب رحلة إلى الام في 
الصيف ورحلة إلى الهن في الّتاء, وهو الصّحيح, كما 
سین عن لسن ] 


(TY 





قال التحوبون: تحقيق الممزتين ف (إثلافهم) لاوجه 
له, ألا ترى أَنا لم تعلم أحدا حَقّق الهمزتين في نحو هذا 
ولو جاز هذا لجاز في «إيان» إمان, إذا أردت مصديا آم 
بؤمن إهائا, فلا ام ييز فى «إمان» إقان. كذلك لم يبرق 
مصدر: لت بو لف إيلافا: «إثلاف»» بہمز تين 

ومئل ذلك في البمد ما روي عن الأعشى؛ فإ ذلك 
أبعد من الأوّل, لأنّه حقّق ا لهمزتين وألحق «يام» لا 
مذهب ها ولا وجه في قوله: (إإيلافهة) ألا ترى أن 
الهمزة الأولى هي هبزة الإفعال الرّائدة, ولا 
فاء الفمل من «ألف». والياء لا وجه له. لأنّ بعد اهمرة 
لني هي «الفاء» ينبغي أن نكون «اللام» التي هي المين 
من »,فاليا ل ذهب ا إل على وجهء وهو أن 
تشبع الكسرة فتزيد ياء. 

فإن قيل: ما وجه تحقیق الحمزتين فى (إئلاقهم)؟ 

وجه تحقيتها أله يها باطمر في «اأنت 

التَانية منهبا أصيلة. . والأوى عليها داغلة ليست في 
۳ إلا أتهما تخالفان «أأنْتَ». من جهة أنّ السمزة 























الأول لم تدخل الكلمة. وهي فى (إثلانهم) داخلة 





التخنيف,. لاجتاع همرتين في 
کین الیل زک کب ابا قآ ل 








الشاكنة أخفٌ من | 


وروى الأعثى أيضًا من أبي يكر: [١‏ يُلافهم) 
بهمزتين ب مک لیس يعدهما ياء. 





ساكنة و وليس قبلها ياء. جعله مصدر؛ أن 
نا امعنى أنّالله آلفهم فألفوا. 

قال حتد بن يزيد المبرد: كأله ا قال (الَهُم) جاء 
باقن عل «الو الما کا قال جل وعر؛ وال 
سکم منالَزض تاه نی:۱۷ آي: بتکم فبتم 
نبا [ثم استشهد بشعر] 

والمعنى فييما واحد: هم و الانهم» نا هو مصدر 
عل وزن «فئل وفمال» وهما مصدران. 
فا ما جاء من الصادر عل «فعال» فتحو: 











بعد... لول مصدر ألف(.. یلام 
مفعولين قلتّ... وكذا مصدره فإقعال» لا غير مثل... 
وقرأ الباقرن: «لايلان قُرَيشٍ إيلافهم», من: يولك 
ایا او نة.... وياء» لأنكسار ما قبلها. 





إذا عدّيئه إلى 









(1) هكذا بياض في جيع الوارد في المصدر, 





الجواب: إا رد لأ الأول كان غير متمد فق 
الثاني معدّى.... إحسانئك إحسائك إلى عسمرو 
أشكرك..... الإحسانالأوّل 

فا اللام في قوله: (لإيافي).... ذكر النحويُون منها 
ثلاثة أوجه:... (َجعَلّهُمْ تَمصٍْ مَأكُولٍ لألف قريش) 
أي.., الفيل, لتبق قريش وما ألقوا من رحلة الشتاء 


والصّيف..... هذا.... لام الاضافه. 
وقال آخرون: هذا... كان الممنى: اعجبوا لايلاف 











سل «الضحي, وم نشرح» فعلی هذا المامل ف 
الايلاف) قرله؛ (نَجَمَلّهُْ كَمَصفي مأكُول لإيلافٍ 





نشي) وهو قول تشن 

ومن قال: هما سورتان لم بيز ذلك فقال: العامل 
فيا قوله: (مَلْيْسُدُوا). فكأنه قال لذلك الإنعام: 
درا ومدله في تقديم القول فيه قوله: اَمَف الل 





و4 الم 04 لأن تأمرُوقٌ اعتراض, على هذا 
التفسير. وما جاز أن يعمل ما بعد القاء فيا قله لأتها 
غير عاطفة, كقولك: زید) فاضرب؛ وتريد: 





زا 
فَاضْربه, فهي على شبه الجواب الذي 
المعمول, كقولك زيدًا: إن 
عطفًا لم يبز التقد. کال جوز ی «الواو» ولا ده 

وقیل: العامل فيه 
حرف لدلالة لکلام. 








اطجيواء لايلاف قريش. إل نه 


أل ف/ 1۱۹ 


وقيل: هو على (أل تر وي 
ریا أي فمل ذلك لايلافهم- والایلاف: أصحاب 








الإلف_ بحسن التدبير وا (۱۲:۱۰) 
الگرمانی: کر لأنَ لاني بدل من الأوّل» أفاد بيان 
المفمول. وهر: طرِخلة اليا وَالصيْنٍ> 
وروي عن الكسا وغيره: ترك التسمية بين 
التورتين, على أن الام في (لإيلافي) متصل بالورة 
الأول. (أسرار التُكرار:17) 








ويا يعتها. واثققوا في إيلافهم) أنها ياء بمد 
ابن كثير, هن قرأ (إلنهُمْ) ساكنة اللام بغير يام.[إلى أن 
[il‏ 
وقيل: أصحاب «الإيلاف» أربعة: هاشم, وعبد 
شمس؛ ومطّلب؛ ونوفل «بنو عبد مناف» وكان هاشم 
وعبد شمس توأمًا. كانوا أخذوا من ملوك العجم والعرب 
جبالا- والیبال کب المهد يشارون با من الآفاق 
ليميش أهل مك ويسير مَيْرِهُم آمدين. أخذ هاشم من 
قیصر خبلد #هومات ب «غرّة» في طريق السام وأخذ 
عبد مس حبلامن التجاشی هو مات ب «أجياد» مكّة 
ف ريق وذ لطّلب حبلا من قیال ۱۱ لبن هو 
مات ب درّدمان» في طريق الهن» وأخذ نوفل حبلا من 
كسرى مهو مات ب «سلان» فى طريق العراق, 
Aron)‏ 


(۱) لقب ملوك م 





السان المرب 0۸٠:1١‏ 


۰ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج 





أو ملف قريشًا فإتهم حابوا من أبرهة 
ا قصدها وهربُوا منه فأهلكناهم. لترجع قريش إلى 
مك ويألفوا بها ويُولد عند ا فیبعت إلى الاس بشیرا 
وقوله: اإيلافهم) ترجمة عن الاوّل, وبدل منهم: 

يْنَاءٍ وَالصّيٍْ» منصوبة بوقوع إبلافهم عليها. 
وتحقيقه أنّ قريًا كانت بالحرم آم من الأعداء أن 





تهجم عليهم فيهء وأن يعرض شم أحد بالتوه إذا 
خرجت منها لتجارتهاء واحرم واد جديب إِنا كانت 

بالتجارة, وكانت هم رحلتان في كل 
إلى البن لأتها بلاد حاميةم وة 
ها بلاد باردة. والولايهاتان 














في الصيف ۲ التّام, 
الرحلتان لم يكنهم به مقام, ولولا الأمن لم.يقدروا عل 
التسرّف. فلما قصد أصحاب الفيل مكّة أهلكهم الله 





لتألف قري 
ومقامهم بمكّة. 

وقيل: إن كلتا الرحلتين كائت إلى الام ولكن 
البحر وأيلة طلبًا للدّفء ورحلة الصّيف 
إلى التصعرى وأذرّعات طليًا للهواء. 

الفّخر الؤازي. ت و نگ فد 
(۱۸۵۳۰ فراجع:] ۰۳۳ 
تتعق «اللام في قوله 


هاتين الرّحلتين اللعين بها معيشتهم 








)۵۵:۵( 








الق شید سورة واحدة بلاقصل. ۳۷۹ 





أهلك اصحاب الفیل این قصدوهم لیتسامع الاس 





يذلك فيها بِوَهْمٍ ويجحترموهم؛ فينتظم لهم الأمر في 
رحلتهم ولا يجترئٌ أحد عليهم, 

وقيل: معناء أهلكهم ليألف قري رحلة الشّتاء 
والصّيف, بهلاك من كان يخيفهم وينعهم. 

وقيل؛إتها متعفة بها بعدهاء وهر قوله تعال: 
یارب فا ات4 قریس:۳ لإيلافهم رحلة 
الشتاء والصّيف. معنا أنّ نعم الله تعال لا تُخصى فإ لم 
يعبدوه لسائر نممهء فليعبدوه هذه النّصمة الظاهرة. 

وقيل؛ هي لام التَعجّب, سعناه افجبو: لایلافی 














قريش. وكانت لقريش في كل سنة رحلتان للتجارة الي 
بها معاشهم: رحلة في الشّتاء إلى البن» ورحلة في الصيف 
إلى الشام, 


قیل: «الایلاف» هنا مصدر, بمنى الإلف, تقول: 
آلفته یلام بالمد کبا تقول: بالقمير, كلاها 





متمد ال مفعول واحد؛ فیکون (لابلاف قریش) لاف 
قريش. أي لمبّهم الرّحلتين. 





المكان؛ وآلف زيد عمرًا المكان, فيكون معنى الآية؛ 
الإيلاف الله تعالى قريشًا الرّحلتين. فنمل هذا الوجه 
يكون الصدر مضامًا إلى المفعول: وعلی الوجه لول 
.يكون مضاقًا إلى الفاعل. 
وأمًا تكرار إضافة المصدر في قوله تعالى: لياف 
َافِهمْ». فقيل: إن لاني بدل من الأوّل. 
وقيل:إنَه للتأكيد, كبا تقول: أعطيتك المال لصيانة 
وجهك صيانة عن دل التؤال. Ar)‏ 














نوه الوسوي. 2۱۹۰ 
الرطِيْ: [نقل الأقوال الثلانة في اتصال الشورة با 
قبلها ثم قال:] 


قرأ أبو جعفر والأعرج (لبلاف) بلا همز طلبًا للخقة, 
الباقرن الايلاف) بالياء مهمورًا مشيما. 
إيلامًا. [ثم#استعهد بشعر. إلى أن قال:] 
كْرِمَة (لَيْلَقْ) بفتح اللام على الأمر. وكذلك 









وق عكر 
هوني مصحف ابن مسمود. وفتح دلام الأمر» لغة حكاها 
ابن جاجد وغيره. وكان عِكْرِمّة يعيب على من يقرأ 
(لایلافی). 

وفراً مض أهل مک (إلاقي 





بیش). [ن استشهد 
۳۰۳۰۱ 


بشمر] 
النّيسابوريّ: في هذه «اللامه ئلاثة أقوال: 
لا تعلن ظاهم ون ي «لام» المجب: 





.يفولون: لزيدٍ وما صنعنا به. أي اعجبوا له, عجب اله 
تعالى من عظيم جلمه وكرمه بيم؛ فإنهم كل ينوم 
پزدادون جهلا رانا في عبادة الأونان واه تعالل 
زلف علهم, ویدفع الاضات عنیم: وینظم أسباب 
معاشم. وهذا الشول اختیار الکسان: والأخفش: 
والفزاء. 
الثاني: نبا متعلقة با بعدهاء وهو قول الیل 
سِيِبَوَيه. والتقدير: فليعبدوا رب هذا الییت (لایلاف 
قريش). أي ليجعلوا عباتهم شُكرًا هذ 
با وق الكلام معنى الشّرط؛ وفائدة الفاء وتقديم الجارٌ 








و 





واعترامًا 





أن نعم اله تعالى 





لانحصى. فكأئه قيل: إن لم يعبدوا 


السائر نعمه فليعبدوا لمذه الواحدة الى هي نعمة ظاهرة. 





٩۲۱ آلف/‎ 





والقول الثالث: ها متعلّقة بالشورة ا متقدّمة, أي 
جملهم كمصفي مأكول لأجل إيلاف قريش: وهذا لا 
ينافي أن يكونوا قد هلکوا لأجل كفرهم أيًا. 

موز أن يكون الإهلاك لأجل الإيلاف فقط؛ 
ويكون جزاء الكفر مورا إلى يوم القيامة, 

ويبوز أن تكون هذه «اللام» لام العاقبة. 
لق «اللام» بقوله: (قَمَلَ رَبكَ). كأتّه 








ويحتمل أن : 
قال: کل ما قعلنا بم مق تضليل كيدهم وإرسال الط 
عليهم حقٌ تلاشوا إناكان لأجل إيلاف قريش.. 

ولا يبعد أن تكون «اللام» ببعنى «إلى»: أي فملنا كل 
ما فعلنا مشعومة إلى نعمة أخرى. وهي إبلانهم 





4 
1 


بن كعب جعلهم| في مصحفه سورةٌ واحدةٌ بلا فصل. 

والشپور الستفیض هو لفصل بیتها بالیسملة, 
فإن لم تكن «اللام» متملقة مما قبلهاء فلا إشكال وإن 
تعلقت يما قبلها من الشورة 
فالوجه فيه أن القرآن له بنزلة کلام واحده 





والفصل بين طائفة وطائفة منه لا يوجب انقطاع إحدى 
ن عن الأُخرى بالككية. 

إن هؤّلاء قالوا: لاش أنّ مكّة كانت خالية عن 
الرّرِع والضّرع. وكان أشراف مكّة يرتحلون للتّجارة 
-هاتين الرّحلتين- ويأتون لأنفسهم ولأهل بلدهم بها 
يحتاجون إليه من الأطعمة والیاب, وأنَّ ملوك التُواحي 
كانوا يُظمونهم, ويقولون: هؤلاء جيران بيت الله وان 
حرمه فلا يمترئٌ أحدٌ عليهم, فلوتم هل الحبشة ما 

















۳ / المجم ق فقه لغة القرآن... ج۲ 


عزموا عليهم من هدم الكعبة لزال منهم هذا العرّ فصار 
سكن مك کسکان سائرالتواحي 1 
عليهم ولا بتيسر لهم تجارة ولاريح؛ قلمًا أهلك الله 
اضخاپ الفيل وردكيدهم في تمُورهم ازداد وفع أهمل 
مككة في القلرب؛ واحترمهم اللوك أفضل احترام» 
واز دادت تلك المنافع. والمتاجر. 

قال علباء اللغة: لفت التيء وا له الا ولیلاْا 
» أي لزمته. وعل هذا یکون قوله: لابلاني 
ش). من إضافة المصدر إلى الفاعل. وترك سفعوله 
الأول شم جمل مق انیا فقو لته انا 
لان المقيّد بدل من ذلك المطلق؛ تفخيما لأمر الإيلاف 
وتذكيرًا لمطم المتة فيه. وإِما لأنّ الأول عنام ق ككل 
کانت بینهم» فیدخل فیه متامهم 




















مۋانسة و 





وسقرهم وسائر أحواهم, 
م خم إيلافهم الرّحلة بالذّكر. كا في قول 
جيل وَميكَالَ» البقرة: ۸۸ لأنّه قوام معاعهم. 





والإئزام ضعربان: إلزام بالتكليف والأسرء وإلزام 






بالمودّة والمؤانسة, فإنّد إذا أحبٌ المرء شيئًا لزمه لقمّة 
الذاعى إليه. وسنه: التُنزى» افتح:۲1: 





كبا أنّ الالتجاء قد يكون لدفع الضَعرر كارب من 
السبع؛ وقد يكون لجلب النفع العظيم. كمن وجد كثز). 
ولا مانع من أخذه لا عقلًا ولا شرعًا ولا حشاء فإنّه 
أخنه له کاللجا 

وقال الا وابن الٌعرایی؛ «الایلاف»: اكجهیز 
والتبینده والعنی لتجهیز قریش رحلتیها حسق تتصلا 











ولاتتقطما. وعلى هذا القول يكون المصدر مضاقا إلى 
الفاعل أيضًا. 

وقيل: ألِفَ كذا فلان: لزمه وآلّفه غيره اهر 
فيكون«الإيلاق» متعذيًا إلى ائنين, والإضافة في 
(إإيلافهم) إضافة المصدر إلى المفمول. والمعنى أنّ هذه 
الألفة ْنَا حصلت في قريش بتديير لله ولُطفه,وذلك 
م 








ام آمحاب ال 
نحوه الخازن (6۱۲:۷), وابن کثبر ۳۷۷۵۷۱ 
أب حَيّان: قرأ الجمهور: (لایلاف فربش) مصدر 
«آلف» رباعيًا. وابن عامر (لإلاف) على وزن «فمال» 


مصدر «ألف» ثلانيًاء يقال: ألف الرّجل الأمر لقا وإلافا. 
وآلند فير. ياه إيلامًا. وقد يأيٍ «الف» میا لواحد 





«کالف». 

ول بختلف القرّاء التبمة في قراءة (إيلافهم) مصدرًا 
للرّباعيّ. 

وروي عن أبي بكر عن عاسم أنْه قرأ بهسمزتين 
فيهيا. الائية ساكنة, وهذا شاذً وإن كان الأصل أبدلوا 
اهمزة التي هي فاءٌ الکلمة لشقل اجستاع مسزتین, ولم 
يبدلوا فى نحو هيؤلف» على جهة الأّزوم؛ لزوال 
الاستثقال بحذف الهمزة فيه. وهذا المرويّ عن عاصم هو 
من طريق امن عن الأعشى عن أبي بكر. 

وروى محمد بن داود التقارر عن عاصم (|ايلافهم) 
بمعزتين مكسورتين بعدهما ياء ساكلة, ناشئة عن حركة 








وقرأ فبا حكى ابن عطية (التهم). 





وعن أبي عفر وابن عامر (إلافهم) على وژن 
«فعال»» وعن أي جعفر. وابن كثير (إلهِم) على وزن 
«فعل» وبذلك قرأ عِكْرِمَة 


وعن أبى جمفر أيضًا (ليلاف) بياء ساكنة بعد الام 





بذ ياء. حدّف الأولى حذفًا على غير 





قُريش). وعنه أيضًا: (لقألف 





قُريش) على الأمر. وعنه وعن هلال بن فتيان؛ بفتح لام 
الأمر.[واستشهد بالتعر مرّتي] )014:4( 
الفيروز اباديٌ؛ والإيلاف في سورة قريش: شبه 


بالخفارة, وتأويله أنهم كانوا سكّان اشيم 
في امتيارهم شنتاء وصيمًا. والناس يتخطفولتق 
حوهم, فإذا عرّض لهم عارض قالوا: نحن أهل حرم الل 
فلا يتعرّض هم. 
وقبل: «اللَام» لام التعجّب. أي اغجبوا لایلاف 
(بصائر ذوي التمييز 4:1 
[نقل الأقوال الثلائة في اتّصال التورة 
بما قبلها وقراءة أبن عامر والقراءة المتجورة ث# 
قال ابن عادل: ومن غريب ما اتّفق في هذين 
الحرفين أن الُراء اختلفوا في سقوط الياء وتبوتها في 
الأوّل: مع اتّفاق المصاحف على إثباتها خط اتفقواعلى 
إثبات الياء في الثاني مع اتفاق المصاحف على سقوطها 
متها خطً. وهذا أدا" دليل على أن لا متّبعون الأثر 
والرّواية لا جرد الخط. )1:4( 


مثله أبو التعود. 





قریش. 






لمكو 


آل ف/۱۲۳ 


الطَّاطَبائي: تتضتن التورة امتانًا على قريش 
بإيلافهم الرّحلتين, وتعقّبه بدعوتهم إلى التوحيد, 
وعبادة رب البيت, والسورة مکی 
ولضمون التورة وع تعلّق بضمون سور الفیل: 
ولذا ذهب قوم من أهل السنّة إلى كون «الفيل ولايلاف» 
سورة واحدة, كما قيل بمثله في «الضّحى وألم نشرح» لما 
بينهما من الارتباط, كا نسب ذلك إلى المشهور بين 
الشيمة. والحقّ أنّ شيا يجنا استندوا إليه لا يغيد ذلك. 
أمَا القائلون بذلك من أهل السْنّد 
إلى ما رُوي أَنْ أي بن كعب لم يفصل بينهم| في ُصحفه 
قال: 





نهم استندوا فيه 


بالبسملة, وبما روي عن عمرو بن میمون الا 
ليت المغرب خَلْف عمر بن الخطّاب, فقرأ في الرّكمة 
الأو «والتين» وف الثنية «ألم تر. ولابلاف قريش» 
مَنَ غير أن يفصل بالبسملة. 

اياب عن الزواية الأولى ببعارضتها ما ُوي أنه 

وعن الثائية بأنّ من المحتمل على تقدير صختها أن 
يكون الرَاوي لم يسمع قراءتماء أو يكون قرأها سرا صلی 
تب شارض با ژوي من الیل آن اه فضل فریشا 
بسبع خصال, وفیها «ونزات فیم سورة من القرآن 
ل يذكر فيها أحد غيرهم: لإيلاف قريش» الحديث على 


آن الفصل متواتر. 











وأمًا القائلون بذلك من الشّيعة فاستندوا فيه إلى ما 
فى وامجمع» عن أبي الماس؛ عن أحدهما عليه السّلام 
قال: ظا ر کیت فعل و و لايا 


سورة واحدة وماق 
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زيد الشّحَام قال: صل بنا أبو عبد الله من الفجر فقراً 
«الضّحى وألم نشرح» في ركعة. وما في «الجسمع» عن 
لماش عن المفضّل بن صالم عن أبي عبد الله يل قال: 
سمعته يقول: «لا تجمع بين سورتين في ركعة واحدة إلا 
«الضّحى, وألم نشرح, وأم تركيف, ولإيلاف قريش», 

ورواء الق «في التبر» نقلا من كتاب «الجامع» 
لأحبد بن د بن أني نصعر, عن المفضّل مشله. 

ما رواية یی المّاس فضعیف, لما فيها من الرَفع. 

أمَا رواية الشَّامٍ فقد رويت عنه بطريقين آخرين: 
أحدهما: ما في «النذيب» بإسناده عن ابن مسكان عن 
زید الحام قال : صل ينا أبو عسبد الله ل فقرأ بنا 
ب«الضّحى وا نشرح» وثائييا: عنه عن ابن ألي هيز 
عن بعض أصحابنا عن زيد الشّحَام قال: صل بنا او عب 
اه 1 فترال اارل «الصّحى» وفي الانية 1 








في ركمتين» ولا یقق سها لرواية الملاء 
ظهور في الجمع بيتهيا. 

وأا رواية ابن مسكان فلا ظهور لها في الججمع ولا 
متراحة. 

وأمَا حمل [رواية ]اين أبي عمير على الثّافلة فيد فعد 
قوله فها: بنا» فإنّه صعرع في الجماعة, ولا جماعة 
في تفل. 

نا روية الفّل فهي أدل على كونهيا سورتين. 
منها على كونه) سورة واحدة؛ حيث قيل: لا تجمع بین 
سورتين, ت#استئني من السورتين «الضّحى وأم نشرح» 








وکذا «الفیل ولایلاف». 
فالحق أنّ الرّوايات إن دلت فَإْا دل على جواز 
القران بين سورتي «الضّحى وألم نشرح» وسورتي 
#القيل ولايلاف» في ركعة واحدة من الفرائض. وهو 
منوع فی غيرها. ويؤيّدء رواية الرَاونديّ في «الخرائج» 
عن داود الرَقّ عن أبي عبد الله 8 في حديث قال: فل 
لع الفجر قام فأذن وأقام وأقامتي عن هينه. وقرأ في 
ول ركعة «الحمد والضّحى» وف الّانية «الحمد وقل هو 
اف 0 ۳0۵۲۰۱ 
يء إبلافاء وأيشه نا 
ولا بعنى لزمته وعكفت عليه. 
روقيل: المراد بذلك المعاهدات التجاريّة والحالفات 











ال عقّدوها مع غيرهم؛ وهذه المادّة 
التمل مع الالعام. 







يُؤلفه إيلاقا. إذا جملد يألف. فالإيلاف: نقيض الإيحاش, 
و نظيره الإإيناس. 

4 أي من أجل إيلاف اله فريشًاء 
في ما يريد أن يتن عليهم. و يجعل هم ذلك إلا يألفونه, 
في ما يعتادون عليه من أوضاع الاستترار الاقتصاديّ و 
اي «ایل م رح ال 1.4 
هم حياة الرّخاء و الرَفاهيّة بالرّغم من جفاف بلادهم و 
فقرهاء فقد هيا اله هم لبیل ال رح تبارية ضخمة 
إلى اهن في الشّتاء. و إلى رحلةٍ تجارية إلى الام قي 
الصّيفء ما جمل لبلدحم الأمجد الاقتصاديّة ني المنطقة, 











بالإضافة إلى الأهتية الدّينكّة, فعاشوا في رخاء وسعة 


وهناء., كك 





آل عمران: ۳ 





اس: أراد ما كان بين الأوس والخزرج من 
الحروب التى تطاولت مائة وعشرین سة إلى أن أف 
لله بين قلوبهم بالإسلام؛ فزالت تلك الأحقاد. 





سس :4۸۲ 
الحسّن: هو ماکان بین مشركي العرب من 
العوائل. ١الطَّبْرِسيَ‏ :64 


قّتادّة: كنم تُذابحون فيهاء ی کل شدیدکم ضمیفکم 
حب جاء الله بإلاسلام: فآخى به بينكم وألف به بينم 














آما واف الذي لا إله لا هو الأثفة لرحمة, ون المُرقة 
پراي سر د00 
الشدی: أمنا وِإذْكُلْمٌٌ أغدَائ4 فق حرب. 
الف و4 :بااسلام. E)‏ 
ابن إسحاق: كانت المرب بين الأوس والخزرج 
عشرين ومائة سئة حي قام الاسلام وهم على ذلكه 





لقانت بحري يهم وهر الواح لاب وله اقلم جسم 
بقوم کان بيتهم من العداوة والحرب ما كان بينهم. ثم إن 
الله عر وجل أطفأ ذلك بالإسلام وألّف بينهم برسوله 
وعظهم, عظیم ما کانوا 
البلاء والّقا 





٠‏ معاداة بعضهم بعضًا 





فيه في جاهليّتهم من 
وقتل بعضهم بعضّا وخوف يعضهم من بعضء وما 
صاروا إليه بالإسلام واتباع سول يك والإمان به ويا 


أل ف/ 516 


جاء به من الائتلاف والاجعاع, وأمن بعضهم من بعض 


(الطَبري 000:6 





ومصير بعضهم لبعض إخوانً. 


6 2 ۲ 
الطرئ: واذكروا ما أنعم الله به عليكم من الالفة 
والاجتاع عل الاسلام. 





رکه وأخبر بالذي 
كانوا فيه قبل التأليف, كبا تقول: أمسك الحائط أن يميل. 
وقال بعض تحوتّي الكرفة, قوله: ذإذْ كم 








دا ب رک تابع ترله: واکر را فقث 
اليك غير منقطعة منها. 


الّواب من القول في ذلك عندي؛ أن قوله: فإ 
كنم أغداء قَانّت بَيْنَ شلربکن4 سمل بنوله: 
لوَاذْكُرُوا نمت الله عَلِكمْ4 غير منقطع عند 

وتأويل ذلك: واذكروا أءا المؤمتون نعمة الله 
عليكم التي أنعم بها عليكم حسين كنم أعداء؛ أي 
بشرككم يقتل بعضكم بعضاء عصبيّة في غير طاعة الله 








ولاطاعة رسولهء فألف الله بالإسلام بين قلوبكم؛ فجعل 
بعضكم لبعض إخوانًا بعد إذ كنتم أعداة تتواصلون بألفة 
الاسلام. اجب كلمتكم علیه. ۳۳۹ 





لازي (۱۷6:۸) وأبو التمود (۳۵۸:۱). 

عبد الجبّار: إن من أعظم نعم اله زوال التحاسد 
القوم: وهذا أقري 2 
سول اتقادوا له على عظم حلهم: وكان من قبل 


والتّباغض والتّنافس عن 
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م 





بالاسلام وبالائتلاف. ورفع ما كان بيتكم من التنازع 
والاختلاف, فهذا هو القع الحاصل لكم في العاجل مع ما 
أعدّ لكم من التواب الجزيل فى الآجل؛ إذ كنتم أعداء 
فألف بين قلوبكم, ببمعكم على الإسلام, ورقع الغضاء 
والتّحناء عن قلوبكم. Ara)‏ 

اسف كانوافي الجاهلية بيتهم العداوة و العروب. 
فألف بين قلوهم بالإملام وقذف في قلوهم لس 












۷۳:۱ 


تعالی ذ کرهم نسته علیهم وذلل 


فتحا بوا وصاروا! 


التيسابور' 


ثهم كانوا في الجاهلية بينهم الاحن والبغضاء والمروب 
المتطاولة, فألف الله بين قلوبهم ببركة الإسلام: قطاروا 





إخوانًا في ان مترامين متناصحين, وذلك أن من كان 
وجهه إلى الدّنيا فقلّ) خر من معاداة ومناقشة يسيب 
الأغراض الدنيويّة. أمَا العارف التاظر من احق إلى 
الخلق, فإلّه يرى الكل أسيرا في قبضة القضاء فلا يعادي 
أحذا ألبئّة. لألّه مستبصر بسر الله في القدر فإذا مر مر 
برفق ناصح» لا كتف مميّر. وکان حبّه مزب اله وُظرائه 
في الدين؛ ورقفائه في طلب اليقين أشدّ من حبّ الوالد 
لولد.. فكانوا كالأقربين والإخوان, بل كجسد واحد 
وكنفس واحدة. 


وقیل: يريد الإخوان 





النّسي, وذلك أنّ الأوس 


والخزرج كانا أخوين لأب وأم وكان بينهيا العداوة 
والحروب, وبقيا على ذلك مائة وعشرين سنة إلى أن 
أطفا الله ذلك بالإسلام. ولف بينهم برسول الله. فذكّر الله 


تعالى تلك التعمة. 
وفيه دليل على أنّ المعاملات الحسنة الجارية فيا 
بینهم بعد الاسلام نما حصلت من اه تعالی؛ حيث خلق 





فيهم تلك الدّاعية المستلزمة لحصول الفعل. 
قال الکمی: ان ذلك باطدايية والییان والتعذیر 
والعونة والالطاف. لا بخلق النعل. 





وايب بان کل عذا کان حاصلا قبل ذلك, 
فاختصاص أحد الرّمانين بحصول الألفة والحبتة لاب أن 
يكون لأمر زائد على ما ذكرتم: هذا شرح العم 







راچا4 آلعمران: 1:40 ) 
نحرء أبو حَيّان .)١876(‏ وابن کثیر ۵:۲۱ ۸). 
العاملی: الاتتلاف, والمؤلَّة قلوبهم؛ وما بتضكن 

الاتلاف كال منلًا يقال: ألف بينهماء إذا أوقع بينهما 

لَه ووهي اسم من الانتلاف. وهو الاستيئاس 





والاجماع والتوارد. وقد ذكرالله عر وجل في مواضع من 
كتابه أنه أف بين المسلمين بالإسلام؛ بعدما كانوا أعدا 
في الجاهلية. وني «الأمالي» عن ای 
المؤمنين من تمان مأ لفة للمؤمنين ولا 
ولا تَزلف» وقال 235: «أدر اشاس من يبعش 
المؤمدين وتبغضهم قلوبهم, المشَاوُون بالسّميمة المفّقون 
بين الأحبة الباغون للبراء المنت 





3 «قال؛ خير 


ن ولاخير فيمن لايألف 
















الافال: ۱۵۳,۲۲ » 
وعلى هذا فالاتلاف والتألیف القیق: 


ET 
۶*۳ تقلنا الؤواية من أمالي الطوسيّ ص‎ )1( 


و تسس 11111 Ea‏ 


ولا فى الآخرة, حو الحساصل 
كا سيظهر ما يأ 
من رواية المياشيٌ, ولا سيا في زمان قيام اقام لاء 








كبا هو واضح بل معلوم أيضًا من انقطاع 
ذلك الزّمان, كبا ينقطع يوم القيامة الكبرى» وسیا 
البراءة والتفريق وأمتالهبا 1 





الأتفال: 3 
ابن مسعود: هم المتحابوّن في الله 

(ابن كثير 1477 

اپ اس قرابة الحم تقطع. ومّة اتمه تفز 

ولم بر مدل تقارب القلوب, بقول اله تعالى: أو لفقت 

وی4[ امد 

پشمر] (ابن کتیر 1۳٤۲١۳‏ 

الشدّيّ: هؤلاء الأنصار ألف بين قلوهم من بعد 

رب فا کان بيتهمة رب ۳۰ 

الامام الباقر عليه اللام: هم الأنصار, كان بين 








الأوس والمنزرج حرب شدید وعداوة فى الجاهليّة 





فألف الله بين قلويهم وتصعربهم نبيّه. فالذين ألف بين 

(المتوسی ۱10:۳) 
نحوه بسربن ثابت الأنصاريٌء وابن إسحاق 

الوس :۱۷۷ 

القَّاء. بين قلوب الأنصار من الأوس والخزدج 

كائت بينهم حرب, فلا دخل الدينة رسول اٹ کل 


أصلح الله به وبالإسلام ذات بينهم. 


قلوبهم فهم الأنصار خاصّة. 


YA) 





الطَبريّ: جمع بين قلوب المؤمنين من الأوس 
والخزوج بعد الق والتستت علی دینه النق, فصیر هم 
بد جیقابعد آنکاناآشتاثا,واخوائ بعد أن كانوا أعدأء. 
ی آن تال:] 
تَ يا محمد يما في الأرض جميمًا من ذهب 







والذى فمل ذلك وسكيه لك حتی صاروا لك آصوائا 
وأنصارًا ويدا واحدةٌ على من بغاك سوء. هو الذي إن يام 
عدو منك مراًا يكفيك كيده, وينمعرك عليه. 


ایض لأمره» وتوكلٌ عليه 





۳۵:۰۱ 
:۷ 
عبد الججار: ربا قبل في قوله تعالى: ولي اله 
لت م4 قد أضاف موافقة مضهم لبعض إلى لفسه. 
وذلك بخلاف قولکم. 
وجوابا اباب يب تلف كانت 
تعال, فأضاف إليه الاتلاف. وهذا كا تُضيف إلى الله 
تعالى التّزق. وإن كان المرء يسعى في الاكتساب. وأراد 
تما إعظام ال على رسول دي بها سجّله من تالف 
القوم على طاعتد. وموافقته مع الذي كانوا عليه من 
پا إيدةة ومن الأتفة والحمية. 
الطُوسي: والتأليفالجمع على تشاكل: فل] جمت 
قلويهم على تشاكل قي تحته وتنازع إليه كانت قد لفت 
ولذلك قيل: هذه الكلمة تأتلف مع هذه ولا تأتلف. [إلى 
ن قال[ 





ن قله 








01) 





۸ / العجم نی فقه لفة القرآن... ج ۲ 


ماکان الم عل ال این لقلوب. لأّه 
مأخوذ من «الألفة» وهي الاج تاع على الوا ف 
العية .ولا يجوز في الجمع على البغضاء أن سى مذلك. 
[إلى أن قال:] 

والمعنى: لو أنفقت ما في الأرض جميمًا لتجممهم على 
الألفة مات لك ذاك, ولكن الله ألف ينهم باطف من 





ألطافه وحسن تدبيرء. وبالإسلام الذي هداهم الله إليه. 

(۱۷۷:۵) 
بين قلوب المرسلين بالرّسالة, 
اء بالبرّة. وقلوب الصّدّبقين بالصّدق, 
وقلوب الشّداء بالمشاهدة. وقلوب الصّالحين بالخدمة, 
وقلوب عامّة المؤمنين باداية. فجعل الرسلین رحة 
على الانیه, وجعل الأنبیاه رحسة عسل الشدیقین, 
ن رحمة على التّجداه. وجعل التهداء 
رحمة للعالمين. وجعل الصّالحين رحمة على عائة 
٠‏ وجمل المؤمنين رحمة على الكافرين. (0/4:4) 
بين قلوب من بعث |لهسم 
رسول امن الایات الباهرة لأ المرب إا فيهم 


من الممية والعصيبة والاطراء على الد 
















ية في أدی 
شيء وإلقائه بین أعينهم إلى أن ينتقموا لايكاد يأتلف 
التلفت قلوبهم على اتباع رسول اله 28 
لك اظم 
لله س أ وجمع من كلمتهم, وأحدث بينهم من 
التحاب والتواة؛ وأماطً عنهم من التباغض والتاقت: 
وكلفهم من الحبٌ فی اله والیغض فی الہ و لا يقدر على 
ذلك إلا من يلك القلوب. قهو يقليها كبا شاء. ويصنع 





.0 
واتجحدوا وأن 





أنشؤوا يرمون عن قوس وأحد 





فيها ما أراده, 

وقيل: هم الأوس والخزرج كان بيثم من الوب 
والوقائع ما أهلك سادتهم ورؤساءهم؛ ودقّ جماجهم, 
ولم يكن لبغضائهم أمد ومنتهى, وبينهما التّجاور الذي 
میج الضّغائن ويديم التحاسد والتنافس؛ وصادة کل 
طائفتين كانتا بهذه المنابة أن تتجتب هذه ما آثرته أختها 
وتكرهه وتنفر عنه, فأنساهم الله تعالى ذلك كله حك 
اتفقوا على الطّاعة وتصافوا وصاروا أنصاژا, وعادوا 
أعواناء وما ذاك إلا باطيف منعه وسلیغ 
قدرته. حكن 





نجوه البيضاويًا ٠٠:1‏ ؛). و | ازن (۳۹۳), و 
الرِبيقء(4:1م)ءوأبوالكعودا 217:5 والمرُوسَويٌ 
۷ راوس ۱ ۰ 
الفَحَاكاريٌ: [له كلام مستونى لمتسد النيسابوريٌ ] 
)1۸4:10( 
النّيسابوري. : قال جمع من المفسرين: هم الأوس 
والنزدج كان بينهم من الحروب والوقائع ما أهلك 
أشرافهم ودقّ جماجهم؛ فرفع الله تتعالى ذلك بلطيف 
صنمه. والأولى مله عل العموم, والتأليف بين قلوب 
من بعث إليهم رسول المي من ل 
العرب لما فهم من الحميّة والمصبيّة والانطواء على 
الصّمائن في الأمور المستحقرة لم تكد تألف أهواؤهم 
ويتتظم شملهم, م انتلف قلوبهم على اتبا سول الله 
حت بذلوا دونه ايج والأرواح والأموالء فليس ذلك 
إلا من مقلّب القلوب والأحوال. 
والتحقيق في الباب: أن اة لا تحصل الا عند 

















تصوّر حصول خير من الحبوب, ثم إن كان سيب أن 


كاال أو الجاء أو اللّدَّة 





الحكة أمرًا سريع 
اماج 

فالممشوق يريد العاشق كاله. والعاشق يحب العشوق 
لاستیفاء لذّة ببيميّة, فهما حصل مرادهما كانا متحابّين. 


نة كانت تلك الحتة بصدد الزّوال والاضمحلال. 


ومق لم يمصل عادا متباغضين, وإن كان سيب انعقاد 
المودّة كبالا حقيقيًا روحائيًا دائنما.ء لم يتصوّر ها تغير 
وژوال. 

إن رب کانواقبل تدم اي مبلین عل 
المفاحرة والتسابق في المال والجاه والَعصّب والتَغرّقء 
فلا جرم كانوا متحاّين نارةٌ ومتباغضين أخرى. فلا 
جاءهم الله دعاهم إلى عبادة الله تعالى والإعرااض 
عن اليا والاقبال عسلل تحصيل التعادة لبذي 
الروحاتية توسّد مطلهم. وصاروا إخوانًا نترامينٍ 

(۲۱:۰) 
يّان: «المؤمنون» هنا الأوس والخزرج؛ وکان 
ا ن من العداوة للحروب التي جرت بيتهم ما 
كان لولا الإسلام لينقضي أبدا. ولکته تمالل منّ عليهم 
بالاسلام فأبدهم بالعداوة محيّة وبالتباعد قربًا. وسعنى 
و آنقت ماق الْآَرْضٍ بيغا على تأليف قلوبهم 
واجتاعها على نحجّة بعضبا بعضّاء وكونها في «الأوس 
والمنزرج» تظاعرٌ به أقوال المغسرين. [ثم تقل قول 
العنشري وقال:] 

وكلامه آخرًا قريب من كلام أهل الشة. لأتهم 
قالوا: في هذه الآية دليل على أنّ العقائد والإرادات 
والكراهات من خلق أ لأ ما حصل من الألف هو 





آل ف/1۲۹ 


بسبب الايان ومتابعة السو يل فلو كان الايان فلا 
للمبد لكانت اليه المترئّية عليه فعلا للعبد. وذلك خلاف 
صعرع الآية. 

وقال القاضى: لولا ألطاف الله تعالى ساعةٌ ساعة ما 
حملت ده اوا فأضیقت إلى الله على هذ 
التأويل. ونظيرء أَنّد يضاف علم الولد وأدبه إلى أبيه 
الأجل أنّهلم يحصل ذلك إلا ببعونة الأب وتربيته, فكذلك 
هنا اتتهى. وهذا هو مذهب ال معقزلة. 

رَشيد رضاءطْمُرَالِى أي 
الأنفال: 1۲ من الهاجرين وا 
بهم الصا بیل قول: اتب هي بعد 
ری انتما الذي رسغ با حرب اللو بلة والضّفائن 
اللورونة. وجتمهم علی الایان باك, وبذل انس 
ف متاصمر تك. 

قال أصحاب القول التاني؛ كان هذا بين الأوس 
والخزرج من الأنصار, ولم یکن منه شيء بین الهاجرین» 





0۱2: 





ار وروي أن اراد 

















المهاجرين 5-35 کانوا پنسته | 
بینهم تحاشد ولا تعاد كا هو شأن البشر في مثل هذا 
الشّأن, كبا ألف بين الأوس والخسزرج فكانوا بتعمته 
اء بعد طول اليداء والمدوان. وقد كاد يقع التغاير 





بين المهاجرين والأنصار عند قسمة الغنام في ين 
فكفاهم اله شر ذلك بغضله وحكة رسول اله 5ك إإل 
أن قال:] 


+77 /المعجم في فقه لفة لقرآن... ج۲ 
ما الأنصار فلأنَ الأضغان الموروتة و أوتار التّماء 
المسفوكة وعميّةالجاهليّة الرّاسخة؛ لاتزول بالأعراض 


الدنبويّة العارضة, 





ترول بالايان الصّادى الذي هر 
امتاط سعادة الدّنيا والآخرة 

و أما المهاجرون فلا 
وسادتهم ومواليهم وأشرافهم ودُمائهم على سا کان 
فيهم من كبرياء الجاهليّة, وجمع كلِمتهم على احسهال 
عداوة بيوتهم وعشائرهم وحلفائهم في سبيل الله يكن 
كله متا بمكن نيله بالمال وآمال الدنياء وم يكن في يد 
ال سول شي: منها في أوّل الإسلام, ولكن صار بيده 
في المدينة شيءٌ عظيم منهما بنصير الله له في قتال 
المتسركين والهود ميقا 

وأا ججموع المهاجرين والأنصار فقد كان اجتاعهما 
لولا فضل لله وعتايته مدعاة التحاسد والتنازج لما سق 
هما من عسبيّة الجاهليّة وما كان لدى المهاجرين من 
تیار مولا رطق ان فان بیع دی 
الأنصار من المال والقوّة وإنقاذ الرّسول والمهاجرين 
جميمًا من ظلم قومهم. ومن ال علهم بابوائهم 
ومشاركتهم في أموالحم؛ وفي هذا وذاك من دواعي التغاير 
والتحاسد مالا يكن أن ييزول بالأسياب الدنيوية. 





لیف بين غنتهم وفقيرهم 





[وللكلام تعمّة فراجع ] ام 
ثحره المراغي. Ya.)‏ 
الطباطبائ: آورد سبحانه ی جلة ما استشهد 





على كفايته من توكل عليه أنه كفى نیہ ب بتأليف 
قلوب الوسین بعد ذكر تأبيدء بهم. والکلام مطلق. 
وا ملاك المذكور فيه عام يشمل جميع المؤت 


: وإن كانت 











باحيث أيد الله هنم 





وتصعروء, وأ الله سبحائه بدينه بينهم 
, وكانت قائمة 





على ساقها دهرًا طويلًا. وهي حرب ا«يغاث» بين 
الأوس والخزرج. حقّ اصطلعوا بتزول الإسلام في 


دارهم؛ وأصبحوا بنعمته إخوائً. 






ا ری حكيه ri‏ 

أن تسان مفطور على حب العم الميوة 
ایت بجا حياته. لابفية له دوتها. ولا يريد في الحقيقة 
شيئًا. ولا يقصدء إلا لينتفع به في نفسه. و(ما) ربا یلی 
ند يريد نما عائدا إلى غيرء فالتأئل الدفيق يكشف 
عن اشتاله على نفع عائد إلييه نفسه, وإذ كان يحب 








الوجدان فهو يبغض الفقدان. 






ويهذين الوصفين الغريزي 
له اما ولو آنه أب كل 
والمتناقضات,. لبطلت الحياة, ولو أنه أبفض كل شيم 
حق التافیات, لبطلت الحياة. وقد فطره الله سبحانه 
على الحياة الاجناعية. لقصرر ما عنده من القوى 
والأدوات, عسن القيام بجميع ما يحتاج إليه من 
ضعروريّات حياته. ومن الصَعروريٌ أن الأجماع لا ی 
باختصاص کل فرد با حرم عنه آخرون من مال آو 
نة و جال, أو كلّ ما يستنافس فيه الطباع 
یملق به اطوی اسان على اختلاف فيه 






حل ا ل مس ی وس ل ال 


بالزّيادة واللقيصة. 

وهذا أو ما يودع أنواع العداوة والبغضاء في 
تلوب والح EF‏ اللفوس, تم ما یتبسط بینهم من 
وجوه العرمان الم والعدوان, وبفي البعض علی 
البعض في دم أو عرض أو مال أو غير ذلك» ما 
به وبتنافسون فيه ويعملون لأجله. تثير في داخل 











وهذا كله أوصاف وشرائز باطبّة في الجسباعة 
لاتلبث دون أن تظهر في أعماهم وتتلاق في أقماهم 
ویات بعضما بعضًا بينهم في مسير حياتهم, وفیه لبلری 
لنى تتعقّب الفتن والمصائب الاجداعيّة التي تبك 
افوس وتهلك الحرث والتسل, وقد شهدت يلال 
الحوادث الجارية على توالي لقرون والأجیال. 

وها فلت الأمم الجحممة أنّ بغيتها فى اها هي 
التشمقّع من العيشة المادّيّة الحدودة با. 
فلا سبيل إلى قلع ماده هذا الفساد من أملها, وقطع 
منابته. فإ الدّار دار التراحم. وامتمع قام علی قاعدة 
فى الاستعداد. والحوادث 



















غوغاه اذ مشة الدَّدُ جژوفاه 
1 العارج. ۲۱-۹ وقال: 9 





وغاية ما يكن الإنسان في بط الألقة وإرضاء 


القلوب الشحونة بالعداوة والبغضاء أن يقنعهم أو 
يسكتهم ببذل ما يحون من مال أو جاه أو سا 
الدّنيويّة ا حيوبة عندهم؛ غير 


جزئيّة خاصّة. 








ینف قي سوارد 


وأمًا العداوة والبغضاء العائّتان فلا سبيل إلى إزالتهر| 
عن القلوب ببذل التّعمة, فإنّه لا یطل غریزة الاستزادة 
والح اللتهب في كل تقس تتا بشاهد سن المزايا 
الحيويّة عند غيره. على أنّ من العم مالا يقب إلا 
الاختصاص والانفراد کاملك والرّئاسة العلية» ۳۹/۳ 
آخری ء بي مجراضاء حتّى أن الأمم الرّاقية ذوي المديية 
یتمکنو من معالجة هذا الداء إلا ما يزول به 
بض شددته. ويستريج جهان امجتمع من بعض عذابه 
وأا اليغضاءات المتعلقة بالأمور التي تختصل به بعض 
مجتمعهم كالرناسة والملك فهي على حالما تقد بعر رها 
القلوب, ولا يزال يأكل بعضها بعضًا على أنّ ذلك 





:وا حضا 


وأا الجتممات النارجة من يجتمتهم فلا يعيأ ماهم 
ولا بعتتى من منافمهم الحيويّة إلا بها يوافق منافع 


اول إن أعيتهم طوارق الباء وعفاه الهر بالناء. 

وقد من اله عل الأمّة الإسلاميّة. إذ أزال اشم 5 
تقوسهم وألف بين قلويهم جعرفة إطيّة, علّمه باهم وبنّد 
فا بينهم بيان. أنّ الحياة الإنسانية حياة خالدة شير 
محصورة في هذه الأيَام القلائل الي ستُفى. 
الإنسان ولا خبر عنهاء وإنّ سعادة هذه الحياة الدّائة 
ثذ المادّة واليّعي في كلا الحنسّة. بل هي 
يميا ويعيشى بها الإنسان 








غير القع 


حياة واقعيّة وعيشة 





۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


بنعم القرب 


لله سبحانه ویتتتم بنعم 
ا تيسر له من متاح الحياة 
ساقه إليه الح والاكتساب عارقًا يمقوق التّممة, 4 
إلى جوار الله ويدخل دار رضوانه ويخالط هناك 
الا لحين من عبادهء ويميا حقّ الحياة. قال تعالى:طرَمَا 

















عزمه ويجمع بغيته على ما عند ربّه, 
بلك ضارا ولا نفا نفمًا ول'مودًا ولاحياء ولا تشو وين 
کان هذا وصغه لم يكن له شفل إلا بريه الذي بيده الخير 
والشَرّ والتمع والضَّيرٌ والغنى والفقر والموت والحسياة, 
وكان عليه أن يسير مسير الحياة بالعلم النا لتافع والسسل 
الصّالح, فا سعد به من مزايا الحياة 





نیا فوهبة من عند 
ره وما حرم منه احتسب عند ريّه آجره, وما عند اله 
خير وأبق 

وليس هذا من إلغاء الأسباب في شيم ولا إسطالك 
للفطرة الإنسانيّة الداعية إلى العمل والاكتساب, الادبة 
إلى التوشل بالفكر والإرادة الحسرضة إلى الاجستهاد في 
تنظيم العوامل والملل, الموصلة إلى المقاصد الإنسائية 
والأغراض الصّحيحة |. 

واذا تستن السلمون بهذه اه الإلمية. وحوّلوا 








هوی قلوبهم عن ذلك التمتع اي الذي لیس | نید 
حيوانيّة وغرضًا ماديا إلى عدا المَتَمٍ المنويالذي لا 


تزاحم فيه ولاحرمان عتده. ارتفعت عن فلوبهم العداوة 
3 4 

ولیستضاء, وخلصت نفوسهم من الم والیین, 

وا او حق النلاح» فال: 





الشفاخون4 اشر:۹ (MAA)‏ 

افضل اله : 5الت بي ُويي|» ؛ في ما أودعد 
فیا هن عناصير 8 و الرّمة, و التعور بالمؤولية 
الإنانيّة الروحيّة, على أساس الإيان التابض باب 
و الحياة و حت تحولت كل تلك الجمموعات المتشافرة في 
ذاتها, المتلقة في طبيمتها. إلى وحدة روحية إيائية ماما 
كبا عي لله عنم رازه 
عنم رسول ال «تل الژه 
تراحمهم كمثل الجسد إذا اشتکی بعضه تداعی سائره 
بالتهر و الحتى, 










تنمو من خلال الينابيع الزوحية ني تتفجر 
في الفكر و الشّعور, حقّ تتحوّل-في القلب و في الروح - 
إلى نهر كبير تد فی حیاة الومت 
المؤمن المتكامل الواخد. 











لثلوة اللشرقة, وعند ذلك يفقد المنصعر اماي ليتحوّل 
إلى عنصم روحيي 
آما الال الذي بتحرّك في الملاقات كئمن ها اما 
کبا هي التلم العروضة ف الوق قإِنّه قد يُعطي 
ماحبه موقمًا متقدمًا في حركة الواقع. وقد يتحصل على 
بعض الامتداد في آفاق الرّبح. و لكنّه لن يسططيع أن 
ينه قلبا و روسًا وحياة و وحدة فسموره و لام 
يستطع المال أن يحمّق إنسائية العلاقة بين الأغنياءو 
الفراء, أو بين الحاكمين و المكومين, و لک الفکتر و 
الإيان و الخير استطاعت أن تومّد القلوب, و تقارب 
بين المواقف ط 3 لكي اله أت بَتئْ» , لأن بيده أسرار 





القلوب, و مخفاياالتفوس, و أعباق الأرواح, يقلبها كيف 
(EWN!‏ 


بشاهء و یفاک برید. 





Mor) 
ملهالبتوی( 0۸:0 والیْبُدی(00۵:۱),واضازن‎ 





المتفرّقة منه قطعة واحدة. 


للم 


آل ف/ ۱۳۳ 


منلهاك 1581 وال يوطي الاين 

۲ والتًرين ۳۲ الوس 110:1 
واللوسی لماكل وشتر ۱؛:۳۲۸): و التاسمن 
eA)‏ ۱ 
القخرالزازي: والتآليف ضمّ شيم إلى 
يجمع بين قلع التحاب, فيجملها سحابًا واحد. . 
11ل 


أي 





مه تابور 
الط أي يجمعد عند انتشائه ليقوى 
ويكنف. والأصل ف التأليف امز تقرل: تأ ف. 
وفری (مولف) بالوا خفیفا. ۳۸ 
كبله البييضاويٌ (؟: ۱۳۰), وأبو الشعود (65:4. 


DÎ 











أبو حَيّان: ثم يؤلّف بينه. أي بين أجزائه, لأنه 


سخابة تت يسحابة, فجعل ذلك ملتئمًا بتأليف بعض 


إلى بعض. 
وقرأوَرْش يُولِف) بالواو, وباق الشبعة با مزه 
وهو الأصل. (E‏ 





غل وا لش وله ری التوبة: ٠٠‏ 

ابن عیّاس: وهم قوم كانوا يأتون رسول اف ولق 
قد أسلمو. وكان رسول 8531 يرضغ الحم من 
السدقات, فاذا اعطاهم من الصدقات فأصابرا متها 
خبرآ؛قالو- هذا دین صالم. وان کان غهر ذللد, عابوه 





(1) يرضخ طم: يعطمهم شيئًا يسيرًً. 


4 / المعجم ني ققه لفة الفرآن... ج ۲ 


وترکوه EE)‏ 
نحوه الرَعْسَري. 


هم قوم آشراف من الأحياء أعطاهم رسول ا5 


YD 


یوم خنین؛ وکانوا مس عشر رجأا: آبو سفیان. 
ار بن ابس, و 
عبد العرّى؛ وسهل بن عمرو من بني عامر. والحارث بن 
هشام» وسهيل بن عمر الجهَي وأبو التتنايل؛ وحكيم 


وعيد 


بن حجصن؛ وحُويطب بسن 











بن جزام: ومالك بن عَوْف؛ وصفوان بن آم 
الرحمان ہن بَربوع؛ وا جد بن قيس؛ وعمرو بن برْداس, 
والعلاء بن الحارث, أعطی رسول اف كل رجل 

مائة من الإبل. ورعبهم في الإسلام إل عبد الرحمان بن 
يَرْبُوح أعطاه سین من الإبل؛ وأعطی حکیم ب حرام 
سبعين من إلابل. فقال ييا رسول الله: ما كسنت أرى أن 
أحدا من الاس أحقّ بعطائك مئٌّ؟ فزاده شتشترة,# 





سأله قزاده عشرة, وهكذا حي بلغ ماثة. 
5 0 9 1 
ثم قال حكيم: يا رسول اللهك أعطيتدك الأولى 
بغبت غنها خير أم هذه أأ ی قنعّت بها؟ فقال عليه 
والسلام: «بل التي رغبت عنباء. فقال: والله 
1 لويرم ادي 
وش على رسول ل يق تلك العطایاء لکن مهم 


1 









(01:1١ الرازي‎ 





6 ارسي ۵ ۸4 

وهو المرويّ عن أبى جعفر محمد بن علي ل . 
ای ۸۵:۵ 

مُجاهد: أناس كان يتألقهم بالعطيكة: 3 








وقن کان معد. ری 1۲۰ 
الحتن: الذين يؤلفون عل الاسلام. 

OY لري‎ 

(4) 

NIA. 


مله اإتجتاز 
ليس اليوم مؤلفة. لب 
الامام الباقر عليه السّلام: المؤلفة قلوبهم: أبو 








سفيان ين حرب بن أمية: ومتهيل بن عمرو وهو تن بني 
انس بن لو وهمام بن عمرو, وأخوه. وصفوان بن 
۳ بن خلف اقرش لمحي ,الاين شان 
القیمي, اعد ین حازم ٠‏ وعُبيئة بن حصين الفزاري, 
ومالك بن عَؤف, وغَلقمة بن علائة, بلغنا أنّ رسول 202 
كان يعي الرّجل منهم مائة من الابل ورعاتها وأكثر من 
ذلك وأفل. (الروسی ۱۳۱:۲) 

عم و ؤنشدو الف عر وج وعامرا بادة تن يبد 
من دون الله. وشهدوا أن لا إله اه وأن محتذ) رسول 
لله عل وهم في ذلك شكّاك في بعض ما جاء بد تمد 
يلل فأمرالله عرّ وجل نيه أن يتأ أفهم بالمالل والعطاء 
لكي يحسن إسلاءهم ويُبتوا على دينهم الذي دلوا 
فيه. وأقرٌوا به أن رسول لله ييل يوم حُدين تألف 
: أبو سفيان 





رؤساء العرب من قريش وسائر 
ان حرب. ومتتّة بن حصين الفزاريّ وأشباههم من 
التّاس, فغضبت الأنصار واجتمعت إلى سمد بن عسيادة 
فانطلق بهم إلى رسول الله بالجطرانة. فقال: يازسول الله 
لق الكلام؟ فقال: نعم فقال: إن كان هذا الأمر 


من هذه الأموال التي قشعت قتمت بین قومك شيا أنزله الله 








رضينا. وإن كان غير ذلك لم فرض. قال ذرارة: وسدمت 


ات و تا یی نس زج اک مت تم سم نت سل ۸ ۱۱۳۵ 


أبا جعفر ل یقول: فقال رسول ام : يا معشر 
الأنصار أكلّكم على قول سیّدکم سعد؟ فقالوا: سيّدنا لله 
ورسوله. ثم قالوا في الثالئة: نحن على مثل قوله ورأيهء 
فسمعت أباجمف رماش يقول:قحط الله ثورهم 
وفرض للمؤلفة قلوبهم سيمًا في القرآن. 
(المروسی 1۲۲۱۲ 
اند لبم يكونوا ف أكثر متهم اليوم. 
(القروسى 














A 


نحره ان ۱۳۳۳ 

كه تم 

الزُهْريٌ: من أسلم من يهوديّ اى نصعران وإن كان 
ا ی 


الفرّاه: وهم أشراف العرب, كان رسول ا5 
يعطيهم ليجاترّبه إسلام قومهم. er)‏ 
الجبائي: أنه التاليف] ثابت في كل عصعر إلا أن 
من شرطه آن یکون هن |مام َدل تلهم صل 
ذلك (افوسي ۸۵ 
طبر المؤلفة قلوبهم, فإتّهم قوم كانوا 
تا آفون علی الاسلام تن لم تصح نصرته: استصلاعا یه 





ان بن حرب, وعبَيتة بن بدره 





نفسه وعشيرتهكأبي سفيا 
والأفرع بن حابس. وظرائهم من رؤساء القبائل. [إلى 
أن قال.] 

م اختلف أمل العلم فى وجود المؤلفة اليوم وعدمها, 
وهل يُعلى اليوم أحد على التألّف على الإسلام من 





الصّدقة؟ فقال بعضهم: قد بطلت المؤلفة قلوبهم الينوم: 
ولاسهم لأحد فى الصّدقة ا مفروضة لا لني حاجة 
إليهاء وقي سبيل الله أو لعامل عليها. وقال آخرون: 
قلوبهم في كلّ زمان, وحقّهم في الصّدقات. 
والصّواب من القول في ذلك عتدي. أن اله جعل 
الصّدقة في معنيين: أحدها سدَخَلَ المسلمين» والآخر 








الو 





معونة الإسلام وتقويته, فا كان في معونة الإسلام وتقوية 
أسبابه, فإ باه ال والفقير, أنه لا يُعطاء تن بحا 
بالحاجة منه إليه, وا عطاء معوتة للدّينء وذلك كسما 
لی الذي يُمطاء بالجهاد في سبيل الله, فإنه يُصلى ذلك 
غا أو فقيرا للغزو لا لسدّ خُلّته, وكذلك المؤلقة قلوبهم 





و أهله. فلا i‏ 
تا أف اليوم على الاسلام أحد لامتناع أهله بكثرة العده 
يمن أرادهم. وقد أعطى اي من أعطى منهم في 
المحال الي وصفت. NUN)‏ 
عبد الججّار: و ربا قيل في قوله تعال: 
ووا سول ویب کیف آن يأمر اثه تعالی 
بیذل الال تا آنا على الدين؟ ومتى صاروا لیالد ین لبال 


لم يتتفعوا يه؟ 





وجوابنا آن ذلك وإن كان فى الحال لا ينتفع به فقد 


يكون تلطمًا في الاستدراج إليهء فيصير الواحد منهم 


بذلك من أهل الدّين. وقد أمرنا الله تمعالى بأن 
أولادنا بالصّلاة ثل هذا المعنى, 





» واٍن کانوا لا ینتفعون 








واختلف العلماء في (امُوَلَّقَا هل يدخلون الآن في 
سهم من الرّكاة؟ فأكثرهم بنع من ذلك اظهور الإسلام 
وقوّته واستغنائه عن تألف قوم في الدب عنه والجاهدة 
فیه. ومن العلماء من یقول: بل سهمهم ثابت أبدا. وإذا 
وجد من لیس یقوی علی الایان ویظن أنّه بصیر من 
أهل القوّة ۶ فيه إذا دفع ذلك إليهء فيكون حاله كحال 
OW)‏ 


سهم في سیل الہ لین یجاهدون 
الطرست: وَرَالْوَلْتهَ تويك» معناء أقوام 





الإسلام ويستعين بهم على قتال غبرهم وبحلیم. 
سه شا من الرّكاة. وهل هو ناب في جميع الأحوالةأم في 





خاصًا على عهد رسول الله 26 وروی جابر عن ای 
جعفر محتد بن عل لل ذلك. واتار لبان أله ثبت 








في كلى عصير إلا أن من شرطه أن يكون هناك مام عدل 
تم مل زد 

وقال بعضهم: جمل الله الرّكاة لأمرين: أحدهما: 
إبة ومعولة لمر الإسلام. واستدل 


کل زمان. [إنى أن قال:] 






قلويهم في 








قد انقرضوا. وإن قسّمها الإنسان عن 
نفسه قفي ستة, لاله بطل سهم العامل. وزعم آنه 
لايجزئ في كل صنف أقلّ من ثلائة. وعتدنا أن سهم 
الؤلفة والشعاة وسهم الجهاد. قد سقط اليوم؛ ويقتم في 





مهم جاز. لمخم 

الزاغِب: و المؤلفة قلوييم حم الْذين بُتَحرَى فهم 
بتفقّدهم أن يسيروا من جملة من وصنهم اث لز 
آنسففت عاف الأزض يفا حالف بي 
Ml, 7‏ ۳۱ 


التغوي ات الزابع من الستحقین للشدقة هم 





اللؤلفة قلوبهم وهم قسها. قسم مسلمون؛ وقسم كقّار, 
فأمًا المسلمون فقسمان: قسم دخلوا في الإسلام 






بن حصینء والاقرع بن حابس, والبّاس 
ابن مرداس التلمي, أو أسلموا نيتم قويّة في الاسلام 
وهم بشرفاء لي قومهمء 
بدره فكان يعطيهم تألًا لقومهم وتشرغييًا لأستاهم في 
الإسلام, فهلاء مجو للامام أن يعطيهم من تس مس 
القنبمة. والقء من سهم الذي مان اي 
يعطيهم من ذلك ولا بطييم من الشدقات. ٍ 

والقسم انی: من وف السلمین آنیکون قوم من 
المسلمين بإزاء قوم كقّار من موضع معناي لا تبلفهم 
جيوش المسلمين إلا بؤنة كثيرة, وهم لا يجاهدون إِما 
لضعف تيتهم أو لضعف حاهم فيجوز للامام أن يمطيهم 
من سهم الُزاة من مال الصدقة. وقيل:من سهم المؤلفة. 

ومتهم قوم بإزاء جماعة من مانعي ال 
متهم الرّكاة يحملوتها إلى الإمام فيعطيهم الإمام من سهم 
امؤلفة من الصّدقات, وقيل: من سهم سبيل الله 

دوي أن عدي بن حاتم جاء إلى أبى بكر بثلائة مائة 
من الإبل من صدقات قومه, فأعطاء أبو بكر منها ثلانين 














جیا 


و أمَا الكقّار من المؤلفة فهو من يُنشى شيرّه منهم أو 





يُرجى إسلامه, فيريد الإمام أن يُطي هذا حدرًا من 
شرّء أو يُحلي ذلك ترغيبًا له في الإسلام. فقد كان 
ای 95 بعطيهم من حمس امس .كبا أعطى صقوان بن 
ية ماکان یری من يله إلى الاسلام, 
أمَا اليوم فقد أعرٌ لله الاسلام فله اشمد, وآغناه عن 

لف غليه رجال فلا بُحلى مش رك تا ما بمال. وقد 
قال بهذا كدير من أهل العلم: إن امو 

ساقط. 











نحوه التيضاويّ (6۲۰:۱), 
كثير (:411), والشّربِيق (۱: ۰۱۱۲۳ وآبواللعود 
۷۷:۲۱ وال و وی ( 60۳۲ والقامی(۳۱۸:۸): 


النازن )٩۱:۳(‏ و ابن. 





السامین |ذاکانوا مسلمین جازه إذ لا يوز صرف شىء 
من زكوات الأموال إلى المشركين. فأمًا المؤلفة من 
المسركين فإما يُعطون من مال البىء لا من الصّدقات. 








السلاة والئلام دفم قسشا من ال کاة 
هل .ی فیس ن ای مق عل 
كون المؤلقة مشمرکین بل قال:9وَالُْولة لوب , 
وهذا عام في المسلم وغيره 

والصّحيح أن هذا المكم غير منسوخ, وأنّ للامام 





آل ف/ ٩۱۳۷‏ 





أن يتألف قومًا على هذا الرصف. ويدفع الم سهم 
المؤلفة. لأ لاخليل عل نسخه آي AUNTY‏ 
لا ذكر للمؤلقة قلوبهم في التغزيل في 
غير قسم الصّدقات. وهم قوم كانوا في صدر الإسلام 
تن ظلهر الاسلام, يتأ فون بدفع سسهم من السّدقة إليهم 
لضعف يقينهم. [ثم نقل أقسام | 
الفقهاء في بقائهم وعدمه ] 
البْرُوسَويٌ: هم الذين تتألف قلوبهم بذكر الله إلى 
الث امتقيريون إليه بالقباعد عمّا سواء. 
العامليٌ. واعلم أنّ الذي بظهر من كلام بعض 
الأصحاب على وفق بعض الأخبار أن المؤلفة قلويهم, 
َمل لضعفاء الدّين والمنافقين من هذه الأمة. كما في 
«الكافي عن الباقر ملل قال: «المؤلف قلوبهم لم يكونوا 
قط أكثر متهم اليرم»- وسيأتي تفصيل الكلام في سورة 
ریت فملى هذا يمكن تأويل المولقة بمن ينبغي مداراته 
أو إيناسه, وجلب قليه بالسلايا المالية والمراهاة 
ينية. حبق يعرف ا ممق كما 
هذاما سيأتي في «الأَن» 











(too) 








الظاهربة وإراءة امات | 





یلبغی, ویثبت علیه. كما ب: 3 
وغيرها من الأعضاء فيه أيضًاء مع 








«المترطوم» قتأمّل. 
الالوسی: لت کلام ابو ذكر دليل من 
قال بسقوط سهم المؤلّفة قلوبهم وأضاف:] 


وتعقبه ابن الام بأنّ هذا لا ينني السخ. لأنّ إباحة 


الدّفع إلهم حكم شرعيّ كان ثابناء وقد ارتفع. 





وقال بعض ١‏ 
الكتاب بالإجماع لا يجوز على السحيم, لأنْ اشاسخ 


ذلك نسخ, ولا يقال: نسخ 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 


دليل الإجماع, لاهو بناء على آله لا إجاع إلا عسن 
مستند: فان ظهر, وال وجب اشکم باه ثابت, عل أن 
الآية التي أشار إليها عمره وهي قوله سبحانه 
لین 1 





الرهريّ أبي جمفر محثد بن عل 1 وی ور. وژوي 
ذلك عن الحسّن,. 
وقال أحمد: يعطون إن احتاج المسلمون إلى ذلك. 
وقال البعض: إِنّ المؤلفة قلويهم: مسلمون وكقّان: 


والسّافط سهم الكّار فقط. وصحًّح أنّه ب كان 
لیم من مس امس الذي كان خاس اله يقر 


OILY 
رَشيد رضا: أي الجماعة الذين يراد تأليف قلويهم‎ 

بالاسهالة إلى الإسلام أو الت فيهء آو بکت شرّهم 
عن السلمین, أو رجاء نفعهم في الدّفاع عنهم, أو 
نصرهم عل عدو همء لا في تجارةٍ وصناعة وتحوهما. 
فان من يرى أنّ عخالفه في الدّين مصدر تفع له يُوشك أن 
فإن لم يواه لم يحادّه. كالعدر الذي يُشى ضعرره 





و 





ولا يرجو 
وذكر الفتهاء أن المؤلّفة قلوهم قسمان: كقّار 
ومسلمونء والكمّار شعريان, والمسلمون أربعة. فجموع 
الفريقين سنّة. وهذا بيانهم بالتفصيل والاختصار. 
الأرّل: قوم من سادات المسلمين وزعائهم: لمم 
إذا أعطوا جي إسلام نظرائهم و 








استشهدوا له بإعطاء نی بكر لعديّ بن حا" 
بن بدرء مع حسن إسلامهياء لمكانتها في أقوامهاء 
الثّانى: زعیاء ضعفاء الایان من السلمین مطاعون 





في أقوامهم. برجی بباعطائهم تشیتمم وفز: لمانهم 
ومناصحتهم في الجهاد وغيره كالذين أعطاهم اتی ا 
العطايا الوافرة من غناءم هوازن, وهم بعض الطّلقاء من 
هل مك الذين أسلموا. فكان منهم المنافق, ومتهم 
ضیف الایان , وقد بت أکفرهم بعد ذلك, وحشن 


الّالث: قوم من المسلمين فى الّفور وحدود بلاد 
الأعداء, ون لا ری من دفاعهم عتّن وراء‌هم من 
السلمين إذا هاجمهم العدوٌ. 





وأقول: إِنّ هذا العمل هو الرّابطة, وهؤلاء الفقهاء 
نا في سهم سبيل لله كالفزو المقصود متها. وأو 





الاستعمار الطامعة في استعباد جميع المسلمين. وفي ردّهم 
عن دينهم يْصّصون من أموال دُوطم سهمًا للمؤافة 
قلوبهم من المسلمين: فنهم من يأفونه لأجل تتصييره 
وإخراجه من حظيرة الإسلام, ومنهم من يوفونه لأجل 
الدخول فى حمايتهم ومشاقّة الدّول الإسلاميّة أو الوحدة 
الإسلامية. ككدير من أراء جزيرة العرب وسلاطينها!! 
أفليس المسلمون أوى بهذا منهم؟ 

الرّابع: قوم من المسلمين 





إليهم لجباية الرّكاة 









فیختار بتألينهم وقيامهم بهنه الساعدة للحکومة أَخت 





الّمررین وأرجح الصلحتین. وهذا سيب جز قاعم 
فثله مایشیهه من الصا العامة. 

الخاسس: من الكمّار من يرجى إيانه بتأليفه 
واستالته كصفوان بن أمية الذي وهب الي له الأمان 
يوم فتح مكّة وأثهّله أربعة أشهر لينظر في أمرء بطليه, 
وكان غائيًا فحضعر وشهد مع المسلمين غزوة حُنين قبل 
أن يسلم, وكان الیل استعار سلاحه منه نا خرج ال 
خدین, وهو القائل بو 









لأن يرل رجل من قریش 
أحبٌ ال من آن برني رجل من هوازن. وقد أعطاه 
ال لا کی له كانت في وادء فقال: هذا عطاء 
۱ نشی الفقر..الشادس: من الکقا 
فیرجی بإعطائه كفن شرّء وشرّغيره عه. [قل قول 
ابن عاس فیهم, ودلیل القئلین بسقوط سب وتا 
وأشاف:] 





من 








واللاهر جوا اليف عند الحاجة إليهء أذ كان 
زمن الإمام قوم لا بطيعونه إلا للدنيا ولا يقدر على 
خاهم تحت طاعته بالقسر والغلب, قله أن يتأ لفهم, 








ولا کدف ام 


هذه الواقعة. 





لاله م ينفع قي خصوص 


وهذا هو الحقّ فى جملته. وإنًا يجي. الاجتهاد في 
تفصيله من حيث الاستحقاق ومقدا الذي يُحلّى من 





الصّدقات ومن الغنائم إن وجدت. وغيرها من أموال 
الصا والواجب فيه الأخذ برأي أهل الشّورى. كما كان 
يفمل الخلفاء في الأمور الاجتهاديّة. وفي اشتراط العجز 
عن إدخال الامام إاهم تحت طاعته بالغلب ظره فإ 








هذا لا يرد بل الأصل فيه ترجيح أف القررين 


آل ف/1۳۹ 


وخير الصلحتين. 


EEN) 
غي (۱1۳:۱۰), وعبد الکرع اشطیب‎ 





ATA) 
الطَباطّبائی: وأمًا المؤلمة قلوبهم فهم اذين يأف‎ 
قلويهم بإعطاء سهم من الرّكاة ليسلموا أو يدفع بهم‎ 
المدو أو يستعان بهم على حوائج الدّين.[ إلى أن قال:]‎ 
فالأنسب أن يكون قله طقَرِيظَةً بِنَ اليه‎ 
أن تقتمها ال الأصناف النية‎ 
أمر مفروض من الله لا يتعدّى عنه. على خلاف ما كان‎ 

جح باقن فرع الي ا 
ومن هنا يظهر أنّ الآية لا تخلو عن إشعار بكون 








كَآنَوا جماعة من الأسراف في من اللي 
لوي تإطاء سهم من الد قات ااه وتا مد 
فقد ظهر الإسلام على غيرء وأرتفمت الحاجة إلى هذا 
التوخ من 
عوع. ۳۱۱۹۱ 

فضل الله + الذين يراد تفريبهم إلى أجواء الإسلام, 
أو تتبيتهم في مواقفه؛ و ذلك من خلال الرّعاية الماليّة 
لهم. ليتحوّل ذلك إلى شعور ميم تجاء الإسلام و أهله, 
فیزداد احعامهم بالتکر فیه؛ و بتعلّم أحكامه و 
شرائعه. وبالالتزام بخطّه المستقير. MEAD‏ 





ات. وهو وجه فاسد, وارتفاع الحاجة 





ای حدم لز بعر الف 


٩۳ البقرة؛‎ 








1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


این عَبّاس:هو قول أحدهم لن عطس: «هزار 
لس دج 


سال پزي» 





الَغَويٌ: يمني تعمير ألف سنة. وهي تحیة یموس 








فها بينهم. يقولون: شل ألف سنة, و ألف نیروز 
اهود أحرص على الحياة من 
اموس الذين يقولون ذلك. 
تحر اي (۲۹۸:۱ والخازن (0/1:1. 
لطس ذكر «الألق» لأئها نباية ماكانت 
یموس یدعوبه بیضپم لبعض وی به اللوك, بقولزن: 
WY‏ 





ومهرجان, یقول له تع 


VIN 


عن ألف نوروز وألف مهرجان, 
نوه الس (0۳:۱, والبرُوسَريٌّ (۱۸۱:۱): 
النّيسابوريّ: [مثل اط 





سي وأضاف:] 


وتخصيص «الألف» بالذكر بناء على العرف, ولأّه 
أوَل عقد يستحيل وقوعه في أعبار بني آم أو 
یلار (YA)‏ 





ويجتمل أن يريد (أَلْف سئِّ) حقيقة, وإن كان بعلم أله 
لابعيش ألف سنة, لأنّ الستَمق يقع على الجسائز 
والمستحيل عادةٌ أو عل فيكون هذا معناه أنّهم لشدّة 
جرصهم في ازدياد الحياة 
يمكن وقوعه عادة. 
الآلوسيٌ؛ وممتى (آلْكَ سَنَِ) الكثرة ليشمل من 





on) 





يود أن لاوت أبد!. ويحتمل أن يراد [ألف سن حقيقة. 

والأف: العدد المعلوم من الألفة؛ إذ هو موف من 
أنواع الأعداد, ببناء على متعارف الاس وإن كان 
الصّحيح أنّ العدد مركب من الوحدات التى تمده لا 
الاعداد. 1 (ren‏ 
لو یستره اریت :الي 


سنة أو أكثرء فإنّ لنظ «الألف» عند العرب منتهى أسباء 








العدد, فیعر به عن البالة ف الکشة. (: ۳۹۱ 

ven) نحوه الراخی,‎ 
E 

الطباطبائي: الألف: كناية عن الكثرة, وهو آخر 





مراتب العدد بحسب الوضع الإفرادي عند السرب, 


والرّائد عليه يعبر عنه بالتكرير والتّركيب, كعدرة 


ألف. وألف ألف, 





آلاف, ومان (A)‏ 


بآلاف من الملائكة: على الجمع ليوافق ما 
ف سورة آل عمران: e) . ۱۲۵۱۲٤‏ 
ال طبِيْ: وقرأ جعفر بن خد وعاصم الدريي 
مل قلس وأفلّس ؛ ونپ أا 

(بألف). وقد مضى في آل‌عمران: 071 ١10‏ ذكر نزول 
الملائكة و سياهم و قتاهم. VIN)‏ 
البييضاويٌ وقرأ (بآلاف) ليوافق ما في سورة 
آل‌مسمران: ۱۲۵۰۱۲4 ووجه التوفيق 1 
المشمور أن امراد «بالألف» الذين كانوا عل المقدّمة أو 
التاقة أو وجسوههم وأعسيانهم أو تمن قائل 
منم (FAN)‏ 
أبو حَيّان: وقرأ الجمهور (بألف) على الشوحيد. 








وبين 





والْجَْدَريّ (بآلف) على وزن «أفلّس» وعنه وعن 
کدی (بالألف). والجمع بين الإفراد والجمع أن يحمل 
الإفراد على تمن قاتل متهم؛ أو على الوجوه الذين من 
:5 


سواهم أتباع هم 





اكب 
سی: اختاف ف معتاه على وجوه 

آحدها يوا من أ : 
من أيام الدّنيا. عن ابن عَسبّاس, ويماجد. وعِكْرمة, واي 


رید 











وف رای آغری عن اہن تاس:آه ردو 
من الأيام التي خلق الله فيها التّماوات والأرض ( كالب 
سَنَِ). ويدلّ عليه ما رُوي أنّ الفقراء يدخلون المئّة قبل 
الأغنياء بنصف يوم خمسيائة عام ويكون المعنى على هذا 
أنْهم يستعجلون العذاب, وإنّ يومًا من أَيام عذابهم في 
الآخرة كألف سنة. 5 
أن المعنى ١‏ 


سند فى قدرته واحد, فلا فرق بين وقوع ما یستعجلون 





ان 





به من العذاب, وبين تأخَره فى القدرة. إِلَّا أنه سبحاته 


تفضّل بالإمهال؛ إذ لايفوته شي. عن الرّجَاحٍ. وهو 





معنى قول ابن عَسبّاس في را 





پوئا واحدا کلف ستة قی مقدار العذاب 


لشدته وعظمته, کمقدار عذاب آلف ستة من یام الدتیا 





2 أل ف/ 12۱ 


على الحقيقة, وكذلك نعير اب له یکون نی مقدار یوم 
الجنّة من التَمير والترور, مثل منا يكدون في 
اف سفه من یام ای وی منم یب الكافر 
یستمجل لك العذاب هلد عق وهذاكما 
يقال في المتل: «أيام السّر ور قصار وأيّام الحموم طرال». 














| استشهد بشمر] )8( 


نحوءالیسابوري (۱۰۷:۱۷ و بو خیان 





۳۷ 





اويّ: سيان تتناهي صبره وتأنيه حقق 
استقصمر المدد الطّوال. أو لقادي عذابه وطول أيامه 
يام الشدائد مسعطالة. (180:1) 


حقيقة, أو من خيث 
نوه النسق. 


وهنا أبحاث أخرى راجع يوم ل«يوم٠.‏ 





(Mer) 





قلت: ما أوردء اله أحكم, لأنه لو قبل كا قلت لجاز 
أن يثوهّم إطلاق هذا العدد على أكثره, وهذا الوم 
زائل مع ميشه كذلك, وكأئْه قيل: تسعرائة ومين سمنة 
كاملة وافية المده. إلاأنَ لك آخمهرو آعذب لفط وأملاٌ 
ف نكتة أخرى. وهي أنّالقّة مسوقة لذكر 
ما ابتلى به نوح ملب من أنه وماكابده من طول المصابرة 
تسلية لرسول ايه وتتبيعًا لد. فكان ذكر رأس العدد 
الذي لا رأس أكثر منهء أوقع وأوصل إلى الغرض من 
استطالة الشامع مدّة صجره. (f)‏ 


بالفائد: 











۲ / العجم ق فقه لغة القرآن... ج۲ 
جوم الق خرالرازئ( 46:۲ والرازی(ع۳۱), و 
التبيضاويَ (۲۰۱:۲ وا (۳۵۲۲ واضازن 
۱۷:۵۱ والش رین ۱۲۸:۳۱)و راغ (۱۲۳:۲۰) 
لفرطبی: فن,قیل: لم قال: نت ست إل 
سين عَامًا» ولم يقل: تعالة ومين عامًاء ففيه 





جوابان: 
آحدها: أنّ امقصود به تکثر العدد. فکان ذکره 
«الألف» أكثر فى اللفظ وأكثر فى العدد. 


نی ما روي أنه أعطي من العمر ألف سنة.فوهب 
من عمره مسین سنة لبعض ولده, فلمًا حضعرته الوفاة 
رجع في استکنال الألف, فذكر الله تعالى ذلك تنبيًا على 


2 کانت من جهته. ۳۳۵۳ 


البْروسَويٌ: الألف: المدد افصوص. سمي بالك 








لكون الأعداد فيه مؤلفة, 
وعشرات ومئون وأأوف. فإذا بلغ لأف قد ألتما 
بعده يكون مكرّرًا. قال بعضهم: «الألف» من ذلك, أنه 
مبداً القلام.[إى أن قال:] 

وإنًا ذكرهالألف» تخبلا اطول المدّة إلى الشامع, أي 


فإنَ الأعداد أربعة: آحََاد 





ابن عَسبّاس: المعنى كان مقداره لو ساره غير املك 
ألف نة لأ التزول خمسيائة والصّعود خيائة. 


ری ۸۷:۱۶ 
رس ۱۵۸۰ 
واكمى أن لله تمان جمله في صعوبته على الكقاز 
کخمسی ألف ستقء ١‏ 

والعرب تصف أَيَام المكروه بالطول وأيّام الرور 
باقر الجر س ألم 
التيسابوريّ: تقدبر الرّمان ب(أَلْفَ سنا لأ ما 


مثله بجاچد. 





بين الماء والأرض سبرة خسمالة عام: ون ال 
.يقطمها في يوم واحد من أيّامنا. 

وتیل[ 
كان في مدّة أكثر كان حاله أعل. أي يدير الأمر في زمان 
بيوم منه ألف سنة مند, فكم يكون شهر مندء وكم يكون 
سّة منه. وكم يكون دهر منه. فلا فرق على هذا بین الف 
ستة وبين خمسين ألف سنة, كا في «ا معارج» 

وقیل: ان هذه عبارة عن الشّدّةَ واستطالة أهلها 
إياها كالمادة في استطالة أيام الشّدّة والحزن, واستقصار 
ام الاحة والترور. وخعت الشور: بقوله: (لْفٌ 
سََة) موافقةٌ لا قبله, وهو قوله: نی بسّْة یام 
الجدة:غ. «er‏ 

أبو السّعوه: أي في برهة من الرّمان متطاولة, 
والمراد يبان طول امتداد ما بين تديير الحوادث وحدوثها 
من الزّمان. 

وقيل: يدبّر أمر الحوادث اليوميّة بإنباتها في اللو 
الحفوظ فيغزل بها الملائكة, ثم تعرج إليه في زمان هو 
كألف سنة ما تمدّون. فنإنّ ما بين الحّاء والأرض 
مسيرة خسمائة عام. 





اشارة ی نقوذ الم فان نغاذ الم كلما 











عا ل ا ا 





یعرج إليه الأمر كله عند قيامها. 





وقيل: يدير اللأمور به من العا 
إلى الأرض بالوحي, ثم لا يعرج إليه خالضًا إلا في مدّة 
متطاولة, لقلّة امفلصين والأعبال الخُلّص. وأنت خبير 
بأنّ قلّة الأعبال الخالصة لا تقتضي بطاء عروجها إلى 
التماء بل قلّعه, 

الآلوسيئ: أي في برهة متطاولة من الژمان, فلیس 
المراد حقيقة العدد و عن الة التطاولة بدالف» 


۱۹۵: 


لا متجی الراتب وأقصی الهایات, ولیس نبرک 
فوقها إل ما يتفرع منها من أعداد مراتبها. یآ قال:] 
العنى يدبّر سبحانه أمر الدّنيا كلها من التماء 
إل الأرض لكل بوم من يام الب جل شأ وهو أف 
ما لد ر کلف لو 


Mr) 





و 






)۱۰۵:۲۱( 


بالنسبة إلى الكافر من حيث | 





مقدار مشهد من مشاهد يوم القيامة وهو خسون موه 


کل موقف مقداره ألف سنة. 





ثم اراد بقل بدا لت َة هل هو 
التحديد حقيقة أو المراد جرد الشكدير, كبا في قوله: وه 
دمم و عقر آلف سَنَة» البقرة: 17, أي يُعتر عُمرًا 
طریلا جد وإن كان هذا الاحجال بعيدا من الياق. 


والآية-كبا ترى- تحتمل الاحقالات جبيمًا ولكل 
متها وجه. والأقرب من بينا إلى الّحن كون (في يذ 
يدا لتوله: هم يرج إِلَيْد4, وكون المراد بيوم عروج 
الأمر مشهدًا من سين مشهدًا من مشاهد يوم القيامة. 
واثه أعلم. 

فضل اه : عزج 
لوا و4 » حيث تعود الأمور كلها إلى لله في 
حركتها المقصلة ببواقع أمره ونهيه. في ما برتبط بسألة 
نيه في أفماله و قراله و علاقاته بالله ى 


(ANY 








بالحياة و بالإنسان» ليواجه الموقف بين يدي اله في يوم 
القيامة الذي لو طق على مقاييس الزّمان في الأ 
لگان مقداره ألف سنة في 








رد 

وقد جاء فى تقدير يوم القيامة, بأ له مسون آلف 
سنة و ذلك في قوله تعالى: «تقوج السليكة والادخ 
هی یم انب 
فكيف نوقق بينهماة و ربا كان التقدير الأخير بلحاظ 
التّمور الداخلَ لدى الكافر بالمشقّة الكبيرة, من خلال 
ما يعانيه من أهوال القيامة. و ربجا كان التقدير بالألف 


ر لبي آلف 4 العارج: ۵, 





سئة؛ بلحاظ مشهد واحد من مشاهد بوم القيامة, و هو 
خسون موقفاء کل موقف مقداره آلف سنةء كما جاء في 


بعض التفاسیر و اه العالمء (۱۸: 0۲۲۵ 


آراجع هع رج» ود ب د»] 





1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


الأمور ما لو فعل في الدنيا مقداره حمسين أل ست 
وقال قوم: المعنى أنه من شدته وهو له وعظم 
العذاب فيه على الكافرين كأنّه خمسون ألف سنة. كما 
.يقول القائل: ما يومنا إلا شهر, ي نی شدته [ استشپد 
شعر] (Mone!‏ 
الإمَحْصَريّ: أي بقع في بيرم طويل مقداره خمسون 
ألْف سنة من سنيكم وهو يوم القيامة, تنا أن يكدون 
استطالة له لشدّته على الكفّار, وإمًا لانّه على الحسقيقة 
كذلك. 
وقيل: فيه مسون موطنًا كل موطن ألف منة, وما 
قذر ذلك على المؤمن إل كبا بين الله والعصغر. 
Covi,‏ 
مله ان 4۹:4 N‏ 
فضل الله : < تفرح المليكة والاوخ انبم 
ذاه بين آلف سوه ااه أله يوم القيامة 
الذي بقع فيه هذا العذاب؛ و يتمقل فيه المشمد النظيم في 
عروج الملائكة إلى الله و هم الموكلون بالفذاب, ليتلقُوا 


أوامره الي ينقدونها في كل المّؤون المتعلقة بالكون في 














حركة القيامة, كا كانوا ينشّذوتها قبل ذلك, لأئههم ٠‏ عه 


مُكْرمُونَ » لا يَسبُوَهُ باذ 
الانبیاه: ۱۲۹ ۲۷, 

كبا يصعد إليه في هذا اليوم الرُوح؛ و هو انلق 
الم العظيم الذي حدثنا لله عنه في القرآن في أكثر من 
یه ی و كان خامًا ميا عن الملاكة في م هد 
إليه من العزول بأمره إلى الّاس. منا لائملك تصّرًا د 
عنه في كيفيّة ثليه الأوامر من الله. و في تبليهها للأنبياء, 





هرو يلون » 














ريل الذي كان يغزل بالوحي على الأنبياء. 

تم#ماهو تحديد هذه الخمسين ألف سنة, هل هو 
تحديد دقيق في الحدود الرّمئية التي تخضع ها التّنة. كما 
يعرفها التاس في الأرض؛ ليكون ذلك مقدَرًا بالنسبة 





الوجودة في و عييم المي لا اليم الأری بل 
الحركة الرمنية الماصلةء من دورة الأرض حول فيا 
في أربع و عشرين ساعة, يما تعلم أن هنالك عجومًا تدور 
حول نفسها بالمقدار الذي يعادل يومنا آلاف المرّات؛ و 
يمكن أن يكون ذلك التبهر وارما مورد الكناية عن طول 
هذا اليوم العظيم: في ما اعتاده الاس من التعبير بده 
إإظريقة عن ذلك: و قد يكون الحديث غن ذلك تيا 
عن الجهد الذي يلاقيه الإنسان في المساب, غنندها 
يكون في خط الانحراف؛ بحيث يكون في مستوى هذا 
الرّقم الكبير فى إخساسه بالأول. 

وقد وره عن اي دی نی ما رواء نی دار 
المنثور» عن عدّة من الجوامع؛ عن أبي سعيد الحسدريٌ, 
قال: «سئل رسول اع عن یوم کمن از 
سین آلت :ما أطول هذا اليوم؟ + و الذي 
نسي بيده إن ليشقف على المؤمن عق یکون آشون 
عليه من صلاة مكغوية يلها في الدثيا», 

و جاء في حديث الإمام جعفر القادق للا : «إذا 
أراد أحدكم أن لا يسأل ريّه شيا إلا أعظاد, فلييأس من 
التاس كلهم و لا يكون له رء 
ذكره. فإذا علم له روج ذلك من قلبه لم يسألد 
لا آعطاهء فحايييوا أضسكم قبل أن تحاشبوا 

















لا من ند الله غير 











لمم و جیسب[ ۱۷۵/۵ 





کل موقف مقداره ألف نة م 


ينا تَعْدُونَ» 


للقيامة مسين موق 





تلا نې ذم کان دة ّت ت 
التیجدة: ۵, (۲۳: 44۲ 


[وفیه فيها أبماث أخر راجع «ق در» و«ي وم»] 





ینآ گم اقدر۳ 


لرطب: قل: عُني ب آلف جرا جیع التهرء 





يعني جبيع التآهر ۱۳۱۲۰ 
أبو حَييّان: والظّاهر أنّ أل مَْر) يراد به حقيقة 
العدد, وهى ثمانون سنة, وثلائة أعوام. E14)‏ 


الآلوسيٌ. وتضصیعی «الالف» بالا کر قلیل: 
التكدير, كا في قوله تعال: هیر زیمآ 
تیه دک ما يراد بالأعداد ذلك. وقي «لبحره 
حكاية أي العنى عليه خير من الدّهر كله.[إلى أن قال:] 

وقد يبت ما يدل على أَنّ «الألف» إشارة إلى ملك 
بن أي وكان على ما قال القاسم ين الفضل. ألف شهر 
الا يزيد يوم ولا ينقص يوم, على ما قيل: ثمانين سنة. 
وهي ألف شهر تقريئا. لأثها ثلاث ومالون سنة وأربعة 
اہر ولا يعكر على ذلك ملكهم في جزيرة الأندلس 
بعد لأنّه ملك يسير في بعض أطراف الأرض وآخر 
عة المرب ولذا ل يمد من سلف متهم متاك من 
خلفائهم: وقالوا بانقراضهم ببلاك مروان الحياز. وطعن 
القاضي عبد مار في كون الآية شارت لما ذكر بأنَ یام 





ببى أميّة كانت مذمومة, أي باعتبار القالب؛ فيبعد أن 








يقال فى شأن تلك الليلة: إباغير بن ألف قهر 
مذمومة. [ثم#استشهد بشعر] 
وأجيب بأ تاه الم کانت علیمة سب 
السعادات الدَنيوّة, فلا يبعد أن يقول الله تعالى: أعطيتك 
أفضل من تلك في السّمادات 
(۱۹۳:۳۰) 
عبد الکریم الخطیب: نقول - واث أعلم 
ليس المراد من ذكر (ألف شسهر) وزن هذه اللّيلة بهذا 
المد من الأتام والليالي والتبين, وأتها رجح عليها ف 
ميزانها. ونا المراد هو تفخيم هذء الليلة وتظيمهاء وأ 
ذکر هذا المدد ليس إلا دلالة على عظم شأتها إذ كان 
عرد #الألف» حو أقصى ما تعرفه العرب من عقود المدد: 
اعشسرة. ومائة, وألف, ومضاعفاتها. 
فضل الله : وقد لايكون هذا الّقم تحديدًا في الكم, 
ان تقر یک لنوع, في الّرجة الق يتضاءل أمامها 








)۱۱۳۵:۱۵( 








كلّ ذمن من هذء الأزمنة يلا تحمل | ارات امد 
اد 
١‏ 

[وهناك أبماث أخرى راجع نال ني ل»] 


۳۵۱ ۲۶۱ 





لوف 
اوق نز . 
البتر۲۱۳:۶ 
ابن عبّاس: کاو آربمة آلاف خرجوا فرارًا من 
الطّاعون ری 0۸1:۲ 


عدد كثير خرجوا قرا من الجهاد في سبيل لله 
ری ۸۹:۳ 


7 
(ااطوسيٍ ۳۹۳۹ 





مثله الضَّحّاك, والحتن. 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 7 


كانوا أربعين ألا أو ثمانية آلاف. ١الطَبرَيَ )8۸۷:١‏ 





وَهْب بن منَيه: أربعة آلاف. (البَوي 40۱۰:۱ 
عطاء: سبعون ألما (القويٍ ۲۱۰:۱) 
السّدّيٌ: بضعة وثلاثون سا اط سئي +001 
سبعة وثلاثين ألقا. شرس 0۳۱۲ 


عطاء بن أبى مسلم: ثلاثة آلاف أو أكثر. 
ار 0۸۷۲ 
الکلبی: ثانية آلاف. 





(en اغوي‎ 

معناه هم مؤتلفو القلوب لم يخرجوا عن 
وس :41۸1 

ج أربعون شا ری ۳۱۰3 
ختلف أل التأويل في تأویل قوله: 
وهم ألوف). فقال بعضيم: في المدد بم جاع أل 
وفال آخرون: معنى فولد: (وَهُمْلُوفُ): وهم مؤتلفون. 
وأول القولين في تأويل قوله: لوَهُمْأنُوفٌ) 
بالصّواب قول من قال: عنى ب«الأنُوف» کثرة المدد. 








۳۹ 





دون قول من قال: عنى به الائتلاف. بمعنى ائثلاف 
قلوبهم. |إلى أن قال: ] 

وأوى الأقوال في مبلغ حدد القوم الذين وصف الله 
خروجهم من ديارهم بالصّواب قول من حدٌ عددهم 


غن هشرة آلاف دون من ده بأربعة آلاف 





وئلائة آلاف وثانية آلاف. 

وذلك أن الله تعالى ذكره أخبر عنهم أنّهسم كانوا 
7 3 7 
ألوفًا. وما دون المشرة آلاف لا یقال: هم ألُوف. وإغا 
يقال : هم آلاف, إذا كانوا ثلاثة آلاف فصاعدً إلى 














المشرة آلاف. وغير جائز أن يقال: هم لخمسة ألوف أو 
عشرة ألوف, ونا ع قليله على «أفال» وام ع 
على «أفعل», مثل سائر ا لجمع القليل الذي يكون ثاني 
مفرده ساكنًا للألف التي لي أوّله. 

وشأن العرب في كلّ حرف كان وله ياء أو واوا أو 
ألا اختيار جمع قليله على أضعال. كما جمعوا: الوقت 
واليسر أيسارًا؛ للواو والياء اللنين 


و 
أن 








أوقاًا. واليوم با 
في أوّل ذلك. وقد يجبمع ذلك أحيانًا على «أقمل» إا 
النصيح من كلامهم ما ذكرنا. [#استشهد بشعر] 

۱۵۰-۵۸6:۲( 





أحدهها: أنّ معناه الكثرة, فكأنه: وهم أكتر الاس 
اذهل إليه ابن عبّاس, والضّحَاك و الحسن. ومن قال 
المراد به المدد الكثير اختلفوا؛ فقال ابن َیّاس: انوا 
رين ألقّ. وقال قوم: أربعة آلاف. وقال أخرون: 
آلاف, وا قال الكدَي: 









«فعول» للكثير. وهو ما زاد على 
العشّرة. فأما ما نقص, ف آلاف على وزن 
«أفعال» نمو عشرة آلاف: ولا يقال: عشرة 
وف 

البعَويٌ: [بعد نقل أقوال المحقدّمين قال:] 

وقال آبو ژوق: عشرة آلاف. 

وأوی لاقاویل قول من قال: کانوا زيادة على 
عشرة آلاف, لأنٌ الله تعالى قال: وهم ألُوقٌ) والألوف 
جمع الكثير. وجمعه القليل: آلاف. والألوف لا يقال لما 





4۲۸۲:۲( 


دون المترة آلاف. [الی أن قال:] 
اوح ألُوٌ) جمع ألف.وقيل: 





آلف مثل قاعد وود 
والصّحيح أن المراد منه العدد 
وه اي ۳ والخازن (۲۱11). 

(وَمُألُوفُ) فيه دليل على الألوف 


الكثيرة. واختّلف في ذلك: فقيل: عشرة, وقيل: ثلاثون, 


۲۱۰۱ 





وقیل: سبعون, 
ومن بدع التفاسير أأُوف: ستآلفون, جمع [لف. 
کقاعد وقعود. VY)‏ 
مثله البيضاويٍ (TAN)‏ 
القَخْر الؤازيّ: أما قوله تعالى: (وَهُعْ وت فلي 


قولان: 
الأوّل: أنّ المراد بيان العدد. واخدلفوا في يلغ 


عددهم. قال الواحديّ رحمه الله: ولم يكونوا دون ثلاثة 





آلاف, ولا فوق سبعین لا والوجه من حيث اللفظ أن 
يكون عددهم أزيد من عشرة آلافء لأنّ الألُوف جمع 
الكثرة؛ ولا يقال في عصرة اماف 
والقول التانى: أن الألوف جمع آلف, كتٌود وقاعد 
وجُلوس وجالس. والمعنى أتّهم كانوا متلق القلوب. 
قال القاضى: الوجه الأوّل أولل» ووه للق 
عليهم وهم كثرة عظيمة, يفيد مزيد اعتبار يحاهم, لأنّ 








موت جع عظيم دفعة واحدة لا يتّفق وقوعهه يقيد 
اعتبارًا عظليمًا. 
فأمًا ورود الوت على قوم بيئهم التلاف ومحيّة 


كوروده ويينهم اختلاف فى أن وجه الاعتبار لا يتغير 


آل / 1۱۸۷ 





هم بها أماتهم لله تعالى وأهلكهم, ليعلم أنّ خرص 
انان على المياة لا يصمه من الموت, فذ القول ال 





هذا الوجه ليس في غاية الع MVE)‏ 
مثله النيسابوري. م 
أب حَيّان: وأُوف؛ جمع ألف, مع كثرة, فناسب أن 


يفكر با زاد على عشرة آلاف. فقيل: سكّسائة ألف. 
وال عطاء: تسعون, وقيل: ثمانون. وقال عطاء أي 
سيول وقال ابن عنبّاس: أربمون. وقال أيضًا: بضع 





وثلاثون, وقال أبو مالك: ثلانون, يعنون ألا وقد فر 
5 0 

اه نی العدد, أستعير لفظ الجمع الكدير للجمع 

القلیل, فقال آبو روق: عشرة آلاف. وقال الکلو, 





عشرة آلاف, لأن الوا جع الكثير ولا يقال لما دون 
المشرة الآلاف: ألو قمانجی. 

وهذا ليس كما ذكر فقد يستعار أحد الجمعين الآخر, 
وإن كان الأصل استعبال كلّ واحدٍ منهما في موضوعد. 


وهده التقديرات كلها لا دليل على شيء منها. ولفظ 
لقن وم )مین على عده مميّن. ويحتمل أن 
:بل يكون ذلك المراد منه 








لا يراد ظاهر جع 
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التكنير, كأته قيل: خرجوا مبن ديارهم وهم عالم 
كثيرون لايكادون يحصبهم عادٌ, فعبر عن هذا العتی 
بقوله: (وَمُْ أْوف) كبا يصمح أن تقول: جنعك ألف مرّة, 
لا تريد حقيقة لمدد لا ترید: جثتك مرارًا كنير؟ لا 
تكاد تحصى من كثرتها. [ استشهد بشعر] 

ولع تن کان ممه لم یکن اوقا قيضلا عن أن 
يكونوا «آلاقا» ولكته أراد بذلك التكثير, لأنّ المرب 
تكثر بآلاف وتجمعه 

والجمهور على أنّ قوله: (وهُمْ ألُوفٌ) جمبع ألف, 
المدد المعروف الذي هو تكرير مائة عشر مات 

وقال ابن :وف جع نف كقاعد وقمود. أي 
خرجوا وهم مؤثلفون لم بخرجهم فرقة قومهم ولااقتنة 
بينهم بل التلفوا, فخالفت هذه الفرقة فخرجت فرارًا من 
الموت وابتغاء ا حياةء فأماتهم لله في منجاهم يزعيهم, 

وقال ال 
تال 

وقال القاضي: كونه جمع ألف من العدد أولى. لأن 
ورود الموت عليهم وهم كثرة عظيمة تفيد مزيد اعتبار, 
وأا ورود على قوم بينهم اثتلاف فكوروده ويتهم 











يّ: وهذا من بدح التفاسير. وهو کب 





أن وجه الاعتبار لا يتفير. ‏ (۲۵۰:۲) 

به الألوسي. ۱ 

شبر: کانوا سیعین آلف بیت. ۷۱ 
الوجوه والظائر 

الفیروز ابادی: والٍف ق القرآن ولضة السرب 








الأوّل: حرف من حروف البجي, وان بظهر من 
ابتوف, خرجه قريب من مخرج العين, والتسبة أل 
ويجمع: أفون. عل قياس صَلفون, وألفات, عل قياس 


والألف الحقيق” هو الألف الشاكنة في مئل «لاوما», 
فإذا تمركت صارت همرة. 

ويقال للهمزة: ألف, توسمًا لا تحفيقًا. 

وقيل: الألف حرف على قياس سائر الحسروف» 
يكون متحرّكًا ويكون ساكنًا. فالمتحرك يستى زر 
والساكن ألقًا. 

القاني: الألف اسم للواحد في حساب السمّل كما أن 
الباء اسم للانین. 

الثّالت: ألف التجز والتّ‌رورة, فان بعض لاس 
.يقول للعين أين. وللميب: 

الرابع: الألف المكررة في معل: ري( 

المنامس؛ الألن الأمل» تحو یف آمره وقرأ وسأل. 

الشادس: ألف الوصل, كالذي في «ابن وابئة» من 
الأسماء, وكالذي في ان وافطّم» من الافمال 

التابع: ألف القطع, نحو ألف «أب. وأ وإيل» في 
الأساء و«أكسرّم وأعلّم», في الأفعال. قال تعالى؛ 
< تَآضْلِمُوا يتما بالعذل وَأفيِسطُوا إن الله ميث 
الشئيطين). المجرات:. 

التامن: ألف الفصلء تكون فاصلة بين واو الجماعة 
واو العلف, نحو «آمنوا وكفروا وكذبول. 

التاسع: ألف الاستفهام, تحر و آم 





أب 





فوته مز 








۲ أصلح. 











إبراهيريا ر! ۷۱ 


الثاني عشر: ألف التدبة؛ ويكون في حال الوصل 
مفردا وفي حال الوقف مقترًا بهامء نحو واتداه ويا زيدا 
رجك الله. 

الثّالت عشر : ألف الإخبار عن نفس المتكلّم, نحو 
«أفوةٌ بالله4البترة.اؤوََملَمٌ يِنَ اليه 
یوسف:۸. 





الزابع عسر: آلف الاشباع مرافقةً لفواصل الإيات 
أولتوافي الأبيات. والآية نمو: فضَنُونا الشبيلا» 
الاحزاب: ۷ «وَأَضغا العشرل4 لاحاب 
والشّمر نمو #وبعد غَدٍ يما لا تعلمينا© ونحود 

#قتجهل فوق جَهْل الجاهلينا» 


المدامس عثر: 














التأنيث؛ ويكون مقصورًا 
کمبل وبشری, و عدوذا كحمراء وخضبراء. 

الشادس عشم: آلف النية. نحو الرّيدان في الأسما. 
ويغعربان في الأفعال. قال تعالى: هفَأَحَانِ يَعُومَانٍ 
مَقَامَهُما» المائدة: /ا٠.‏ 

الساع عشم: آلف ابممپ زا 
الجنَ: 18. ونحو مسليات وقائتات. 

اثاس عدر: أف القعجب قا آم عل 
انار البقرة:70٠٠.‏ « انيع بي وَآبْصِرْ» مر :۲۸ 

القاسع عشر: ألف الفرق. وذلك فى جماعة المزتث 








المَسَاجِدَ له 





أل ف/ 119 


ينون مشلدّدة, نحو: أضربناتَ واقطعنان. 

العشتر 
وذا» وللغائب تحر «ذاك وذلك». 

الحادي والعشرون: ألف العوض فى «ابن واسم», 
فان الأصل بر وه فلشا حُذف الواو مرّض بالالف, 

القاني والمشر ون: ألف البناء, تحو «صباح ومصباح» 
في الأسماء و«صالح» ق الأفعال, 

الثالك والعشرون: الألف البدّلة من يام أو واو نحو 
«قالٍ وكال؛ آه من نون خنيفة,نحر لا الملق: 
۰ ق الوقف عل «لسفن» و من حرف یکون ی 
ند حرف من جلسه؛ نحو « ۰ 
وذ خاب ن دشيا) التمس؛١١.‏ أي 

الرابع والمشرون: ألف الزائدة, وهي إِما لي رل 
الكلمة, نحو #أجتر وأكرّم»؛ إن الأصل حمر وكم؛ وما 
في ثانيها: حو «سالم وعالم», وإنا في ثالتها نحو «كستاب 
وعتاب»» و ی رامها: حو «فزضاب ۱" وتفلال»,۱۳۱ 
ونا في خامسها نحو «مَدْقَرَى», !+ وإما في سادسها نحو 





ألف الإشارة للحاضر, نحو «هذا وهائا 

















فالْدي فيها (يا). وق القاموس: إن الي لنداء البعيد هو (آ) 


وقال الشاوح: «تفرل: آزيد أقيل». 
(۲) اللقى والشيف القطاع. 
(6) سريعة. 





(6) الشيّم 


(ه؛ الجمل النظم. 








الانشراح:۱. 
الشابع والعشرون: ألف التتحقيق ويكون مقترثًا 
ب«ما» في صدر الكلام نحو: أما إن فلانا فمّل كذا. 
امن والمشرون: آلف البیه. ویکون مقترئًا 


بهل الي ال انخایش4 | 
لسع والمشرون:ف اقوبیخ ‏ 


1 





اللائون: ألف التمدية نحو أجلسه وأققده. 





انی والثلاتون: ألف الإعراب في الأسماء الست 
حال التصب, نحو أخاك وأباك. 

الثالث والثلاثون: ألف الإيجاب نت بربکزه 
الأعراف: 86.171 ألستم خير من ركب المطايا»ه 
الرَابع والثلاثون: ألف الإفخام, نحو كذكال وعَقْراب 
في تفخيم الكذْكل والمقرب. 

انامس والائون: الألف الكافية. وهي الألف 


الذي يكتنى به عن الكلمة. نحو اقم البقرة:١‏ 








الادس والّلائون: ألف الأداة, نحو «إنْ وَإِنَّ وأمّ». 
السَابع والشلانون: الألف اللوي قال التليل: 


الالف: الرجل الرد. 
وقال صاحب «العباب »: الأيف: ال جل العرّب. 
الثامن والئلاثون: الألف الجهولة. وهو كل ألف 
لاشباح الفتحة في الاسم والفمل. 





يرج عليه فيقف قائلًا: إن عسرًا فيمدّهاء منتظرًا لما نفتح 
له من الکلام. 


وأصول لفات ثلانةء ويتبعها الباقيات: أصليّة 


كألف «أخذ». رقطميّة «كأحمد وأحسّن». ووصليّة 


«كاستَخْرَجٍ واستوف»[و اسعفهد بالثّعر 







مرتین (بصائرذوى السّمييز 0:۲) 
٤‏ ا 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ فى هذه المد: 


الجمع والّمٌ؛ يقال 
لفتاليء والکان وفلئا وآنفه با یس به 
لول لزومي لاه واجماعي به. ولذا قيل اطير مكّة 
وحمام البيوت: أوالف؛ لها قد ألفتها. والأصل فبها جمع 
الأجسام ثم تمدى إلى جم القلوب والأرواح؛ فيقال: 
فت بين القوم: جممتهم في مكان, وألفت بين قلوبهم: 
جمعت قلوبهم على أمر واحد. 

ومنه: الألف من الأعداد؛ لأنّها اجتاع لآحادها 
وعشسراتها ومثاتها. 
وألف ألف. ولا یقال؛ مغر عفر, أو عكر مائةء أو مائة 
مائةء لا من قبیل الشرح لا العنی, وبهذا بظهر ضعف 
قول ابن فارس في «الألف» بأئها اجتاع المثين؛ لأنّ هذا 
المعنى يصدق على العشرةه لأئها اجهاع الآحاد. وعلى 
المائة؛ لأئها اجماع العشرات. 





: عشمرة آلاف. وسائة ألف, 





(۱) سقط التاسع والقلاثون مما ذكر.وفي القاموس ألف 
التفضيل والتقصير كهر أكرم هنك وأجهل منه. فقد يكون 
هذا فر الشاقط هنا 


ال اا و ات أ ليقن 1 18 





ويقال منه؛ 


القوم. ويقال: آلفثُ الدّراهم: كلها لقا وآلفث هي. 


الإبل. هارت ألْقَا. ومثله: آلف 





آغلب الشتمّات وکتر من الکلمات؛ كاسم الفاعل على 
وزنه. مثل: عالم, واسم اتفضیل, مثل: أحسن, وجمع 
اموك التال,متل: مومنات, والتکلم الوحدةء سثل: 
أكتب. 

؟ وأا قوهم: آلف الرّجل, أي حير وألفَ القوم 
إلى كذا, أي استجاروا فهو من الإيلاف. أي مهرد التي 
أخذها بنو عبد مناف من الرّوم والحيشة والمن وفارس! 
اليأمنوا على تجارتهم من التَعرّض ها حين التغر إن هذه 
البلاد, ثم اصطلح عل التجارة والجوار يحاً. وليس 
الإيلاف- بأيّ معنى كان بعيدً! عن معن ا لح 
والتأليف؛ لا المهرد وكذلك الوحلات هي من آسباب 
جع القلوب وتآلفها. كما أنّ فيها جم الأبدان. 

٣‏ وتا الفرق بین البسمع والألیف فقد تقدّم في 
اللصوص ال عن أبي هلال العسكري» فلاحظ. 









.ويلاحظ أُوََا أنّ القرآن استعمل هذا المعنى وهذه 
الضّيغة في أربع آيات مدن من أربع مور مدنيّة لايل 
القآرف عل ا ملمين من وحدة الكلمة ورصٌ الصّفوف 
مراجهة كيد اليهود ومكر المنافقين في المديئة. وهذا الأمر 


واضح ف الآيات المدنية؛ فأغلب الآيا ات التي تحت على 
دسر ام هي یا ت مداية, من 
له میا ولا شترا 





وثانيا: ورد التأليف ثلاث مرّات في الآية القانية: 


تین «بن القلوب» وم واحدة ( بينهم). وكلها ترجع 
إلى وحدة المسلمين واجتاعهم بعد الفرقة. فان هذا 
التكرآر دلآلة معريحة على وقوع شجار وتشاح بينهم» 
وخصوسًا أن هذه الآية من سورة الأتفال. والأنفال هي 
الغنائم. وقد أختلف المسلمون فيها بعد انتصارهم 
الشاحق على المشركين في غزوة بدر؛ كل ير 

الاستثثار بشي و دون صاحيه, فحسم لوف نو 
ونك عن ال 3 الآنقال بل له والٍشرل» 


<انااشتقا 
علا الوق ریز 





۳ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 7 
راما 

الا الألفة, وهي العادة: 
يش ه إسلافهم رخلة التاء - 








قريش: 50 

يلاحظ أو في هذه الآية أن القرآن استممل 
«الايلاف» دون «الألف», وهو أكثر شيوعًا عند العرب. 
وهذا الاستعمال لا يخلو من وجود فرق بيتهها على الحم 
من اتحادها في المعنى, كبا تقدم في التصوص. ولملّه 
ئ بالبالفة. فيكون تقدير الكلام: الف قريش. إلنهم 
رحلة كل من الشّتاء والصّيف؛ فأغنى الإيلاف الكلام 
عن «كل» وكلّ ما يدل على المبالغة والتكدير: لح 
اختلاف المرکات والعروف برجب اختلاف المان: 

وثاليًا: قيل: علّة تكرار اإيلاف) هنا لبيان الفعول 
به وهو لرِحْلَةٌ الا َالصَيْفٍ4. ولكن ألابمكن بيائر 
دون تکرار:کیا لو فیل:لایلاف قريش رحلة الشّتاء 
والصّيف؟ لأنّ لیر المتصل (هم) في إيلاف الانية 
يعود على قريش. ولا نراء إل تأكيدًا وتنبا: لينصاعوا 
إلى ما أمرهم به اللهء وهو العبادة والاتقياد إليه. تأديةٌ 
لمغترض آلاله. 

وثالً: قد طال البحث لي الُصوص فى أن «الفيل 














والإيلاف» سورة واحدة أم سورتین. وقد احتج من قال 






ماكو الفيل: ه. وقد أكّد ان 
حفظًا على ما قي الصحف من القصل بيتهها يلم 
اله وتضعيقًا للرّوايات أو عدم دلاله بعضها على 





الوحدة لو لا على التَمدّ. 
والأمر في تضعيف الروايات موكول إلى علياء 
انريد التّبِيه عليه مضاقًا إلى ما قالوا في 


أَدّ ذيل سورة الإيلاف «فْلَيقئِدُوا رَتّ 






یآ عتم من جوع وام بسن 
شوق يكاد يكون تغريً على ما في التورتين میا 
فإطمامهم من جوع فرع على إيلافهم, وأمنهم من خوف 
فرع على ما فعل الله يأصحاب الفیل, والایلاف من 
الأمن, والأمن من بركات البيت, فأمرّهم لل بعبادة رب 
هذا ايت شكرًا لأمنهم من خوف, وإطعامهم من جوع. 
وتقديرًا لشأن البيت. 
ألقرلك: الألف, ببعنى المددء وجاء في مواطن: 








١مي‏ طول الممر: 
وبق لذبن غر كوا وة حدم أو عر آلف 
سد البقرة:.35 





آل عمران:۱۲۶ 


0 


آل عمران:۱۲۵ 





> الصّبر والنّبات فى القعال: 


وان ین بكم آلف يَفْهوا ألمي بان 
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ع مسيم 


مسين آلف سن 
عمر توح: 
لب فيم أل عنةٍإِلَاحَمْسِين عام 





آل ف/15۳ 


القدر: ۳ 


اقر::۲۱۳ 
يلاحظ أن المدد ألْمًاء قد استممل في القرآن 
للمبائغة والتكثير في أغلب الأحيا 
ومقدار یوم اه وفضل لیلة القدر وحستی عمر نوع! 
لامکانه ن یقول: فلبث فيهم تسعمائة وخمسين عنامًاء 
ولكنّه ما قال ذلك لما ذكرناء ولیس کی قيل: إِنّ ذلك 
اتسعبائة وخمسين عنامًا» 
أخصدرمن آلف نة إلا نين عاما# وإن كان أعذب 
ول لقال: إنّ هذا أخي له مائة نمجة إلاشاة ولي تب 








أخصير وأعذب لفلا بل أن 


فی قوله تعالى: إن هذا اى لَه شع وَتَسْقُونَ 
و نف َاجِدَة» :1 


أواجدة, 








وح 


الفظ واحد. مرّتان: في سورة مدا 





التُصرص الغو 

ابن ال کل اسم فى العرب آخرء لإ أو إيلة 
فهو مضاف إل الله عرّوجِلّ نحو شرحبيل وغبد يالل 
وشراحيل وشهميل وما أشبه هذا إلا «زجيل» وهو 
الرّجل الآحيف. 

الخَليل: الال: التبوبتة. قال أبوبكر, 
سَجْع مسيلمة: «ما خرج هذا من إل». 

والالّ في قوله تعالل ل إل ولا ة4 التوبة:۸ يقال 
في بعض التفسير: هو الله عروجل. 

وان لیم 

وإلال: جبل يمكّة هو جبل عرفات. 

وأ ی يول ألا وألاه والأقيلة: الاسم وهو ما 


يبد الإنسان من وجع الحُتى, ونحوها فى جسده دون 





(ابن دید ۱۹:۱) 


بي عليه 











الأنين 


سر 





۴ 
ألا:إذا صقا وئرق. 


والألة: أداة الروب. وكلّ الأدوات الو 





حينة رأس امنة. والجميع: لآل وال ولا سقي لد 
لاله دقیق: 





تحرينك القي» كما مرف رأس القلم» 
ول طرف الشكين ذا ین فیکون ما 

وأدُّن مؤللة: عدّدة. 

الأللُ والأللان: وجها السَكَين. ووجها كل شيو 
عريض أله أوبينان ونحو هماء حت القداح ال : 
هاف التساهم. وکل شيء له عرض ولا يككون 
مُدَحْرجًاء وكل ‏ 


الورقين الطاب 





ان كالإصبعين والشئّين. أو 






رجهم واحد ينضعان. 


7 /المعجم في لغة القرآن.... ج * سس سس سس 


فوجهاهما اللذان يلتقيان:ألأللان.[و استتد بالشّعر 
۳.۵ 
: له الويل والأليل. والأليل: 


(الأزهريّ 11:15) 






استشهد يشعر] 
* الإل, القرابة, الألَه: ارّاعية البعيدة المرعى 
من الرّعاة. والألة: القرابة. ‏ (الأرعريّ ٠٠٤:١١‏ 

الأل: رفع الصّوت بالدّعاء والبكاء. يقال مته: أل 
(ابن فارس 20:1 


أل وهو أن تُقبل 





الأسنان على باطن القم الارمري ۳9:۵) 
له الا OW‏ 
ال الوجه. اي حسنه سپله. 

(بن‌سیده ۱۰: 1۳۳ 


الأصتمي: ال الشرعة, يقال: أل نی الم یل 
وبول إذا أسرع, الارمري 0۳6:30) 


او يده روي عن اي اجب رنکم سن 





کم 

الحدتون روّؤه:«من إلكم», بكسر الألف, والحفوظ 
عندنا ومن آلکم» بالفتح, .وهو أشيه بالمصادر, كأنّهِ أرادر 
من شدّة فتوطكم. 


يكون من قولك: أل ييل أل وألا واي 
وهو أن يرقع الرّجل صوته بالدّعاء ويجأر. 
١الأَهرِيّ‏ 4506 
ابن الأعرابيّ: الأللان: اللّختان المطابقتان في 
الكتف, بينهها قَجوةٌ على وجه الكتف. يسيل من بينهما 
هاء إذا ميزت إحداهما عن الأخرى. 








(الأرَهْرىٌّ ۱۵: 1:۳۷ 
والأللة. عرّكةٌ: الودج الصغير. (لرّيدي ۲۱۳۷) 
في جوفه أليلٌ وصليلٌ؛ وسمعت أل الماء. أي 








صوته. 
الإ كل سبب (بن فارس 1۰:۱ 
ابن السّكيت؛ ممنى أل طن بالألة. وهى المخرية. 
0۷ 
ال اتید وجمها ال الال مصدر: أله يؤل 
أله إذا طمند بالألة, 


والأل: التياح, يقال أل يِل أل الا وی 





والأللة: الودج السّغير. 

وال اقد. وال مه وا ال 

رالات والأللان: وجها التکُین, ووجها کل شي 
عريض. وإيل؛ اسمم من أسماء الله بالعبرائية 

[راستشید بالتعرم‌تین] (الأرهري ۳۰۵ 





وقد كانت المرب ربا جاءت بالإلّ في سعنى اسم 
ا جل وع 
و الإل: الوحيء وكان أهل الجاهلية يزعمون آند 


لم سي يي سي حو ا ل ات تي تست سنت 0801/2/1 


يُوَحَى إل أصنامهم. لبقن 
ستمعت أليل الماء, أي صوت جريه. 
والألبلة: الكّل. والألة: امن 
ايء ييل إذا لمح 
القالي: نع را 
والإل: اليد والال القرابة. 
والال اله تبارك وتعالى. ومنه قوهم: جبرئل. 





أخذت من أل 
:144 
المربة .و جسمهاءإلال. 











والال؛ الأول. (r)‏ 

والأليلة: الكل 

والأليل: 

ويقال: معت أليل الماء وخريره وقسيّه. أي 
صوت جرید. AN)‏ 

ویقال. ی آسنانه ْن ول لذاکان فیا |تبال على 
باطن الفم. OM‏ 

أل برل أل إذابرق. (tof)‏ 


و امول السددة. والعرب تستحت التأليل في أن 
الفرسءوتمدح به. [واستشهد بالشّمره مرّات ]107:91 
الأهَريٌ؛ [قيل:] الأل: جبل بعرفات. 
والأليل: الأنين. قال ابن التگیت: وإیل: اسم من 
أسماء الله بالمبراتيّة. 
قلت: وجائز أن يكون أعسرب, فقبل: إسرائشيل 
وإسباعيل. كقولك: عبد لف وعبيد لل 
5 صفاولم. 
ابر حیان :۸۳ 








r110) 








الشاحب: وال 


و الإل: البويّة. وقزبى الحم والأصل اليد 





اقرابة: ألو وهي الألال أيسًا. 


والعدن, وجم | 





والال: جبل بعرقاث. معرفة. 
کک 0 
وهو الضّلال ابن الألال» وهو ابن ضال: متله وهو 
ضال أل. 





والأليلة: ما يجد الإنسان من وَجّع الحتى وتحوها في 
جسده دون الأنين قال: يبل ألا والأئل والأليل: 


الصّوت. 
وال الاجل ف الشعاء: جَأرَ فيه وفي الحسديث: 
«عجب کم من کم وقتوطکم». 


وأليلٌ الماء: ضلیل. واللال:للال. وألالّجل في 
ای دا آسرع: یل لا وفرس یل سریع, 





وت حدیدته, 
و في أسناته لل بالألف: يف ونوب مألول: إذا 
خبط خياطته الأولى قبل الك. وقد أللعه أؤل ال 
ب ی میا وی 
وجمها إلال. ان ال وشیت ألة لدقتهاء وألّه 
ْلَه أي طَمَنه يهادومنه قوطم: ما له أل وغل 
والتأليل: تحريفك الشّيء كبا حرف رأ القلم وهو 


مۇلل. 


وأذن مؤألة: دة ومألولة. أت أذنه وال 








وفوق ملل: صفیر. 





وور موّ:ف ونه شي 4 من سوال وس 


وق الي أل وال وهو جع أل والأكل: اده من 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


السّواد في البياض. 

ورّجل مؤلل الوبجه: قسنو. 

و الألل والأللان: وجها کین وغيرها حي 
القدح وكلّ شيء عريضي: له أللان. والجسميع: الإلال 
وهو أيضًا أن يقع التسرر بين لحمة ‏ 
فيفشد بقال: أل القاء يألل, وكذلك إذا تَعَرّى. وسقاء 
قد مشى أللاه. :۳/۳ 

الجَوهَرِيّ: أل وله أل له بالرئبة يقال: ماله 


2 التقاء وأدمَیه 









غا وبرق. وأ أيضًا. ببعنى 
أسرع. وفرس بِئلَ أي سريع, 


والأليل: الأنين. وقد أل يِل ألا وليل يقال: له 






: خريره وقسيبه. 


امه بالكسر: تغيرث ریجه. وهذا أحد ما 


واللٌ بالکسر: هو اه عوجل. والال آیضا: مهد 
والتراية. 

والأل بالقتح: جع أل وهي الحزية. وفي نصلها 
عرض 

ومع أيضًا على «إلال» مثل جَشْنَه وجفان. 

وأمًا والألال» بالفتح قهو اسم جبل بعرفات, 
الت التّيء تأليلا: أي حدّدت طرقّه. [واستشهد 
بالشّعر ؛ مرّات] 

أبن فارس: الممزة واللام فى الضاعف تلانة 





متت 





أصول: اللّقعان في اهتزاز. والصّوت, والشبب يحاقّظ 
عليه. [نقل للممتى الأوّل كلام الخليل وابن 
و تقل للممنی الانی كلام الرَاء وابن الأعرابي المتقدم, 2 
أي كنير الكلام وقاع في الناس. 
والمعنى الالت: الإل:الرَبويية. وقال أبو بكرلا ذكر 
له كلام مسيلمة: «ما خرج هذا من إلّ», وقال الله تعال: 
95 ین ی زین و القت ٠١‏ 
قال الفترون: الال.اثه جل ناه وقال قوم: هي 
رب الرجم. 
قال ابن الأعرا 


يد المتقدم 















لتقا تغيرت رائحتة. ويمكن أن يكون من أحد الثلائة, 
لأنَ ابن الأعرابن ذكر أنه الذي فسّد أللاء. وهر أن 
يدخل الما بين الأديم والبشرة. [و استشهد بالشّمر 


QAN) عوّتين]‎ 

و 4 3 

الهَرَوِيٌ: وفي حديث لقيط: «أنبتك بثل ذلك في إل 
اللهه. يعفى ق قدرته والاهیند. 





في حديث َم زر]» بت أبي نع «و الال کرم 
امحل رود اله أرادت نها وف امهد. وا ذکره لته 
ذهب به إلى معنى التشبيه, أي هي كبرد الل ویستل 
الرّجل الو WIN‏ 


ابن سيده؛ أل في سيره ومشيه يول ويَئْل أله 





وأ ارس يل أل اضطرب في مشیه. 
وألّ لونه يول ألا وأليقة صفا 











3 
أخيرة عن ابن دَرَيْد _ألا: 


دلقي يولكلا 





فرائصه تَئِل: لقت في عدو 
والألة: الربة العريضة النصْل, سبيت بذلك لير يقها 
ولمعائها؛ والجمع: أل إلا 





وه نولل الوجه, أي: حَسَُْه شاه - عن 
الأحياي-كأئه قد أل 

ولا الكّين والكتف, وكلّ شيء عريض: وجهاء. 

وقيل: أَنَلَا الكتف: اللّحمتان المطابقتان بينها فجوة 
على وجه الكيف فإذا قُرَتْ إحداهما عن الأخرى 
تیال من میا مات 

والأقل والأليل والأليلّة والاللان: كله الأنين. 
وقيل: عَلرُ الحمى. 








وقد آل یل ول ول لا الا وآللا: رفع صوته 
بالدّعاء. 
والأليل والأليلة: 





والأليل: صليل الحصى. وقيل: هو صليل ا حجر أي 
كان, الأو عن تغلب 
والأكيل: خرير الماء. 


آل ل/10۹ 








والاولة 
والإل: لله جل وعد وقي حديث أبي بكر ا ثل 
عليه سَْع مُمَيلتة: إن هذا لشيء ما جاء من إل ولا 
بيد فأين دحب بكم ؟». 
قال ابن ال کل اسم في العرب آخرء إل أو إيل» 
فهر مضاف لیا جلَ وعز؛ کشرخیل وشراحیل 
ویپمیل. وهذا لیس بقوی؛ اذ لر کان ذلك لصف 





جبريل وما أشيهه. 
بوالإل: الربويية. 


والأل: الأول في بعض اللات وليس من لفظ 





الأول. 
وه القلال بن الألال والتلال. 
وال جبل کء[استشبد بالشعر 1 مرّات] 
(Are)‏ 
أل الوب يله أل خاطه المنياطة الأوّل. فهر 
مألول. (الإفصاح 641:1 
الا أصغر من الممرية. وفي بینانها رزض, 
وقيل: عود في رأسه سُعبتان, اجمع: إلال. 
آله يوه أل طمن بالا 





به وكانوا فى الجاهلية يتخذون قرون التيران الوحمية. 
(الافصاح ۱: )01٩‏ 
كل حالةٍ ظاهرة من عهد حلفي 






۰ /العجم قي فقه لغة القرآن... ج 7 
زیون بل من ال لا ده ویر ۱. 
وال الضرس, آي آسرعء تع؛ وذلك 
استعارة ني باب الإسراح, تحو برّق وطار, 
والألة: المربة الأامعة. وألّ بها: ضعرب. 
وإيل: اسم الله تعالى» وليس ذلك بصحيح. 












ربكم من ألكم وقنوطكم, أي 
من ممؤاركم بالفتح. يقال: ألّ في دعاله ول أل واللا 
وأليلاً. إذا جأر. وبات له أليل كأنه أبيل. 





و تو وفي يده أله أي حزْية. ومنها قوهم: أي 
ملق أي محددة. وأله: طعنه بالألة. ومي'قول 
الأعرايئّة في خاطيها لعل (أساس ابلافة. أ 

الطَئِرِسي: الإلّ: السهد, مأخوذ من الأكيبل» وه 
البريق يقال: أ يول أله إذا .ادلی لاب 

و أ ملل مشيهة للحرية في تحديدها. 

و الأل: القرابة. [و استعمد بالشّعر مرّتين] (8:5) 

الشهيلن: إ6 الإل: كل ما له شرمة و حق, فعا له 
ب و چم و الما و له 
اجتهدت ل ای »و حافظت عليه و لر 
تضيّعه. و منه؛ الألّ في السيير, و هو الجدّ إذا كان الألّ 
بالفتح المصدر, فالال بالکسر: الاسم, ایح من لح : 
فهر ذا التَىء امحافظ عليه. YY)‏ 

يقال ماله أَنوغُلَ لمع في ققاء. و 
(ابن مظور ۲::۱۱) 


ابن الأثير: و في حديث الصّدّيق لا مُرض عليه 

















كلام مسيلمة قال: «إنّ هذا لم يخرج من إلّ» أي من 
دبوييّة. والإلّ بالكسر, هو اله تعال. و قيل. 
الأصل 








أي لم جى من الأصل الذي جاء منه 
نيل: الإل: السب و القرابة؛ فيكون المعنى إنّ 
هذا كلام غير صادر عن مناسبة الحقّ و الاذلاء بسبب 
بينه و بين السّدق. 

و منه حديث عل لا : « ينون العهد و يقطع الإلّه 
مر سألت عن المرأة تعتلم. 
فقالت لها عائعة: تَريْتْ يداك و ألت, و هل ترى المرأة 
ذلك». أنّت, أي صاحت لما أصابها من شدّة هذا الكلام, 
و روي بض الهمزة مع التشديد, ي طْنت بل و هي 
التزبة المريضة التصل. وفيه يلد لأنه لا يلاثم لظ 
المديث. و فيه ذكر «إلالإ» هو بكسر اطيزة و تخفيف 
اللام الأولى: جبل عن بين الإمام برقة. ۰۰ (:0۱ 

لق طْبيَ؛ أصله من الأليل و هو البريق. 
لون أله أي صنا و ع, قیل: أصله من البتة: و مته 








و في حديث عائك 








۳ 





الألم: للخزية: و منه أن مؤللة, أي محدّدة. [ استشهد 
بشمر] 

فإذا قيل للمهد و الجوار و القرابة: «إلّ» فسعناء أن 
الأ تُصعرف إلى تلك الجهة: أي تمد ها 

و الهد یستی «(ا» لصفائه و ظهوره. 

ويجمع في : آلال. و فى الكثر: لال. (۷۹۵۸) 

أبو حَيّان؛ الإلَ: الحلف و الجؤار. 


كانوا إذا تساحوا و تافو رفوا به أصواتهم و 








شوه من الإ و هو از و له ليله أي ین برع 
به صوته. 


راوس ا ا مت ل 





تا عقدت ما لأيعقد الميتاق. 

وقيل: من أل البرق: لّع. و يبمع فى القلة: آلال. وفي 
الال. و أصل جع القلة «أل فلت المزة 
التاكنة ال الكلمة, فأبدها ألا وأدغمت اللام 








لني هي فاء الكلمة. 
لي اللام. [و استصهد بالتّعر مرّتين] :۳ 

الفيروزاباديٌ: أل في مشيه بول و يئلَ: أسرع 
واهتٌ أو اضطربء واللون: برّق و صفاء و فرائصه: لمت 
في عذی و فان طعنه و طرده» و الوب: خاطه تضرييًا. 
و علیه: جله, 





والمريض و الحرين ييل ألو لاو ألكة أن و 
خن و رفع صوته بالآعاء: و صر عند الاق 
الفرس: مب یدق تفا والسّقر: أن أن بيدا 
ایال اليلدو ع شوه 
لتضی و اجره و خر لاه 
و كسفينة: الّاعية البعيدة المرى, کال بلس 
و الال بالكسر: العهد و الحيف وموضع والجارو 
القرابة والأصل اليد و ا ممين و الحيقد و المداوة و 
التبوبية واسم الله تعالى - و كل اسم آخره إل أو ليله 
فضاف إلى اله تعالى -و الوحي و الأمان و رع عند 
بكم من إلَكُم؛ فيعن رواه 







و جع ألو الحَربة المريضة الل كالإلال ككتاب. 
أوّل؛ وليس من لفظه. 





و الأله: الأ و الكلاح: و جميع أداة المسرب. و 





غود فى رأسه شُمْبَتان. و صوت الماء الجاري. و الطعئة 
با 





و بالكسر: هيئة الأنين. و الّلال ابن الألال 
كسحاب إِنْاحٌ أو الألال: الباطل . 

وكسحاب و ككتاب: جل بعرفات, و بل رل 
عن يمين الإمام بعرقة. 

و هم من قال: الال كالبل و كهرة: موضع. 

و ألِلَتْ أسنانه كمّرح: فسشدت. و 

و أله تأیلا: حدّده 

و الأللان ک: و جها الکتف آو الْمتان 
المتطابقتان فى الكتف, بينهها قُجْوة على وجه عَظْمٍ 
ألكيف. يسيل بينها ماء إذا تزع اللحم متها و ال 
شا : صفحة التكّين, و هما أللان . و لغ في اليل لقِصّر 
الأمنان ب إقبالها على غار الفم, 

و کب القرابات.الاحدة؛ ال 

و كصُّرّد: جمع ألة بالضّرّ للرّاعية. 

محتّد اسماعیل ابراهیم: 














Wer) 
إل: الرجم أو القرابة‎ 
أو العهد و التحالف و هر بالعبريّة و الشريائية صورة‎ 
)1۲:۱(  .ليئارسإ الأعلام مثل:‎ 
المُصطَْنَوِيٌ: الأصل الوحد في هذه المادّة هر‎ 
أو المعاهدة الصُوريّة التَعبّديّة‎ 











۲ / العجم في ققه لغة القرآن... 3 


وما يشابهها. 
و أت البكاء و الأنين و رقع الوت الفصوص نهي 
باعتبار ظهور الملاقة و تبني الرّبط التابت و الكاشف عا 
فهذه الكلمة لا تدل على المهد المطلق, ک نما 
لاندل على اللّمَمان والمتّربة و البكاه و الوت 


والئرعة على الإطلاق. 01( 


ابن عَبّاس: الإل: القرابة. 





مثلد الضّحّاك. ای 2۰ 
ومله اس (لازردي ۲: ۱۳:۲ 
مجاهد: المهد, VEN)‏ 
الله 





هو اسم من أسهاء الله عروجل. اقرط 4:4( 
الحسّن: الجوار. (اظرس ۱۳۸۵ 


قتادة: الجلف. (الطيري 1:٠١‏ 
مثله آين هشام. QALE)‏ 
الشدی: عهدا. 





القَرَاء: الالّ: القرابة. و قيل: هو من أسماء الله 
عَرّوجِلٌء و هذا ليس بالوجه. لأنّ أسماء الله تعالى 
معروفة كا جاءت في القرآن و تتليت في الأخبار, 








ولم نسمع الداعي يقول في الّعاء: يا إل كبا يقول: يالف 
ویا رجان و با رحیم [د] یا مزمن [و] یا ین. 

و ل-علی ما توجبه ال تعد يد التىء. 
قن ذلك المية. لأنها محدّدة, و من ذلك أدن 
ول إذا كا: ال يخرج في جميع ما قشر من 
اب والجوار على هذاء إذا قلت في العهد بينه|. 
الإ فتأويله أنه قد ددا في أخذ العهد. وإذاقلتٌ في 
أويله جوار ياد الإنسان. و إذا قله 












في القرابة, قتأويله, القرابة الى تحادٌ الإنسان, 

1 لابن مظور ١1:1؟)‏ 
م 

اذ الإلّ: العهد و العقد والبين, 
(er!‏ 
(للوس ۲۰۸۵ 
مهد. و یقل: ره و یقال: ال جل 
تتاو (r)‏ 
و اد 
ابن أبى اليمان: هو اه تال. و منه «جبر 
فیمن شدّد اللام. و .يقال للرّجم: إلا کا لتق هلجم 





(1) 





من «الرحان», 
فلت اثه تعیی. و القرابة, والعهد. 
)14 
الإّ: اسم يشتمل على ممان ثلائةء وهي: 





العهد, و العقد. و الحلف. و القرابة. و حو أيضًا به معنى 
لله. فإذكانت الكلمة تشتمل هذه العانی اللائة, ولریکن 


اله خص من ذلك معنى دون معنى, فالصّواب أن يعم 


ذلك کیا ع بہا جل ناه ممانها لشلائة؛ فیقال: 
لابربون ی مومن ۵( و لا قراب و لاعهدا و لا 
میناقا. 


و قد زعم بعض من ينسب إلى معرفة كلام العرب 











من البصبري الال و المهد و الیتاق و المین واحد. 
As.)‏ 
الشجشتاني: إل على خمسة أوجه: 
إل اله عزُوجل, و إل عهد و إلَ: قرابة, و إِلّ: 
حلف» و إل: جوار. Vu‏ 
ابن جنّئ: إل ذکروا أنه اسم اله تعالى بالبطية 
١‏ (الشيوطي ۱۳۰:۲) 


الماوّرديٌ: [بعد نقل الأقوال المتقدّمة قال:] إن 
ال المهد و المقد و المبثاق و البين. و أن «الذمة» ف 
هذا الموضع الم تن لا عهدله, قاله بعض البعع بن. 
(4۳۶۳:۲ 
المَيِئْدِيَ: الال: عند العرب بعنى القرابة.و الحلفء 

و المهد, و قيل: هو اسم من أسماء الله جل جلاله 
وف اشتقاقه قولان: أحدها: لل التي إذا 
حدّده. و التاني: من أل ال إذا ع )4 


المََْرِيٌ: لا يراعوا حلقًا. و قيل: قرابة [ثم 











و قيل: من اس «الإل» بمنى القرابة, كبا شتت 
«الرّجم» من «الرّحمان», و الوجه أنّ استقاق «الإلّ» 


يسنى الحلف, لأئهم إذا تماسحوا و تحالفوا رفعوا به 


آل ۱۱۳۸ 


أصواتهم و شبروه من الال و هو الجؤارء 


ولد 






يرفع يه صوته, ودعت أَللَيها إذا 





وَلوت. 
القرابة, لأ القرابة عقدت بين الرّجلين ما لا يعقده 
اليثاق. OYY‏ 


ابن عَطيّة: و قرأجمهور الثاس (إلَّ) و فرأسِكرمة 
مولى ابن عَياس بياء بعد لممزة خفيفة اللام الا 
وقرأت فرقة أ بنتح الحمزة. فأما من قرأ َه فيجوز 
أن يراد به الله عرّوجلٌ قاله يماحِد و و ر و هو اجه 
بالشريائيّة, و من ذلك قول أبي بكر حين سمع كلام 
مسيلمة فقال: هذا كلام لم يخرج من إل . 

.و يجوز أن يراد به العهد و العرب تقول للعهد و 
لتق و الجوار و نمو هذه المعاني: إلا 
إن القرابة في لغة العرب 








و يجوز أن يراد به ا 
6 





و أما من قرأ (أ) بفتح اطعزة فهو مصدر من فمل 
لان الذي هو العهد, و من فرً(یلا) فيجوز أن يراد به 
ل فائهیقال:أل و أيل. و في البخاريّ قال: 
جبروميك وسراف:عبديالتربائيةءو أيلالله عرّوجل. 
و يجوز أن يريد )الم فأبدل من أحد المثلين 
کا فملوا ذلك في قولهم: أمَا و أها. 

قال أبو الفتح: و يجوز أن يكون مأخوذا من آل 
ل اسا 

قال القاضي بو حقد: کما قال عمر بن الخطاب: قد 
ألنا و إيل عليناء قكان المعنى على هذاء لا يرقبون فيكم 





اله عرو 








( کند رقم 





151 / لدم في فقهلفة آرت ج117٠‏ مسي نے 


سياسة و لامداراة و قلبت الواو ياء لسکونها و 
الکسرة قبلها. [و استشمد بالشمر ۲مرّات] )1١:5(‏ 
لطس :اي لا يمنظوا فيكم قراباً و لا عه 
إلى أن قال:] 
و من قال: إن الإلّ هو العهد قال: جمع بينه و بين 
الدّمة و إن كان بمعناه لاختلاف اللنظين كبا قال: © وألق 









قرا ذا و تیاه و قال: «متى أَدْنُ منه ينأى عقي 
وعدي ۳۱ 
الفَخْر الرازيٌ: الإلَ: فيه أقوال: 
الأوّل: أنه المهد. 


القانى: قال القَرّاء: الإ القرابة. 








الزابع: الإلّ: هر الله عروجل... و طعن الرجَاجٍ فيا 
هذا القرل. و قال: أسماء الله معلومة من الأخبار و القرآن» 
وام يُسمع أحد يقول: با إل 

النامس: قال الجاج: حقيقة «الإلّه عندي _ على 
ما توجبه ال -تحديد التيء؛ فن ذلك الألة: المد 
دأ وله فلل يخرج في جميع ما قشر من السهد 
والقرابة 

الشادس: قال الأزهَري: «إبسل» من أ. 
عزوجل بالمبرائية فجائر أن يكون عرّب, ففيل: || 

الشابع: قال بعضهم: «الال» مأخوذ من قوظم: أل 
بول أل إذا صفا و ع. و منه «آلال» للتعائه. و أن 
ملد سب بحّية في تحديدهاء و له أليل, أي أنين 
يرفع به صوته؛ و رقعت امرأة أليلها, إ العهد 
سي «إلَّاه لظهوره و صفائه من شوائب الغدر. أو لأ 


اء لله 











القوم إذا تحالفوا به رفعوا به أصواتهم وشبروه 


[و استشهد بالشّعر "مرّات] (reno)‏ 
الُرطِيَ: [مد نقل قول جاجد. و بن عباس. 


واو 

و أصله من الأليل, و هو البريق؛ يقال أل لونه يؤل 
أله أن صفا و كع. و قيل: أصله من الحدّة. ومنه الأله 
یت و من أن ملل أي حدّدة. ثم استشهد بشمر] 
قيل للعهد و الجوار و القرابة: «إلّه ناء أن 
تُصيرف إلى تلك الجهة. أى تمد ما 

و العهد يستى «إلَّاه لصفائه و ظهورء. و يمع في 
القلة: آلال. و في الكثرة. إلال. (VA!‏ 

إلبييضاوي: (إل) حلا و قيل: قابة. [/ استعهد 
بشمر] 

و قيل: ريوبية, و له اش للحلف من «الألّ» وهو 
نهم كانوا إذا تمالفوا رفعوا به أصواتهم 














تعقد بين الأقارب ما 





وشجروه. ثم استعير للقرابة, 
لایمقده الحلّف, ثم للرّبوييّة و القربية. 
و قيل؛ اشتقاقه من آل القّيء. إذا حدّده أو 





البرق, إذا لم 
و قيل: إلّه عبريَ, بعنى الإله. لاله شری (ای) 
كجيرال و جبريل. :۰ 
غوه البروشوي. A)‏ 


أبو َيّان: (إ؛ عهدًا أو قراب أو حلقًا أو سياسة 
أو اله تعالى أو جؤارا. أي رفع صوت بالتضررّع, أقوال... 
[إى أن قال:] 

و قرأت فرقة )یتح الممزة. و هو مصدر من 





فمل «الإل» الذي هو المهد. 





و قرأ عِكْرِمَة (إيلا) بكر الهمزة و ياء بعدهاء 
فقيل: هو اسم الله تعالى. و يجوز أن يراد بيه له اذل 
من أحد الضاعفین یا [استشهد يشعر] 

قال ابن جي: و يجوز أن يكون مأخوذا من: آل 
ول إذا ساس. أبدل من الواو ياء لسكونها و انكسار 
ما قبلهاء أي لا يرقبون فيكم سياس و لا سداراةً و لا 


دی 





ومن رأی «الال» هو العهد. جعله و له انظین 
لمنی واحد و متقاربین, 
ومن رأى أن «الإلّه غيرالتهد. فهرا لنظان متباينان. 
re)‏ 
ایح الل بالكسر: هو له تعالى. 
و الإلّ أيضّاد المهد و القرابة, 
و الأليلة على فميلة: البين. 
العاملي: الإلّ: بكسر الهمزة و تشديد اللام. هو 
به و سياق في 








(F1 :0) 








بعنى القرابة, و قد ورد في سورة || 
القربى ما يكن أن يستفاد منه تأويل لهذا أيضّاء فافهم. 
VA)‏ 
الآلوسيٌ: و الال بك الغمزة و قد يفتح على ما 
روي عن ابن عباس -: ازجم و القرابة. [ استشهد 
بشعر] 
و إلى ذلك ذهب الصّحَاك. و روي عن الحُدَيَ أنه 
اف و النهد. 
قيل: و لعله بهذا المعنى مشتقّ من «الألّ» و هو 
الجوار: لأنهم كانوا إذا تحالفوا رفعوا أصواتهم, #استمير 


آل ل/ 11۵ 


للقراية لأنّ بين القریبین عقدا أشد من عقد الحالف, 
وکوته أد لا ینافی کونه میاه نالف یسح به 
ويلفظ؛ فهو أقوى من وجه آخره و لیس 
المقلوب كا توهم: 

و قيل: متتق من: أل الّيء. إذا حدّده. أو من: أل 
البرق. إذا لّع و ظهر. و وجه المناسبة ظاهر. 

وعن عِكْرِمَة. و محاجد: أنّ «الألّ» من الله 
عَرّوجل. و منه ما روي أن أبابكر قرئ عليه كلام 
رج هذا من أل فأين تذهب بكم؟ 
ى «الإل» بعنى القرابةء كما اشقّت 








قیل: ومن | 
«الرّجم» من «الرحمان». 

كو اهر أنه ليس بعري إذ لم يسمع في كلام المرب 
إل بعنى إله. 


و من هنا قال بعضهم: أن عبريّ, و منه «جبر إل» 





أنه قر (إيلّا) وهو عندهم بمعنى الله أو الإلد. أي 
لا ينافون الله و لايراعونه فيكم 

و زعم بعضمم: أن «الإل و ال کلاهما نا بعنی 
المهد. و العطف للتفسير. و يأباه إعادةٌ لا ظاهرًا فليس 
هو تظير «فألق قوها كذبًا ومين فا حى المغايرة بينهما. 

و المراد من الآية قيل: بيان أئّهم أسراء الفرصة فلة 
عهد طم. 

و قيل: الإرشاد إلى أنّ وجوب مراعاة حقوق المهد 
على كل من التعاهدین مشروط پراعاة الأخر طاء فإذا 
م يراعها المشركون فكيف تراعونها. 

شید رضا: قد ورد لفظ «إلّ و إيل» من أسماء لله 


تمالى ف المريية و یت الشر با و مایت و هو 








(00:1) 





7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 
اسم إله من آلهة الكلدانيّين. [م نقل قول الط 
وأضاف:] 

و أقول: إِنّ ألفاظ «الال و الهد و الیتاق و لمبن» 
يختلف منهومها وی و قد تتوارد مع هذا على حقيقة 
واحدة بضروب من التخصيص؛ فالهد. ما يتّفق 
رجلان أو فريقان من النّاس على التزامه بینهیا 
الصلحتها المشتركة؛ فإن أكّداه و وتقاه با بقتطي زيادة 
اما عفظه و الوفاء به عقي ميناقا. و هر مشق من 
الزثاتق بالفتح. و هو الحبل و القيد. و إن أكداه بالمين 


خَاصّة 


نا. و قد يسمّى بذلك لوضع كل من 





المتعاقدين يينه في يمين الآخر عند عقده. و البين في 
الأصل: اليد المقابلة للتبال و الخلف. 

و الظاهر أنّ من استعمل دالإلّ» يمعنى المهد أراد به 
المطلق منه. و من هذه الألفاظ الميلف بالكببرء و هو 
احالفة, أصله من مادة السلف, أي البين. 

و قول ابن إسحاق: إن الكلام هنا فى أهل المهد 
العام». أراد بهم غير من استثناهم الله تان فى الآية 
الشابقة و الآية الرابعة. : 

و الصّواب أنه يشمل أهل المهد الذين غدروله 
ويشمل من لا غهد لحم من المسركين بالأول. لأنّهسم 
الشدّة عداوتهم للمؤمنين م يريدوا في وقت من الأوقات 








يقيّدوا أنفسهم معهم بعهد سلم مطلق و لا موقت, فان 
ام يشملهم بِالنصّ ثملهم بالحكم. (۱۰ 0۸۶ 
طَبائيْ: [نقل كلام الرَاغِب ثم قال:] 

المقابلة في الآية بين «الإل و الذمقء 
للدلالة عل تسم لا يحفظون في المؤْمنين 














الواثیق ألتى يجب رقوبها و حفظهاء سواء كانت سببية 
عل أصول واقميّة تكوينية, كالقربة ای توجب برجه 
على القريب رعاية حال قسريبه, أو على الجبعل 
والاصطلام, کالمهود و الوائیق العقودة بجلف و نحوه, 
فمنى الآبة: كيف يكون للمشركين عهد عند اله و 
عند رسوله, و الحال أئّهم إن يظهروا عليكم و يغليوكم 
على الأمر لا يحفظوا و لا يراعوا فيكم قرابةٌ و لا عهدًا 
من المهود, یرضونکم بالکلام لس و لقول الق 





ويأبى ذلك قلوهم وأكثرهم فاسقون. ‏ (187:4) 
بنت الشاطی: الکلمة من آية الربة: ۸ وحيدة 





في القرا آن صیع و ماد 

و تفسيرها بالقرابة تقريب لايفوتنا معه ملحظ 
وضوح القرابة إلى درجة لا تحتمل الإتكار: و هنو ما 
التغت إليه الريب فقال قى «المفردات»: الإلّء كل حالة 
ظاهرة من عهد حَلِف أو قرابة. أخذه من أل التي 
ييل يعنى يلمّعء فلا يمكن إنكارء 

و من معاني «الإل» في العربية: العهد و الیلف والمار 
و القرلبة.... 

ول اللون: برق وصفاء و الأل: ا ية اللأمعة. 

لملّ وضوح القرابة في «إلّ» ملحوظ فى استعمال 
العربية نفظ «آل» و هو قريب من «إلّ» لخامّة الأهل 
دون عاتتهم أو للمخخصّين به الموالين له كما تختصٌ 
«آل» بإضافتها إلى أعلام الأشخاص دون الأمكنة 
و شیها. ون القران: هل انقری, أهل 
الدينة, هل مدین و أهل پیت و لبیت وأهل الکتاب 
وأهل الرّجس وأهل الثار و أهل التقوى و أهل المغفرة 





A ea SE EEE سس سس‎ 





كبا تأت مضافةٌ إلى ضائر المتكلّم و الغاطب و الغائب 
رو جا 





أا «آل» فلا تأت فيه إلا مضاقةٌ ال أعلام 





الاأشخاص, کآل عمران, و آل داود. و آل یعقوب و آل 
هارون, و آل إبراهيم؛ و آل فرعون ... 

و اللَعويّون يأخذون «آل الزجل» من آل يؤٌول: 
. و لا أجزم با تحت 
من قرب بين «الآل و الإل» ْنَا لفتني معنى خاصّةٍ 
القرابة فيا و قد أثمار إليه بعضهم قبهرني ما هدى إليه 
البيان القرآيّ من اطراد هذا الملحظ في الغرق بين «آل 











واهل» (الاعجاز الیانی للقرآن:۳۹۲) 
مکارم الشیرازی: الال: لقابة. و عده بهقل 
بعنى المهد و الخفار 


فعلى القول الأوّل يعنى أن قريمًا و إن كانت قبيلة 
ب يل وفريق من المسلمين و لكها لا تير أدق 


أهية هذه القرابة, و لا تعتنى بها فكيف يتوقّموا اعتناء 














فهو تأكيد للفظ اذمّة) و هو يمتى المهد و الخفار: 
في «الغردات» أصل هذه 
من ای و اللسان. إذ أ 
للعهود الموتّقة و الوشائج المستقة تا یز 

ثم أضاف القرآن: لا يخندعكم سحر بياتهم و لا 
تفتتکم ذرابة لسانهم, 
بأفواههم. و لكن قلويهم تأبى ذلك. 

إنَّ قلويهم بالحقد مترعة, و بالانتقام مشرعة فهم 
اقضون لعهدهم, قاطعون لرحمهم, و لو بدا 








لأتم يريدون أن رضوكم 














على ألسنتهم الود و الوئام. 
وأشارت الآية في التماية إلى بواعث هذه الأسور 
راقم يشن ربنم ۷۱۲ ۲۹۸ 





اللّ: الحتلف و العهد. 
(ابن متظور ۲۵:۱۱) 
الطوسی: الإل: اللهد: و المت عقد الجوار و هنا 
متقاريان و فصّل بيتها بن ال عقد قوم يذ نقضهر 
والإلّ الذي هو العهد: عقد يدعو إلى الوفاء... إذا ضل كل 
واحد من بقتضي هذا وا ید ذکر لبون في 
ون او تاه لاه نی سفهة آلذین «ِشعوا 
یاب او تاه الشربه. ٩‏ و الأوّل في سفد جع 
الاقضين للمهد. و قال ف ان :مان ابوا وَأَقَامُوا 
نود آنا الأكوة فإخواْكم ني اي4 الت 
فلذلك كر بوصفين عنتلفين 
وقال ابا 
في صغة التاقضين عانم و إا ذتوا بترك ال لمراقبة, لأنّ مع 
تركها الغالب أن يقع إخلال بما تقدّم من المقدء فلزمت 
هذه العلة. 
و ترك المراقبة في عهد المؤمن أعظم منها في ترك عهد 
غيره لكثرة الرُواجر عن الغدر بالمؤمن, لأنْه ليس من 




















أن في صفة اليهود خاصّةٌ, والأرّل 











شأته الفدر. :۲۱۰ 
المَيجّديٌ: ليس «الإلّ» هنا بمعنى القرابة بين العرب 
و الود لكته هو اف .و «الإيل» كذلك. 
: لاتكرار, لأ الأول على الخصوص 


Att) 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


حيث قال: (فيكم) و الان عل السوم. له قل: إفي 

ون : (IAT)‏ 
الالوسي: نمی عليهم عدم مراعاة قوق عهد 

الؤمتين عل الإطلاق لاف ال فکان ی ند و 

١ف‏ مؤْينِ) في هذا فلا تكرار ما في المدارك. 

اتفير لما يعملون وهر مشعر 

باختصاص الم و الوء لعملهم هذا درن غيره. 

و قبل: إن الأول عام في التاقضين و هذا خاصٌ 
بالذين اشةروا و هم الیهود و الاعراب الّذین جمهم 
أبو سفيان و أطعمهم لاستعانة عم عل حرب ال 
و عليه فالراد بل ات ما يشمل القرآن و الوراة و 
هذا القول تفکيك للشماثر و ارتکاب خلاف اه 








و الجا بخص هذا بالود و فيه ما فيه. 


(oy) 


الأصول اللغوية 

۱-استعملت هذه المادّة في الربوبية و الرّجم و وجع 
الى و أداة الحرب و التحريف و الشحديد و الأنين 
ورفع الصّوت بالدّعاء و البكاء والسّرعة و العهد 
والبريق و الان و الاهتزاز في المشي و الوحي والكل 
و غيرها. 

وقد أدرك ابن فاس أن الأصل الواحد هذه المادة- 
مع كثرة مشتقّاتها و نشمّتها -أمر صمب المرام. فأرجعها 
إلى ثلالة أصول: النُستمان في اهستزاز. و الوت: و 
الشبب يحافظ عليه. 





و حاول بعض الْحمّين المعاصعرين ردّمشتقّاتها 





إلى أصل واحد بطريقينة 

الأوّل: التحديد على قول القرّاء: كالحتزبة و ان 
الموللة؛ نها محددتان » و «الإل» مسنى القرابة و وا 
لأنّ ها حدودا. إلا أنه سكت عن «الالَه بعنى الشرعة 
و البريق و الأنين و الربويبّة و غيرها. 

و رجّح بعضهم هذا الرَأي بقوله: عل الّغم من 
كون القرّاء مغرد) فيا ذهب إليه ‏ على ما علم - قله 
مصيب غاية الإصابة في ذلك. و لو عدنا إلى تجريد «ألْ» 
لوجدناها أداة تعريف في المصطلح النَحويٌ؛ تدخل على 
اللکرة فتعرّفها. و ذلك فرق بين: قسرء و القبمره و ما 
التعريف فى حقيقته إلا التحديد؛ تحديد الاسم الذي 
يكن محدّن. و أضاف قائلا: و هذا التحديد يستمرٌ في 
اللنظة ليتلوّن بلون جديد؛ فيتتقل من ونه لطا دالا 
على تحديد التكرة بنقلها إلى امعرفة, إلى لفظ دال على 
هيئة التحديد. كما في: ألّد أي زبة. و دين ملين 





أي مد 

و ختم حديثه بالقول: «و بالقظر إلى هذا مارت 
اللّغظة وصمًا لكل أمر معنويٌ فیه دلالة لشحدد 
والتحدید, كالقتم و المهد و الشّرف. و ما إلى ذلك من 
أشياء لا حدّ حدّد. يجب أن يراعى و يلتزم به». 

و الثّاني: الحالة الظاهرة التي لا يمكن إنكارها على 
قول الرَاغِب, فقد قال باحث آخر: إن الأصل الواحد 
فيها هو العلاقة و ايربط الظاهر التَابت طبيعيًا أو نحوه. في 
مقابل العلاقة الحاصلة بِالتَمَهّد أو المعاهدة الصّوريّة 
التّديّة امير عنها بلدّمئّة كا في الآبتين. الوا 
ة4 فياعتبار هذا الأصل تستعمل في القرابة و النهد 














ابت و الشبب بين الائنين و في اللّتعان و انرب و ما 
يشابهها. # أردف كلامه بقوله: و أمّا البكاءٌ و الأنين 
ورفع الّوت, فهي باعتبار ظهور الملاقة و تمل الزبط. 
الثابت. 

و هذا ترجمة لرأي الراب القائل: «الإلّ»: كل حالة 
تلمع و أل الفرس. 
أي أسرع و لَم, و ذلك استعارة في باب الإسراع. 

و لكنّه لم يتتاول المعنى الآخر أي التحديد. 

و هذه كلها جهود في إرجاع المعاني إلى معنى عام 
مشترك في الججميع؛ و ليست هذه طريقة لتوسيع اللغة بل 
المتد فیها اتعیال اللّفْظ لأحد المعاني الحسوسة: ثم 
بقسع في أشباهها كا قلنا في الأ و غيرها 

و الأقرب إلى الشواب أن ماكان نی لو فهو 
ليس بعري بل مأخوذ عن العبرية و الشريائيةء و لمل 
مله «الإل» عنى الوحي و القكم و العهده لأنها ميا 
ترجع إلى اله. و أما غيرها من المعاني فالأصل فيها هو 
الحتزبة, ث اشتقّ متها فعل بمعناهاء بقال: أله إذا طلعنه 
بالید, و بساعتبار سا پستلزمها: و هو امن 
والاضطراب؛ يقال: ألّالشّيء أله إذا لع و يرق» و أل 
الفرس, إذا اضطرب في مشيه» و أت فرائصه, إذا ّت 


ظاهرة من عهد حلف و قرابة. 





لي عَدُوء. و أمَا صوت الماء فباعتبار جريانه و تحرّكه 
واضطرابه. و كذلك الأنين و البكاء. ۶ استعمل في 
ماتغير و اضطرب منل: أل الق بالكسر: تخي 
زيحه. و أللت أساائه: فدت, و أل التوب: يره 
بالمخياطة و قصّه بالمقراض. و هكذا الأليل: البريق» و 


دن مؤلّلة. أي مشبهة للحزبة, 
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و الحاصل أنّ كل ما له حرمة و تعظيم يرجع إل 
«الإل» الذي هواسم الث فى العبريّة و الشريائية, وما 
يرجع إلى النّتعان و الاضطراب و الفساد و نحوها فهو 


مأخوذ عن «الألة». و هي الحرربة. 





الفتثرن4 التربة: ١١‏ 





رن إلا في حاتين الأبنين: و هي 


هی ان 
مرن و )و ون اعلان با) وئسب 


و( با هل المفمولة. و الفعل الأول جزم 
بعذف اون لأنّه جواب الشّرط. والفاعل لكلا الفملين 
هر واو الجمع الّذي يعود على لفظ المشركين. 

هذا مع ملاحظة عدم بجيء شيم من هذه الألفاظ 





الأربعة في موضع آخر من القرا سوی ألفاظ من 
مادق قب» و «ذمم» في سياق آخر, وبذلك يكون : 


د ا 
[s-‏ 





لايرقبوا 
يرقبوا < 
لایرقون سس 





انفردت 
ها هذه التورة لقي هي منفردة عن سائر سور القرآن 
بأشياء. أبرزها خلوّها عن البسملة. 


ألفاظ وتراكيب من خصانص سورة 
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تستبعد تنامًا ما ذهب إليه بعضهم سن أنّ 
المقصود ب( هاهنا لله جل جلاله. لأ اة سسطوفة 
غليه, فالأحرى أن يكون بيتهها تجانس, ولاتجانس إل 
بوجه مجازيّ من حيث كان عهد الله أو 


الضاف, وبق 








بق الضاف الیه مقامه, لکّه وجه بعيد من 
اور 

وبهذا يختلف «الإلّ» هنا عن »۸1 ی اللات 
السَاميّة. كما اخحلف عن أداة التعريف «أل», وإنا ذلك 
تطور عتا ذكر من الماني, 

والثا: تقدّم في التصوص أن لإ تعني القرابة. 
وان تعني العهد, أو المكس, أو كلاهها بهذين الممنيينة: 

فإن كانا بعنيين مختلفين فالعطف يدل عبان تمّد 
الأوصاف, وإن كانا بعنى واحد فالسلف تلتّأكيد. لانن 
نرجتح الرأي الأوّل, و نری اختلاف التباظ ق ال 
الواحدة يوجب اختلاف المماني؛ فلايقال ‏ متلا- 
الشخص اسمه زيد و كنيته أبو عبد الله: جاء زيد و أبوعيد 
الله؛ لأنّ القيء لا يسلف على نفسه إذا كان ال 











بعنى 


الأول فلفظ أبي عبد لله لم يفد معنى, فهو لمر وهذا بعيد 





ات قوله تعالى: و 
اجا الائدت:4۸ 
ورابًا: مع معرف النظر عع جاء في التصوص 
التفسيريّة في القرق بين إل و (ذمَاء مع أخذنا إيَاها 
بظر الاعتبارء خاصة ماذكره رشيد رضا والأباطبايٌ 








وبنت القَاطئ. فلنا رؤية خامّة تن کون( بعنی 
القرابة, ظرًا إلى أن الآبات المتقدّمة على هاتين الآبته: 
في سورة البراءة, وكذلك المتأخّرة عنهما, تعرّضت العهد 
مرّات؛ وليس فيها أثر للقرابة. فالأحرى بالسّياق أن 
يدخل كل من الل والذّمَة تحت معنى العهد بستفاوت 
ينها بالإطلاق ای وا قالهاطوس: اليد 
عقد الجوار. وهما متقاريان. وفرّق بينه| بأنّ 
إل الذي هو العهد عقد 
يدعو إلى الوفاء» إذا ضلٌ كل واحد منهما يقتضي هذا 

وخامگا: لقد ذکروا لتكرار لا يكوا يكم إل 
ولا ة4 التربة؛ 4 وجومًاء أقربها الإطلاق والتقييد. 
فالاول مطلق وان مقید, فلاحظ 











1 
و 





له عقد قوم یذم نقضه 


۵ الفاظ, ۷۵م52: ۳۷ مکی 





۸ مدنیة 


فى 4 سورة:77 مكيّة, 10 مدنيّة 


باون ۱-۱ ألم ۲۴-۲۸:6۲ :۱۱-۲ 


٠١ الألم‎ ۲-١ اون‎ 


الأصوص اللوي 

الخَليل: الألم: الوجع» امول المرجع, والفمل: أل 

بأل ألا فهو أله والجاوز: آل يولم إيلاما فهو مول 
WEVA)‏ 
مرك أي آم 
على التفسير, 
ابن متظور ۲۲:۱۲ 

أبو عمرو القَيبانيَ:الأيلّمة: ا حركة. 

: (الأر. 
« يقال: ما أجد أيِلَمَةٌ ولا ألَمًاء وهو 


الکسائی: يقال: أبْتَ بطنّك ور: 
بطنك وريد أمرّك. واتتصاب قوله: 












٠۳:۱۵ (الأرَمرَيٌ‎ 


الألم: الوجع. الیل 208:1 





یره تقول العرب: ما وف لش عل أيلقة... 
عليه والشَّدّة. (ابن منظور ۳۲:۱۲) 
هه أليم: ذو أل وتميع: ذو سماع. 
وی :۷۳ 
الزفریء والآلم: الوجع. وقد ألم الإجل بأل 
ألما قهو أل و يجمع الألم : 
آليم. فهو بعت مُوْلم. و منه: رجل وجعء ورب وجعء 
أي موجع. وتألّ فلان من فلا إذا تشكى 














ما فإذا قلت: عذاب 
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ete)‏ 


أل يأ والأليم: الوجيع. 





وماسیمت له أَيْلمَة: أي كليم وحركة. 
والایسة. للم 
والالثومة: ال 
وأكومة اسم تع أت من بلاد 





۳۲ :۱۰( 

الجَوقريٌ: الأل: الوجتع. وقد ألم يأل أل وتوطم: 
بت آمرلد. اي ام طك وزید 

مرك والأكم: الشوجع, ٠‏ والإيلام: الإتجاع. والأليرة 






الموجع, مثل الشميع بعنى اسيع , OAs)‏ 
ابن فارس: الهمزة واللام والميم أصل وأحدء وهو 
الوجع. Oru)‏ 





أب هلال: الفرق بين العذاب وال 
الس من الألم, وذلك أنّ المذاب هو الأل المستييٌء 
والألم يكون مستمرًا وغير مستمرّء ألا ترى أن رة 
البعوض ألم وليس بعذاب, فإن استمرٌ ذلك قلت: 
دين البحوض اليلة. فكل عذاب ألم وليس كل انم 
عذابا. وأصل الكلمة الاستمرار. ومنه يقال: ماء عدب 
لاستمرائه في الحلق. 

الفرق بين الألم والوجع: أن الوّجع أعم من الأ 
تقول: آ ني زيد بغعربته إِيَاي وأوججعني بذلك» وتقول: 











ومن قِسجَل غيرك, م استعمل أحدهما في موضع الآخر. 





الفرق بين الألم والوضب: أن لوضب هو ال الذي 
.يلزم البدن لزومًا داف). ومنه يقال؛ ولا واصبة, إذا كانت 
1 :ها لاغاية ها. ومنه قوله تعاال: 
اط لَهُ الي وَاصبا التحل: 01 وقوله تعالى: (و َم 
عَذَابٌ وَاصِبُ» الصّاقات:؟, )04۸ 


وَجّع ! والجمع آل اا 








أبن سیده: الأ 
فهر آل وت و 

والألير: الول 

والعذاپ ب الأيم' الذي ييلغ إيماعه غاية البلوخ. 








وألوْة موضم, [ استشمد بشمر] ۱۰۱: 14۱3 
الأر: الوجمع. أ يأل أمكا. وتأم: دوبع فهو أي 
والمثه نا وقد ألم بطند. والأليم: الموجع. 
(الإفساح (AYN‏ 
الأليم من المذاب: الذي ب ملغ ماه غاية البلوع. 








فهو آي قال تعالی: یچم انون کم رنه اه 
4 2 أي مول (r‏ 
هو أل ومتأ ل وطعربه فالمه, وه 






(أساس البلاغة:.ة). 
الوجع. والام: جنی من 
الأعراض یکون من فعل اثّ ادا وبسبب, وقد یکون 
من فعل العباد يسيب. (۲: 0۱۰ 





القَيومي: لالجل ألا من باب تيب ويُدى 
بالحمزة. فيقال: آلمته إيلامًا قتألم. وعذاب ألير: مؤام 





رشك مهل وَجِنْتَ رتلف :09 
الفيروز اباديّ: الل ممرّكةٌ: الوجّع كالأيلَّة, 
جمعه: آلام. 
أل كمرح فهو أله تألم والمته. 


والأليم: الوم ومن العذاب الذي يبلغ إجباعه غاية 
البلیخ. 
والأكومة: اللوم واليشة. والأيلعة: الشركة 


والصّوت ۳۷۱ 
الطريحي: آله: أوجته, التألم: الوجّع. الإيلام 
الایجاع o‏ 


محمد إسماعيل إبراهيم: أل يأل آلشا: ُحق 
بالوجم, وآله: أوجته؛ وتأم: توجع: والأل: الوجنع 
الشّديد حتيًا كان أو معنوياء الألير: الُوجع. ‏ 4۲3 
الضابوني؛ الألم: الوجتع وهو من الأعراض التي 


قصیب الانسان, 6۱۰۱ 
الطباطبائی؛ ال متابل لد (Ye)‏ 


المُصطْفَويٌ: الأمل الواعد في هذه المادّة هو 
الؤجع التديد. والألم: اما نبت له الوّجعء كبا أن الآلم ما 
ظهر وصدر منه الوجع. وإذا أردنا تعديته قلنا: آنه 
إيلاماء أي أوجدت الأ ا 


وأا تقسير الأليم بالمولم والح بالشسيع غير 


إل حقيقة معنى هذه 





وجیه. یی من عدم الو 
الضيغة, والمنظور في توصيف العذاب والزجز والیوم 
بكلمة الأليم [في القرآن]: الإشارة إا شدتها في أنفسهاء 














لين 


وهذا أبلغ من التقسير بامحؤلم. 

وآنا أت بطتّك؛ فنصب البطن من باب التفسير. أي 
التمييز, والأصل فيد أن يكون نكرةٌ, وقد يجيء بلفظ 
المرفة طبت اس قوع 





(الطَبرَي :۲۱۳ 
مثله أبو بيْدة (9:1؟1): والشیوطي (۱۱:۲). 

الضاك: يمون كا تيْجعون. (الطْبْريّ 036:0 
عله قتادة والشدَيّ (الطَّرِيَ :۱۱۳ والأخققس 





7 وای ۴ 

ابن جُرَيْ: تُوجعون لا يصيبكم منهم, فإتّهم 
يُوجّعون كما نُوجّعون. طبري (Wt:‏ 

لکش ری أي لیس ما تكابدون من الأم با جرح 
والقعل عختضًا بكم, إا هو أمر مشترك بينكم وبينهم 
يصيبهم كما يصيبكم, نم صبرون عليه و. 
فا لكم لا تصيرون مثل صيرهم مع أنكم أولى ماهم 
بالصّبر؟ لأككم ل تَرْجُونَ مِنَ الله ما لَا يَرْجُونَ» 
الساء:4١٠‏ من إظهار دينكم على سائر الأديان؛ ومن 
التواب اللظليم فى الآخرة. 

قرأ الأعرج (أن تكونوا تألون) 
ولاتهنوا لأن تكونوا تألون. وقوله: ۱ 
تَاْون» تمليل 
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(o! 





مشترك بينكم وبيتهم: فلمّا لم يصير خوف الألم مانمًا لحم 
عن قنالکم فکیف صار مانمًا لكم عن قتاهم؟ ثم زاد في 
تقرير الحججة وبي أن المؤمنين أولى بالمصابرة على القنال 
من العرگین: لا امین مقزون بالقواب والعقاب 
والحشر والنّشر, والمشركين لا يقرّون بذلك. فإذا كانوا 
مع إنكارهم المشر والنشسر يدون في الققال فأنتم أتها 
المؤمنون المقرّون بأنّ لكم في هذا الجهاد ثواًا ععظيما 
وعليكم في تركه عقابًا عظیشا, أولى بأن تكونوا ین 
في هذا الجهاد. وهو المراد من قوله تعالى: < ترجُون بن 
اله ما لا يَرْجُونَ», ۴۱:۱ 

الط أي تتالكون ثنا أصابكم من الجراع, هم 
عا يصييهم, ۳ 
الطرّيحيّ: أي يجدون أن الجبراح ووّجّمها كما 


تجدون ذلك. 0 














مُفول. (FT)‏ 
الط للیم: هو الوجع. ومعناد وطم عذاب 

مو فصعرف مؤم إلى أليم: كما یقال: مرب وجیع,بعی 
موجع. والله بديع السّباوات والأرض. بمننى مبدع. وأا 
الألير صفة للعذاب. كأنّه قال: وهم عذاب مُوْ وهو 
مأخوذ من الألم, والأل: الوجع. AEN)‏ 
نن وس YN‏ لس ۸:۱ 

ولقیسی ۲۳:۱ والآلوسيّ ۰۱ والقامي (۲: 





ال: أم فهو ألير كوّجع فهو وجيع؛ 
ووُصف المذاب به. نحو قوله: «تميّة بينهم مَتَرْبُ 
وچیع». وهذاعل طریقة قوهم: ج چذه وال في 
المنقيقة للمؤلم كا أن اليد للجاة. والمراد بكذيهم قرم: 
خن با يالوم الآخر» البقرة:ه وفيه رمز إل قبح 
الكذب ومماجته. وتخييل أنّ العذاب الألير لاحق بهم 
من أجل کذبیم, ونره قوله تمال: شا غطیاتیز 
مرا نو:۲۵ والقوم کفرت, وأا خضت الخطيتات 
استعظامًا ها وتنفيرًا عن ارتكايها. ۸۱ 
نحوء البتيضاويّ )۲٤:۱(‏ واليسابوري :١(‏ 1۷۳). 
AN:‏ 
(AN) 5‏ 
1 آبيم) فعبل من الأ بعنى ُفيل, 
كالسميع ببعنى المُسيع أو المبالغة وأصله؛ ألم, [إلى أن 
قال[ 
فإذا قلنا: إنه للمبالغة, فيكون مولا من فعل لاء 
ونسبته إلى المذاب مجاز, لأ العذاب لا يأل إا يأ 








البَعَوي:اي مزلم خلص وج إلى قار. 








a 11 تسس‎ 


ماخبه فصار ظير قوهم: شمر شاعر, وال لا یشعر 
إنَا الشّاعر ناظمه. 
وإذا قلنا: إِنَه بعنى مُوْلم, كما قال عرو بن معدي 
کرب * أمن ريحاتة التامى السميع * أي السيع 
وفعيل بممى تُفيل جاز. لأنّ قياس أفعل مُنسلء فالأوّل 
ماز فی التركيب وهذا يحاز في الإفراد. 
یر الشعود: ألير, أي مُؤم. يقال: أل وهو أليم: 
كوّجع وهو وجيع. وُصف به العذاب للمبالنة. كما في 
قوله: «تحيّة بينهم مََْبٌ وجيعه على طريقة جَدّجِدَه 
خن الا والرجع حقيقة لو والضروب, كم أن لبد 
للا وقيل:هو بن الول كالتميع با 
رم 
لین مُوْلم موجع. كالشميع بعنی السیع؛ 
إذلا ألم فوق أم عذاب لا رجات معه للخلاص؛ذ ال جاء 


6۵۳۱ 








AM 

هو يعن الوم بنتح اللام, على أنه 

اسم مقعول من الإيلام. وُصف به العذاب للمبالقة, وهو 

المْمذّب بفتح الذّال المعجمة -. كما أن 

للجاد في قوطم: جَدّجِدٌهء وجه المبائعة إفادة نا 
بلع الفاية حي سرى المعدّب إلى المذاب المتعلّق به. 

(01) 











المراغي: (ألير) من أل يأل فهو ألم معت مُوْ 
-یفتح الم - إذا بصل أله إلى القلوب. صف به 
العذاب نفسه لبيان أن الألم بلغ الغاية حت سرى من 
الدب -بفتح الال إلى العذاب المتعلّق يه. 
عبد الكريم الخَطيب: وقد توعد اله سبحانه 








(er) 


النافقين هنا بالعذاب الألير. فقال: و هم عَذَاب أ 
پم او یرون علی حین توعد الکافرین 
قبلها بالمذاب الظي, ققال سبحانه: وم غلاب 
عظیر البقرة:۷ والأليم أشدّ هولا وكالا من العظير» 
فقد يكون العظيم عظيما في شخصه وهيئته وليس 
عظيمًا فى أفاعيله وسطوته. ما الألير فهو البالغ الغاية 
۳۳:۱ 











في الإيلام, ولوضؤل شخصه. 
بنت الشَّاطِئْ: والكلمة جاءت في القرآن نحو 


وصف عذاب ا م وعقايه ومنها 





0 :لن تَكُونُوا ا فا 


ییون تا تألفون» الساء:۱۰4 
والزالیب فش الأليم بالوجع الشدید 
ويبدو أنّ الوجّع أقرب إلى ما يعقري الجسم من 
سقم المرض. وقد ذكره «القاموس» وذكسر في الأم: 
الوجع, والأم من العذاب الذي يبلغ غاية البلوغ. 
وغلبة بجيء الأليم صفة لعذاب الآخر: 





ن بأئد 
آخس وأفدح من وجع يعرض لمامّة البشر, ال مؤمنين 
منهم والكقار. ولعلّ التّاهد من قول الشّاعر7". يَْوَى 

بدلالة المذاب من وجار سبد هو أقسى من وجّع 


عارض من مرض,؛ ون بالقياس إلى ألم الأتق 





[وقد جاء الألير في كثير من آيات القرآن الكريم 





تام من کان لیا من آذ و بقيت الليل طرلام أت 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 


ببعنى: الموجع, المزلم, المؤم الموجع. وجيع وشديد الألم 
حَسَب ما في كتير من كتب التفاسير. لم نذكرها سوى ما 
فيها خصوصية كاسيأق]. 


وا را َم قراب ين َم وعدا 





پونس:غ 
قاس : وجيع بخلص ألمه إلى قلوبهم. 

(TEN) 

ا لاف إن اف علیکم عذاب یز 

هود ۳ 

أخاف عليكم من الله عذاب يوم مؤل 

عقابه وعذابه لمن عُذّبِ فيه. وجسل الأليم من صف ةاأليوم 

وهو من صفة العذاب؛ إذ كان العذاب فنيه, كا فيل: 

وغل اليل مه م۸0 را لتك من 









صفة ما سکن فیه دون الیل GP‏ 
إا قال: (عذاب یرم 
آي مه سمل الام بقع لي ا الیو فاته 


سیب الم ولو نصبته على أن يكون صفة للعذاب كان 
جائرًا. ولم يقرأ به أحد, (0۳۸:۵) 

الإمَخْشَريّ: وُضف اليوم بأليم من الإسناد الجازي 
لوقوع الا فيه. 

فإن قلت: فإذا وُصف به المذاب؟ 

قلت: بمازيّ مثله , لأ الأليم في المسقيقة هو 
المسذاب. ونظيرهما قولك: نارك صا وجا 


0 
(Te) جد‎ 


تيئ ار الرازي ۲۱:۱۷۱), وحسئين محمّد 





خلوف ( ۳۹۲ واا 






ليْضاوي (611:۱) 
آن یکون ثقدیرہ: بوم الیم عاب 
ي هو عذاب, وأقیم الضاف یه 
الذي هو الصّمير مقامه, فاستكن في (ألير.). 

يكون وُصف اليوم الم لا 








وهذا على أن .يكون (ألي,) صفة مبالفة من «آلم» 
وهر من کار أله فإن کان (ألير) ببعنى «مؤلم» فنسبته 


لليوم ماز وللمذاب حقيفة. (to)‏ 

البو تبوي: (آلم) يجوز أن يكون صغة (بَزم) 
وصفة (عَذاب), على أن يكون جره للجوار. ووصفه 
ب+«الألير» على الإسناد الجازي للمبالفة. يمني أن إسناد 
«الألي» إلى اليوم إسناد إلى الظّرفء كتولك: نهاره صائم, 
وإسناده إى العذاب إسناد إل الصف كقولك: جد 
والمتألم حقيقة هو الشّخص المعدَّب المدرك لا وصفه 
ولازمانه, وٍذا رأصفا الا دل على أن الّخص بو 
تال لی حیت مررّى ما به من ال إلى ما پلایسه من 
الزّمان والأوصاف. فالأليم بعنى «المؤلم» على أنه اسم 
مفعول من الإيلام. وعجوز آن يكون بممنى «المولم,» على 
1 اسم فاعل, وهو صفة الله تعال ف الحقيقة| إذ هو 
المخالق للأم. 

الآلوسيّ: أي المؤلم على الإسناد الجازي لأ الوم 


۱ 


هو اله سبحاته. يرل القآرف منزلة الفاعل نفسه لكثرة 
وقوع الفمل فيه. فجمل كأنّه وقع الفعل منه, وكذا صف 
العذاب بذلك في غير موضع من القرآن العظيمء ويمكن 
اعتباره هنا أيضًاء وجعل الجر للجوار. ووجه 
حيائل أنه جمل وصف الشّيء 
فأسند له سا سند إلى الشاغل. ونظير ذلك على 





تسه بهء کته عینه 





الوجهن: ره صاثم: ود 

وقد یقال: نوف العذاب بالایلام حقیقة عرفید. 
.ومثله بْمَدَ فاعلا لى اللّمة, فیقال: آله العذاب» من غير 
جوز : FIN)‏ 

الطّباطَبائي: والظاهر أن امراد عات 
آلم٩‏ عذاب الاستتصال دون عذاب یوم القیا 
الأعم من المذابينه يدل على ذلك قوطم له ف 








به له ان شَاة» هود:777, فإنّه ظاهر في عسذاب 
الاستصال. 

هرب کان یدعوهم ٍل رفض عبادةالأوشان 
ويخرّفهم من يوم ازل عليهم من الله عذاب أليرء أي 
ما ونسبة الإيلام إلى اليسوم دون الصذاب في وله 
َعَدَات يوم أليم4. من قبيل وصف اللّرف بصفة 
ا ۶2 

3 








)0۹4:1 
- ...أو يُصييُمْ عَذَابٌ آلير. الثور: +7 
الطُوسيٌ: أو يصبيهم عذاب ألم في الآخرة. جزاء 


عل خلافهم الرتسول. ويجوز أن .يكون المراد أ 
عقوبة ف الدّنياء أو يصييهم عذاب مؤلم في الآخرة 





٩۷۷/۰ آل‎ 


(EY) 
البَقَويّ: وجيع في الآخرة.‎ 
(Vue) وقیل: عذاب ألم: عاجل ق انیا‎ 





أ 
الدنيا. 
الآلوسيئ؛ أي لي الآخرة. وقيل:في الّنياء والمراد 
بالعذاب ۳ الفتل, وبالفتنة سا دونه, وليس 
۲۳۷۱۸۱ 





قیل: عذاب ال"خرة, وقیل: هو القتل في 
(EVV)‏ 





یه دق والژفع؛ 
فافع على نایم وصف العذاب که قال: عذاب 
للم بن آسوء المذاب, وال علی أَّه وصف للسژجز. 
القع أقزيب نظرًا إلى المعنى» واج غلا إلى انط 

(EY:Yo) 

نحوه كتير من المفسّرين, 
1.... وَاِنَّ الاين م عدا ایی الشورى:١71‏ 
الفرطب: في الدّنيا الفعل والأسر والفهر: وفي 











الآخرة عذاب الّا: (A‏ 
نحوه أبو حَيّان. )010۷( 


الُدُوسَويّ: أي نوع من العذاب متفاقم أله 
(FAA)‏ 





۶ 3" 
البَري: من عذاب یوم شو, ووصف الیبوم 





۸ / العجم في ققه لغة القرآن... ج۲ 


بلام؛ اذ کان المذاب اي یژلهم فیه, وذلك یوم 
القيامة. 





الخرالوازي: هو وعيد بيوم الأحزاب . 
۳۳۳ 
البُروشوی: هو يوم القيامة. والمراد یوم آلم 
العذاب, كقوله: في يوم عاصف, أي عاصف الج . 





(FATA) 

الالی سيّ: هو يوم القيامة. و(أليم) صفة (عَداب). 

أو (يُزم) على الإسناد الجازي. ۷۲۵ 
الطباطَبائي: تهديدٌ ووعيد للقالي منهم والالي. 

)۱۱۹:۱۸( 

اتات وم اب 
البمائية اا 

جر 
بارع جملا صنةٌ للمذاب. الباقون ها تكن تله 









صفٌ لرجز, فكأن قال: من رجز ألير. والأجز هو 
العذاب, فلذلك صح وصفه بأنّه ألير. (eA)‏ 
وَلِلكَافِرِينَ عَذَابٌ آلب المالة: ۶ 





أبو الشعود: عبر صنه [اي عن رفض السمل 





)۱66:( 


104) 


1 0 
الأصول الأغويّة 
الأصل ف هذه المادّة هو الوّجع اي 








واستعمل في الأم الَفسيٌء ومن ثم في مطلق الق 
وتحوهاء يقال: ألم الأجل يأ انشا فهوآل: ول فلا 
له یاه فان رهو ولتت من فلان 
تم انشا |ذا تکیت منه وتوت 

ويعني أيضًا المشمّة والحركة والّوت. وهذه المعاني 
عن هذا الأصل, لأنها من ظواهر الوجع. 


۲-ول يرد في اللّفة تة «فاعل» و«مفعول» من 
7 









«مفعل» من «أفّل». فقاسوا للم بالشمیم من ؤل 
الاسم الفاعل, دون مثال من اللّغة. ولکتهم استشهدوا 
الاسم المفعول بثال, فقالوا؛ رجل أليم؛ أي موجقع. 

ولا ضير في ذلك. سوى أنّ قياس الأليم بالشميع 
الملا في غير عله إذ لا ضرورة في حمل «الشميع» على 
«المسمع», لأنّْهد صفة مشبّهة أو صيغة مبالغة, كالبصير 





مت البصار. ویصح اتصاف الله بهما؛ بتأويلها إلى أنه 
عام بالمبصعرات والمسموعات أو نحو هذاء دون حملهما 
على البصر والسمع, 

وجعل بعضهم «ألبثا» صنة مشبهة ملا عل 
استعماله في القرآن؛ حيث عدّوه صفة ثابتة للمذاب 
الأخره وي وهذا خلاف القسياس والسّماع؛ لأنّ الألم 
قياس الوصف من «قيل» الام أن يكون 
في الأعراض كفرح وأضر. فصفته «ألر» كما 





عارض, 











وزنه «فیا 
ورد في التماع, 
والصّحيح أنّ «ألبكا» صفة مبالغة مثل عظير؛ وقد 


جاء وصفً للمذاب تأکیداه من قبيل: 





تتت ج هته 


أرى بأئه (عُظِيم) و(مهين) واشديد) وامقيم) 
واغليظ) و(الأكبر) ووسف اليوم بأته عدا 
عظہ4 الأعراف: 0٩‏ وعدا كبير» هود:۲ 
راب يوم يط 4 هود: 4 وق 


التج: 80. 











الاستعمال القرآنی 
ورد من هذه المادّة في القرآن ١تَالتعُونَ)‏ مرتين» 
وااششون) مرا واحد,وألیم 4۷۲۸ مرّة. متها 051 
مرة مرفوعٌاء و4۱۸۸ مرّة منصوبًاء و«۱۷» مرّة بحرورا. 
وصمًا فى جميع الآيات إلا في 
الم قدیك4 هود:۱۰۲, فجاءه 
م ومعناه يرجع إلى المذاب 









١١ وقد جاء‎ ١ 
قوله تمال؛ إن‎ 
|( خبرًا [(إنّ) واسمها‎ 








وقد وصف به ما يل: 


العذاب: «۱۷ موّة. ومثه: 
حول اب آپکثا یکین البقرة:٠٠‏ 


4 المَافات:۲۸ 
ااء:۱۸ 





آل ۱۷۹/۶ 





د ب آل فت 
يلاحظ أُوَلَةٍ أن المذاب الأليم جاء تهديدًا من الله 


تعالى باستثناء أريع آيات 





المزيز, والتّالئة طلبّامن كفّار مكّة بغزول العذاب عليهم 
احْجاجا عل ایک الرّابعة خطابًا من مؤمني 
الجن لقومهم. 
وثانی: من أجل ذلك جاء (آبیم) وصفا للعذاب 
الأخروي في الجميع ِل ني ثلاث آآيات من هذه الأربع. 
وثالنًا: كان المهدّدون من قبل اه تمالی بالعذاب 


الألم هم: 

الكافرون: 0١١‏ مرّة. ومنه: 
ال توا زا و ار 
وَامْسَعُوا وَلِنْكَافِينَ عَذَابُ لير البقرة: 1١4‏ 








۰ / المعجم في فقه لغة القرآن... چا س س 





آلتا ولا تجدون نم ین ون اله ويها ول نميا 
الانده:۷۴ الساء: ۱۳۳ 
التوبة:؟ المنافتون: «۳) مرّات: 





ٍدَالين يهن وَصُول افلم ذا 


إبراهير: 71 
الشورى:١؟‏ 


رن لاش وَيَِعُونَ 










الشوری:1۲ ن 

5# قذم توي لقا دبرا وشل أفرقافم ١‏ «كأيك سلككائ قرب امشجربيا ٠‏ زارد 

1 به خق روا الْعذَاب الآلير» الشعراء: 10315٠٠‏ 

نکم او العتاب بال 
المعتدون: مرتين؛ 





آببا» اھر 





اب ال 
البترة:۱۷۸, والائدة: ٩۱‏ 








ون عل افو الكَذِبَ لا يُفِْحُونَ » 
التحل11171 







3 و 
# و و و ذا 


ورتا ية بلدین عتافرن 
الآ ریا 








:ولا ُو فيا وان عع 





الزمل: ۱۳۰۱۲ 
ورابمًا: جاء المذاب الألير ممرّفًا ب «أل» 07٠‏ 
مرّات: وهي «أل» العهديكة في جميعها. 
<َاشْدَد على فوم لا موا حن برا لداب 








الآ برنس:۸۸ 
«ولز جع کل ایغ خن یو لاب 
ال عد 
ودأل» فيا عهدبّة ذكربة ا تدم س قوله تعالى: 

و الین کتروا م راب ين جب ٍوعَذَاب آم 
پونس:1 
رن عذای هلاب الم اجر:.ه 


وهي عهدية ذهيّة لنوله: للا يكبم نیا لب 





الشمراء: 1244 
کم را الاب اليه الساقات:۳۸ 
ذكربة أيطًا لقوله: لا یعون ال 


3 جاب » دُعُورًا وَكُمْ 





وهي عهد. 





ال ۱۸۱/۸ 


عَذَابُ وَاصِبٌّ»4 الساقات:۸٩‏ 


وتر كا فا اه لین باون الاب یمه 





وهي عهديّة ذهيّة لقوله: (َيَزم مُْ 


ينور الذاریات:۱۳ 
وخامسًا: اختلفوا في وجه توصيف العذاب بلآليم) 
على أقوال: 


الأوّل: أنه اسسم فاعل بمعنى «مؤلم», مثل 


بديع ببعنى 








وصف به المذاب تَهرّرًا. مثل زيد عدلء أي أنّ العذاب 
بلغ في الإيلام مبلا كأ ته هو الذي يتأ بد. ولملّه أصح 
الوجوه وأنسب لبلاغة القرآن. 

وسادشا: جاء (أليم) في لیات الدنة 
المككية, إِمَا لكثرة ألم المز. 
الفقر والفراق والحروب. وإِتا لكثرة ألم الكافرين! 
لإسعرارهم على الكفر بعد إقام البيئة وإقامة الحسجّة 
علیم. فطا الألم في المدينة يتوسّع ويزداد باللسية إلى 
المؤمن والكافر على الشواء؛ لوسعة البلاد وكثرة 
الأعداء. أو لمبء ال مؤوليّات الملقاة على كاهل 
المسلمين. ولترسّخ الكفر والعناد لدى الكافرين حى 
توا ارب مل السلمین, 

۲ جاء الألم في القرآن على أصله اللَْويّ - وهو 
بیان حال مايعاني منه المصاب ويكابده سن جّاء 





أكثر منه في 


ن فى المديئة؛ حيث عاشوا 








۲ / المعجم في فقه لغة القرآ, 







عارض مر كألم الجراح - 3 
تعالی: ظإِن تکوتوا تالو 
التساء: ۱۰٤‏ ونظيره قوله: الشِّطَانُ آغتاتهم فهو ول ام رقم غاب آلب 
لقم قح ِل آل عمران: ۱۸۰ کما يأتي في رقم (6). التحل:72 

وجاء في سائر الآيات على خلاف ما عهد في اللغة. الذين يكتزون الذّهب والفضّة: 














وهر وصف شدّة الموصوف وهوله. 
الأقاك الأثيم: 





الذي يصيب المؤمنين بالأم الذي يصيب المشركين. 
تار تا تسم وتغيل المشابهة بين الألمين؛ له لو 
لون لما تومّحت تلك المشايية 
وی و وتا ی 
نهماء فكأئه يقول: أوَلا إنَكم لستم الذين يألمون فقط, 
يألمون مشلكم» فهو تسلية للمؤمنين. وثائيا إن 
ناك فرق بينكم وبينهم فبا يصيبكم ويصيبهم من الأ 
فأنتم ترجون كل أجر وفضل من الله. وهذا ما يسبل 
تحمل الأم. أننا وا فتهم آیسون سن ذلك بل 
یه الأحقاف:٤۲‏ يتوقمون أن يلحقهم عذاب الثار والخزي والمار. أو أنّ 
تكرار الألم لكثرة آلام المؤمنين واستمرارها في الدّنياء 
كهجر الأوطان وترك الأهل والتضحية بالممتلكات. 








تتاو ن اشا ولتم لین را 
اء اة ل بحب الاين آل‌عمران: ۱۸۰ 





أله 


1 لفظًا. ۲۸۵۱ مرة: 


6 مکی 14١‏ مدنيّة 


فى 41 سورة: ٠١‏ مكيّة. 14 مدنية 


إل ۰ ۰-1 


r-r a h! 
۲۰۲ له‎ 
۱-۱: لك‎ 
۲-۸۰۱۰ کم‎ 
آفتکم 4 ؛‎ 





اش ۰۲۹۹ ۱۷۸۲-۱۱۷ 
الم د ۲-۳ 
إا ٠١‏ 








الخليل: إن اسم اف الأكبر هو ال لالهلا هو 


اده 


وتقول الرب: اف ما ضلث ذاك. تريد وله ما فعلثه. 
7 





لا أت أي له أنت. 
ويقولون: لاهم اغفر لناء وكره ذلك ف الإسلام. 





وداف» لا طرخ الأ من الاسم إنا هو «لثهه على 
الام وليس الله من الأسماء التي يجوز مها اشتقاق 





قعل کا يجوز في دمن اجيم ». 


بدوتها أطةٌ ویستون 





الواحد إلاهًاء افتراء على اله. 
ويقراقوله تما $ 

الأعراف:177, وب 

[واستعمد بالشعر مرّتين] 
يُكرهون أن يُنقصوا من هذا الاسم 









# هذا بدون احتساب (21) في اليسملة في أوائل الشور. 


۶ /العجم نی فقه لفة القرآن... ع ۲ 





لا یقولون: مر < ۲۷) 
إن أصله مولام ثم أبدل من الواو همزة. كإشاح في 
وشاح, (القيسيّ 00:١‏ 
إن أصله إل »سل «فعال» خلت اللف لام 
بدلا من الهمزة. 
نا متي «الله» إا. لأ الخلق يأون إليه ‏ بنصب 





اللّام -. و يأيهون ‏ أيضًا بكسرها ‏ وهما لغتان 
لطي 0050 
وقرهم :«اللهم .لا حذفث منه «یاه 
ای تکون للنداء زيت الم ومد ت 





ربنا» معتاه 








روي ::۷ 
: وأعلم أنه لايجوز لك أن تناد ي الما فيم 
نّم قد قالوا: يا أله افر لنار 





وذلك من قبل أنه اسيٌ يازمه الألف واللَام لا يفارقادت. 
وكثُر في كلامهم فصار كأنّ الألف والام فيد بمغزلة الألف 
واللام التي من نفس الحروف, ولیس بازلة «اذي قال 
ذلك» من قبل أن الذي قال ذلك» وإن كان لا يفارقه 
الألف واللام ليس اسمثابمنزلة زيد وعمرو غالًا. 
ألاثرى أنّك تقول: با نها الذي قال ذاك. ولوكان 
اممتا غالبا بغزلة زيد وعمرو. لم يجرذا فيه. وكأنّ الاسم 
واش أعلم سل فلا أدخل فيه الألف واللام حذقوا 
الألفَ. وصارت الألف واللام خَلَهَا منها. فهذا أيضًا 
به أن يكون بمنزلة ما هو من تقس المرف 
ومثل ذلك «أناس» فا لالف واللام فلت: 
التاس» إلا أن «الّاس» قد تفارقهم الألف واللام ويكون 
نکر واسم «للهه تبارك وتعالى لا يكون فيه ذلك. 











وليس النَجْم والدُبتران بهذه المنزلة, لأنّ هذه 
الأشياء الألف واللام فيها ببغزلتها في السّبق. وهي في 
اسم الله تعالى بمغزلة شي ء غير منفصل في الكلمة, كما 
كانت لاء في «الجحاجحة» بدلا من الياء. وكما كانت 
الألف في «ييان» بدلا من الياء, 
الي إذا كثر في كلامهم كان له 
تجو ليس ليره تا هو منله. ألاترى أك تقول: أ أله 
ولا تقول: أن. إذا أردت «أُقُلُ». وتفول الا أذرٍ كسما 
تفول: هذا قاض وتقول: أل ولا تقول :ل َم تريد لم 
را فالعرب ا يفيّرون الأكثر في كلانهم عمن حال 





وغيّروا هذا لأنّ 


ظائره. 
وقال امخليل رحمه لله: «اللهم» تداء والمير هاهنا 
بدلامن ياء فهي هاهنا ‏ فيا زعم الخليل رحمه الله آخر 
الكلمة بمعّلة يا في أرَهاء إلا أنّ الميم هاهنا في الكلمة كبا 
أن نون المسلمين في الكلمة بيت عليها: فالميم في هذا 
الاسم حرفان أرما جزوم. وا مرت له وقع 
عليها الإعراب, 
وإذا ألحقت المبم لم صف الاسم. من قب 
صارمع الميم عند هم ممغزلة صوي, كقولك: با هنا 
وأا قوله عرّوجل :الهم فاط الشنوات 
وَالآَدْض» الزّمر:3؛ فملى ياء فقد صبرّفوا هذا الاسم 
على وجوه. لكثرته في كلامهم, ولان له حال ليست 
غير ی 
في أصله قرلان: أحدهما: أنه «إلاه» على وزن 
«فمال». فحذفت الفاء ای هي اهمزة, وجُعلت لاف 
واللدم عوضًا لازمًا عنهاء يدلالة استجازتهم قطع هذه 














الهمزة التاخلة على لام التعريف في القسم والتداء» في 
تحر قوله: «أفأ لتفملن» ويا ألله اغفر لي« ولو كانت 
غير عوض ل تنبت الهمزة في الوصل. كما لم تنبت في غهر 





به الألف واللام. 
ونا أدخلت عليه الألف واللام للتقخيم والتعظير 
لیف فقد أخطاء لان أسماء الله 





فقط, ومن زعم أ 
تعالی معارف والألف من «لاء» متقلية عن «بایه 
فأصله: ليه كقوهم في ممناء: لحي أبوك. نقلت المين إلى 
موضع اللام, وجعلت اللَّام ساكنة ؛ إذ صارت في مكان 
العين, كما كانت العين ساكنة؛ وتركوا آخر الاسم الذي 
هو «طي» ملتوخاء كما تركوا آخر «أنّ» مفتومًا وا 
فعلوا ذلك حيث غَيروه لكثرته في كلامهم: فَعَيروا 





إعرابه كا رواب 
«لهي» والألف على هذا القول منقلبة كما ترى» وف القول 
الأول زائدة. لتا ألف «فعال». 


هذه دلالة قاطعة أخلهور آلياء ی 


وتقول العرب ایضا: لاء أبوك, تريد لله أبوك. حذفوا 
لام الإضافة واللام الأخرى, ولم ينكر يقاء عمل الام 
بنداحدفهاد 

وقوهم: الله لأخرجنٌ» يريدون والله. 

[واستههد بالتّعر مرّتين] لسن ۹۰ 

الکسانی: المرب تقول يألله اغفر لي وي 


اغفرلي, 





: اف] مي له ی 





0 


آل 1۸۵/۰ 


(بصائرذوي التمييز ME:‏ 
آبو عمرو الشيبا 





(الأزهْري ۳ 
«اللَه» كلمة تنصبها العرب. وقد قال 








بعض الحویّین: فیا ايان لأئها لا 
ای بیا؛ كما تقول: يازيد. ويا عبد الله, فجملت الميم 





فيها خَلقًا من يا. 


وم عمد العرب زادت 





هذه اليم في نواقص 
الفم, وابتم, وهُّم. وشرى أثئها 
مه تیدا نا عن فكثرت 
في الكلام فاختاطت. قالفعة الي في افاء من همرة وأ 
ترکت انتقلت إلى ما قبلها. ونرى أن قول العرب: 
«مُم لياه مله نا كانت «حل» نسم لیا« 
فتركت عل نصبها. 

ومن العرب من يقول: إذا طرح الميم: يالل اغفر ی 
ويا الله اغفرل فهمزون ألنها ويحذفوتها. فن حذفها 
غهو على السبيل: لأَئّا ألف ولام. مثل الحسارت من 
الأسماء. ومن مها توهّم أَئّها من الحرف؛ إذ كانث ل 





E 
وقد كثرت «اللْهم» في الكلام حقٌ تیمها نی‎ 
بض الات. و استشید بالّعر ۲مرات] (1 او‎ 
این الأعراین: امد سم الشمس] الم في‎ 
)۲0۹: وا 9 ان سیده‎ 
)۳۸۷( ابن السّكّيت: ويقال [للشّمس ] لا‎ 
أبو حاتم وبعض العامة بقول: لا وق فيحذف‎ 
الألف. ولايد من إنباتها في التّغظ. وهذا كا كتبوا‎ 





87 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


«الرحمن» بغير أيف, ولا بد ين إثباتها في اللفظ. واسم 





الله تعالى يمل أن ينطق به إلا على أجمل الوجوه. وقند 
وضع بمض التاس ییا ُذف فیه الالف, فلا زي 


خين. وهو خطأً. ولا تغرف أئة الأسان هذا المخذف 
ويقال في الدعاء: اللّهُم, ولاهمٌ. ایوس ۲۰:۱) 
أبو الهَيْتَم :[مثل عن اشتقاق اسم الله في للع 
فقال:] كان حشه ال أدخات الألفق واللام عليه 
للتعريف, فقيل: ألاله, ثم حذفت العرب الهمزة. 
ا فلع تركوا الهمزة حوّلوا كسرتها في الام ال هي 
التمريف؛ وذهبت الممزة أصلا؛ ف 










متحركتان فأدغموا الأولى في الثانية, فقالرا: اش كلأ قال 


لله عرّوجَل: لكا ماله رَيٌ4 الكهف:8 معناء لكن 
أنا. 





يدن ين عبسيّة لَرَ یم 
على توان كاذب من يقوظا 


إنا هو الله إنّك, فحذف الألق تج فقال: لاو لد 








من أله 





غَلَق4 المؤمنون: 41 





ولا يكون إفاً حت يكون معبود), وحم یکون 
لمابده خالقً. ورازقًا. ومديرًاء وعليه مقتدرًاء قن لم يكن 
کذلك, فلیس باله, وان عبد ظلماء بل هو لوق 

ومد 
وأصل إله دولاه» فقلبت الواو هس كا قالوا 
للوشاح: (شاح, وللوجاج: ٍجاج. وسعی «ولا» 
التلق (لیه پوون في حوانجهم: ویفزعون البه فا 
إليه في كل ما ينوبهم: كما يوله كل 
(الأز. My‏ 








ا في حديث وُهيب: «إذا وقع المبد في 
لاد الوب م 
كلب يقال: ِل بين الإلاهية والأ لمان 





WE i هرو‎ 


المُبرّد: إه [الله] مشت من أَهتْ إليه أي سكنت 
ید لس ۹ 


واللاهت: امس الاژت, واللاحة: ال 





(اين سیده :4۲۵۹ 
الب [ذکر قرل این عاس فی معن كلمة لله 
«ذو الألوهيّة والمبوديّة» ثم قال:] 
قإن قال لنا قائل: فهل لذلك في «فمّل و يقمّل» أصل, 
كان منه بناء هذا الاسمم؟ 
قيل: أمّا سمامًا من العرب فلاء ولكن استدلالا. 
فإن قال: ومادلٌ على أو الأْوهية هي البادة ود 
ادلاخ الي أله أصلًا في «فمّل ويفمّل»؟ 
ن العرب في الحكم. لقول القائل 
ویطلب ما عند الله جل ذكره: تله 












فلان بالصّحّة, ولا خلاف. 





أنّ العرب قد نطقت منه ب«قمل يفمّل» بغير زيادة. [تم 
استعهد بقراءة ابن عبّاس. وججاهد: (وَيدَرَك وله 
,ثم قال:] 

ن الالاهة علی سا فتره ابن عبّاس 
له اه فلا لام کب 
عبر لیا عج 
ألته: عبّد. وا الالاهة 












یقال: عبد اه فلا عيادة 








قول ابن عباس, ومجاهد هذا. أنّ 
نضدرة, 

فان قال: فان کان جنر ن یقال لن عبد اه له 
عل تأویل قول ابن باس ومجاهد. فکیف الواچب نف 
ذلك أن يقال, إذا أراد المُخير الخجر. عن استیجاب له 
ذلك على عبدهة 

قیل: أمَا الرّواية فلا رواية عندناء ولكسّ الواجب 
على قياس ما جاء به الخبر. عن رسول اه ی إن 
عيسى أسليثه أنه إلى الاب يلم فقال له ام 





أكتب الله. فقال له عيسى: أتدري ما الله 5 الله إله الآيفة» 

أن يقال: الله جل جلاله آله المبد. والمبد أَلَهَه 

يكون قول القائل: ال من كلام العرب أصله «الإلد». 
فاٍن قال: وکیف يجوز أن يكون ذلك كذلك. مع 








قیل: كبا جاز أن يكون قوله: ناه الا رَيَ»ي 
الکهف:۳۸: أصله: لکن ناه اه ر, 
فحلف الحمزة من «أنا». فالنقت 


أنا وتون لكنء 








آل 1۸۷/۵ 


وهی ساکتقهفأًدغمت ق نون آناه قصارتا نوا مشددة: 
فكذلك لله. أصله: الإله, أسقطت الممزة التي 
الاسم فالتقت اللام التي هي عين الاسم, واللام 
التي دخلت مع الألف الرّائدة, وهي ساكنة, فأدغت في 
الأخرى, التي هي عين الاسم, فصارتا في الأفظ لاثما 











واحدة مشدّدة, كبا وصفنا من قول الله: لكا هو اف 
ی (en)‏ 
واختلف أهل العريبة في نصب مي له وضو 





منادّى ‏ وحكم المنادى المفرد غير المضاف الرفع -وفي 
دخول الميم فيه وهو في الأصل «الل» بغير ميم. 

فقال بعضهم: نما زیدت فید الميان, لأنّه لايناتى 
ی ينائى الأسماء التي لا ألف فيها؛ وذلك أنّ الأسماء 
لا آلف ولا لام فا دی با کقول القائل: يا زيد 





ويا عمرو. قال: فجملت اميم فيه خُلًَا من ياء كما قالوا: 
فم ودمء وهم ورُرْكُمء وسُتْهكُم, وما أشبه ذلك من 
الأسماء والّموت التى يحذف متها الحرف, ثم يبدل مكانه 





ميم. قال؛ فكذلك حذفت من اللهُمٌ ويا» التي يُنادَى بها 
الأسماء التي على ما وصفنا. وجملت المي حلفا منها لي 
آغر الاسم. 

وأنكر ذلك من قوهم آخرون, وقالوا: قد سمعنا 
العرب تُنادي «اللّهم» بياء كما تناديه ولا میم فيه. قالواة 
فلو كان الذي قال هذا القول مسيبًا في دعواء. لم تدخله 
العرب ياء وقد جاوًا بالخلف منها 





-١‏ الكلمتان: دم وهم مها حزفتان عن ابثم ودطم و دلقم: 
من الکلات التي زيدت في آخرها اميم وقد ذكرها اليوط في 
هالزهره (۱۳۵:۲). 








۸ / العجم في ققه لغ لقرآن... ج ۷ 


وقالوا؛ ول ثر العرب زادت مثل هذا 
في نواقص الأسماء, مثل: فم؛ ودم وهم. قالوا. 
نا کل سم لھا داه بعت یا أف آنا بن 










همرة أ تا ترکت انتقلت إلى ما قبلهاء قل ونرى أن 
قول العرب: حلم إليناء مثلهاء نما كان هلم «هل» عدم 
إلها أيه فتركت عل نصا 

قالوا: ومن المرب من یقول: [ذا طرح المير: يا أله 
اغفر لي. ويا ألله اشفر لي بمز الألف من الله مرّة, 
ووصلها أخرى, فن حذفها أجراها على أملهاء لأت 
ألف ولام, مثل الألف واللام اللّدين يدخلان في الأسماء. 
المعارف زائدتين. ومن همزها توهّم نها من امرخ 
كانت لا نسقط منه, وأنشدوا في همز الألف منها : 
نشا على اسمك الهم يا أل 

قالوا: وقد كثرت «اللَهمّ» في الكلام حقّ. 
ميمها في بعض اللّغات؛ وأنشدوا 

كحَلفةِ من أبى رياح 20 تسمعها لاهُمالكبار 

والدّواة تنشد ذلك: يُسممها لاهه الكبار. وقد أنشده. 
بمضیم: یسم ال والكبار. [واستشهد بالشّعر 6 
مرّات] (rer)‏ 

الخاج:فل انا معن الهم اف جخير». 

هذا إقدام عظيم؛ لأنَ كل ماكان من هذا الحمز الذي 
طح فأكثر الكلام الإتيان به, يقال: ويل نه وویل اه 
والأكثر إتبات الحمز. ولو كان كما قال القَرَاء لجاز الل 
لك واله أو وكان يجب أن يلزمه دياه لأ المرب إا 
تقول: يا الله اغفرلناء ولم .يقل أحد من المرب إل «اللَهم». 

















ولم يقل أحد: يا الله قال اله جل وع قل الهم 
قَاطَِ الشَواتٍ» الرّمر:”؛: فهذا القول يبطل من 
جهات: إحداها أن «يا» ليست في الكلام؛ والأخرى أن 
هذا الحذوف ل يتكلم به على أصله كبا تم بلد, وه 
لا يُقدّم أمام الّعاء. 

وزعم القرّاء أن الضّمة لني هي في الماء ضئة الممزة 
لقي كانت في «أّ» وهذا محال أن رك ال الذي هو 
دليل على الثداء القرد,وأن يجعل في اسم ال عة وأو 
مذا لاد في اسم الله. وزعم أن قولنا: هلم ثل ذلك 
ناهد هل هي م وها للتّتبيه. وزعم أن 
دياء قدیقال مع «اللّهم»» فيقال: يا الهم وا 
بشمر, لا يكون يثله حجّة. 

وقال المخليل, وسِيويْه وجميع الّحويّين الموثوق 
بعلمهم: «اللهم» يعني يا أله ون الیم الشدد1 عرض 
ھن ياء اتمم لم يجدوا دیا مع هذه الم في كلم 
ووجدوا اسم اله مسمسلا ب دياه إذا لم ذكر المي في 
آخر الكلمة, فملموا أن اميم في آخر الكلمة نرلة «یاه 
ف اوا والمّتة التي في اهاء هي ضمّة الاسم المنادتى 
المسفرد, والمسيم مسفتوحة لسكونها وسكون اليم 
قبلها. (الارهري ۲۰ 

ابن دُرَيْده وتقول العرب: ألدَ عن كذاء أي أل 
عنه. ما 

والإلاهة: الشّمس بعینه, وقلو:الاهة آبشا. ثم 
استشهد بشعر] 

ويروى أليهة وإلاهةٌ؛ موضع, 

الإله: الله تبارك وتعالل. 











ل 
(FW)‏ 








السّجستاني: النه:علم على الات الَلية ‏ (6] 

الأهَريٌ: [نقل قول أبي امب قال:] 

ثم إنّ العرب لا سمعوا «اللّهمٌ» قد جبرث في كلام 
اللق, توضوا أئّه إذا ألقيت الألف واللام من الله كان 





الباقى دلاه». فقالوا: لا 


ويقولون: لاو أبوك. يريدون: لله أبوك وهي لام 
التمجّب بُضيرون قبلها: اعجَبُوا لأبيه ما أكقله, 
فیحفرن لام اجب مع لام الاسم. [واستشجد الشعر 
مرّنين] (rra)‏ 
وقد سدتٍ العربُ الشَّمِسٌ ل عبّدوها إلاهة. 
وکانت المرب فی جاهایتپا يدعون معبوداتهم من 
العام والأويان المت وهي جمع إلاهة. 
فأنا |عراب «اله ف فضم افاء وفتع الم لا 
اختلاف فيه بين اللَحوّين في اللأفظ. فأما الملة وَالتمْسير 
ففيهم| اختلاف بينهم, 
[ثم ذكر قول العرَاء والربَاج؛ وقد سبق ] 
(Eo‏ 
الفارسيٌ: امم الله تمالى مشت من أله املق 
(ابن یه 007 
الله أصله اه ]نالف والام عوض منها: 
[لمزة ] ویدل علی ذلله استجازتيم لقطع آشمزة 
الموصولة الدّاخلة على ل يف في القسَم والتداء؛ 
وذلك قرهم: قله لَيَنمانَ» و ديا أللّه أغفر لي 


ألاترى». أئّها لو كانت غير عوض ل تنيت كالم 


لع 





إليه, أي فقرهم وحاجتهم إليه 















۸4 /a JÎ 


والي. ولا يجوز أيضًا أن 








فى ابم ال وا لله ني هي همزة وصل, قإتها مفترحة. 

ولا يجوز أيضًا أن يكون ذلك لكثرة الاستعمال, لأ 
ذلك يوجب أن تُطّع الهمزة أيضًا في غير هذاء ممتا يكغر 
استعباهم له. فعامنا أن ذلك لعن احفصت به ليس فى 
لك المعنى من أن يكون امرض 
من ال حرف الحذوف الذي هو القاء. 





غيرهاء ولاشىء أول بذ 





إلاكك )بكر المزة. قال وعبادتك. وكان يقرل: إن 
الأرض. 

» وأصله «إلاء» عل «فمال» مستی 
«منمول» لأنّه مألوه, أي معبود, كقولنا: إمامٌ «فعال» 
فلما أدخِلت عليه الألف 


.فرعون كان يُعبد في 





ومنه قولنا. 





جمنی «مفعول» له 
واللام حذفت اهمزة تخفيفتا لكثرته في الكلام. ولو كانتا 
عوضًا متها لما اجتمعتا مع المرّض منه في قرهم: الإلد. 
وقطمت الحمزة في الّداء للزومها تقخيا هذا الاسم. 

[ م ذكر قول الفارسيّ وقال: ] 

وإلاهة: اسم موضع با جزيرة. 

وإلامة أيضًا: اسم للم غير مصيروف؛ بلا ألنٍ 
ولام. وربما صعرفوه وأدخلوا فيه الألف واللام. فقلوا 
الإلاحة 








وقد جاء على هذا غير شيء من دخول لام المعرفة 


5 /المعجم فى ققه لغة القرآ, 





E 


الاسم مر وسقوطها آخری, قالوا: َيه النّدَرَى وفي 





وَالآهْة: الأصنام. سموها بذلك لاعتقادهم أ العبادة 
تی اء وأسماوّهم تتبع اعتقاداتهم لاما عليه 





والتأنيه: اتعمبيد. والتأ له الكتكك. والتمئد. 





|واستههد بالشعر ؟مرّات] NY‏ 
: اهمزة واللام وافاء اصل واحد. هو 
لله تعالی, وشعي بذلك لاه معبود 
ويقال: تأنه ارجلء إذا تعيد. [ #استهمد بشعر] 

والإلاحة: الشّمس. سمّيت بذلك لأنّ قومًا كانوا 
يعبدوتها, 

فأمًا قوهم في التحيّر: أله يأ له فلي 
الأنّاهمزة وا . وقد ذكر في بابه. 

أبو هلال: الفرق بين الإله والمبود بحق: أن «الإلده 
هر الذي يحقّ له المبادة, فلا إله إل لله. وليس كل معبود 
بق له العبادة. ألا ترى أن الأصنام مبعودة, والمسيح 


معبود ولا يح له وها العبادة, 


ابن فارس: 





فلیس من الاب 


QTY) 





أن قولنا: اء 





الفرق بين قولنا: الله. وبين قوا 
امم لم يسم به غير الله. وحمي غير الله إلا على وجه 
الخطأ. وهي تسمية العرب الأمنام آلهة. وأا قول 





التاس: لا معبود لا لله. فعناء أنه لا يستحقّ العبادة إل 
اس: ۶ معبود ؛) یستحی 0 





اه تمال. 
الفرق بين قولنا: يحقّ له العبادة, وقولنا: بستحق 
العيادة؛ أن قوئنا: يحقّ له العبادة, يفيد أنّه على صفة 








اسم.واللهم نداء؛ وافرادبه: ال , فحذف حرف ادام 


وعوّض الميم في آخره. (or)‏ 

التَيْسيٌ: والأصل في اسم «اله» جل ذكره «إلاد» 
دخلت الألف واللام فسار «الإلاء» فختّفت الهمرة 
بأل ألقيت حركتها على اللام الأول, ثم أدضمت الام 
الأول ف الانیة, ولزم الإدغام والحذف للتٌمظيم 
التفخ, وقیل: بل حذفت افمزة حدفاء وعُرَضٍ منها 
الألف واللام, ولزمتا الاسم. 

وقیل: أصله «ل »4‏ دخات الألف واللام عليه 
ولزمتا للسظيم ووجب الإدغام لسكون الأوّل من 
. ودل على ذلك قوهم: َي أبوك, يسريدون: لله 
أبوك, فأخّروا العين في موضع الام لكثرة استعراهم له, 
ویدل عليه أيضًا قوهم: لاه أبن عمّك, بريدون لله. 

والأئف في دلاء» منقلبة من «ياء» دل على ذلك 





و 














قوم: ی بوك, فظهرت الياء عوضًا من الألف, دل 
غل أن د أمل اف ایا (N‏ 
المازردی: ما قوله: ( الله ) فهو أخصٌ أممائه به. 





لاه م يكسم باسمه الذي هو «الله» غيره. 


ا ت 






:أن معناه هل تعلم له شبيهاء 
الأنّه يتناول الاسم والفعل. 
واختلفوا في هذا الاسم ھل هو اسم عم للات أو 
أسم مشتقّ من صفة, على قولين 
أحدها: أنه اسم علّم لذاته, غير مشتق من صفاته, 
أسباء الضّفات تكون تابعة لأمما. فلم يكن 
بد م أن خت باسم ذات» يكون علّم) لتكون أسماء 
الصّفات والتّموت تب 
والقول التاني. أنه مشتقّ من أله 
حذف هبزء, وتفخيم لفظه الله 
واختلفوا فيا اق منه إله على قولين 
أن العباد يأهون!ليه, 


وهذا أعدٌ التأو 





ار باشتقاقه عند 








أحدهما: أنه مشتقّ من الوّلّه. 
أي يفزعون إليه في أمورهم» فقيل للمألوه إل 
قيل للمؤتم به؛ إهام, 

والقول القانى: أنه 
من قوهم: فلان يتأله. أي 

ثم اختلفواء هل ای اسم لاله من فعل العبادة, أو 
من استحقاقهاء على قولين: 

أحدهبا: أنه مشتقٌ من فعل العبادة. فملى هذا, لا 

يكون ذلك صفة لازمة قديمة لذاته, لحدوث عبادته بعد 




















خلق خلقه. ومن قال بها منع من أن يكون الله تعال 
هل یزل, لأنّه قد كان قبل خلقه غير معبود, 
والقول از ق 





:أله مشت من استحقاق العيادة: فم 
هذا يكون ذلك صفة لام تلهم بزل مستحل 
اللعبادة فلم بزل إِلْهاه وهذا أصحّ لقولین, لاه لو کان 
مشا من قعل العبادة لا من استحقاقها. للزم تسمية 


عيى عليه التلام إِغَاء لعبادة التصارى له, وتسمية 
أهلها هاء وق بطلان هذا دلیل على 
اشتتاقه من استحقای العبادة, لا من فعلها, فصار قولنا؛ 
«إله» على هذا القول صفة من صفات الذات؛ وعلى 
القول الأوّل من صفات القعل. 

أبن يده الد اله عد وجل وکل ما الخد من 





الأصتام آخة. لبا 


۰:۱ 





دونه معبر لاه عند متخذه: والجمع: آله وهو بين 
الالاهة والألمائج. والإلاحة, والألومة والألومية: 
العبادة.[ إلى أن قال:] 
وقالوا: يا ألله فتطمواء حكاه 
وحکی تنب أهم یتولون : یا لله, فیصلون. وا 
لفدان. يمنى القطم والوصل, وقول الشاعر: 
مرت با لمع یلم 
فان الیم الشددة بدلْ من «یاه فجمع بين البدل 
والبدل مندء وقد خقفها الأعشى . فقال: 


وهذا تادر 





إِنَ إذاما حَدَتْ أما 


كَحَلْفةٍ س آي رباج يسمعها لاهُمْ الكبار 
وقوله 
ألالا بارك الله في سيل 


إذا ما الله بارك ف الرّجال 
ما راد «اقةه فقصر ضرورة, 
والاهة : موضع. 
الإله: المعيود, وهو اه سبحانه وتعال. تم 4 
الشرکون لا عبدوه من دون ,کل ما موه له 
عند متّخذهء الجمع: آطة. 





وإِله «مال» بمعنى «مقعول» أي مألوه أي معبود. أل 








۱ كان ماتقدم جمل هو التأويل الأول 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


4 
يأله إلاحة وألوهة وألوهيّة: عبد. وتأله. 














الله: علمٌُ على الإله | 
مي بل هو علم لزمته الألف واللام. 
وقيل: هو مشتق, وأصله «إلده فدخلت عليه الألق 








واللام فصار الإله. 
ا 
وحذفت الممزة, وأمكنت اللام الأول, وأدغمت فى 








الالبة؛ وجاءت هبزة الوصل, وفْعْم تعظیشا. ولكنّه 
برقق مم کے ماقیلدہ الافصاح ۱۲۵۹:۷) 
الطوسيٌّ: | ذكر التولين في أصل كلمة «الله » كما 





نم ۶ أضاف: ] 

وإله معناء يمن له العبادة. ونا يحق له البادة: له 
قادر على خلق الأجسام وإحيائها والإنعام عليهاء بأ 
يستحق به العبادة؛ ولذلك يوصف فیا لم بزل باه إل 

ولا يجوز أن يكون لها لأعراض, ولا للجوهر؛ 
لاستحالة آن ینعم عليها بما يستحق به العيادة. وهو إل 
الاجسام: حیوانا, وجمادها؛ لأنْه قادر على أن ينعم 
على کل جسم با ممه المبادة. وليس الإلّه من يستحق 
المبادة؛ أله لو كان كذلك لما وصف فيا لم يزل بأئّه إله. 
لله ام يفمل الإنمام الذي يستحق به العيادة. ومن قال 
إِنَهِ إله للجياد, فقد أخطأ ما قلناه, من أله عبارة هكن 
.يستحيقٌ العبادة. وهر أنه قادر عل آمول العم الي 
يستحق بها البادة: دون أن يكون عبارة عتن يستحقّ 





المبادة. ولا يجبوز أن يوصف بهذه الصّفة غير الله. 
وف الّاس من قال: إن مشت من «الإله» لان انلق 


هون إليه. أي يفزعون إليه في أمورهم؛ فقيل للمألوه: 








له كما قيل للمؤتم إمام. 

وقال بعضهم: ّه مشتقّ من الوّطَان. وهذا غلط, 
جّسان؛ وذلك لا يجوز في صقات الله 
تعالل. على أن القصريف بلزوم الهمزة. 
على ما قاله آخرون. 

وقال قوم: هو مشت من «الألوهية » التي هي 
العبادة. يقال: فلان متأ له, أي متعئد.[ثم استشهد بشعر] 

ويقال: أله الله فلان لا یقال: عبده عبادة, 

وقيل: له مشتق من الارتفاع, يقول المرب للقي 
المرتفع: لاه يقولون: طلمت لاهة؛ أي الشّمسء وغربت 
أيضًا. 

بوقيل: وصف به تعالى لأآنه لا تدركه الأبصار. 








يعد يفساد هذا 





وبعني لاء. أي احتجب عنًا. قال الشاعر: 
لاء ری عن المسلائق لا 
خالق الخلق لا بُرَى ويرانا 
وقيل: سقي اه له يُوله القلوب بمئه. .. (50:0) 
قيل في زيادة الميم في «اللَهم» قولان: 
أحدهما: قال الخكيل: إنها عرض من الياء الي هي 
أداة للنّداء؛ بدلاثة أنه لا يجوز أن تقول: غفر الله ل 
ولايبرز أيضًا معهياء في الكلام. 






نقيت اطمزة, وطرحت حركتها على ما قبلها. 
ومثله «هل» وأا هي: حل أ قال: وما قاله المتكيل له 





يبوزء لأن المي نا تراد عنقفة في معل: فم, ونم لته 
قد اجتمعت مع «يا» في قول الشّاعر: 
وماعليك أن تقول كلما سبحت أوصليت با اله 


ا تست أل 3817/8 


آردد علینا شیخنا سلّا. 
قال التان: لا یفسد قول الخکیل با قاله, 





كبعض الئاس ومن هذا الوجه قال بعض الحكاء: الله 
بوب | الأشياء كلهاء وعلیه دل قوله تعلی: ان ین 





دهن فموض من حرف واحد. وا لییت فا 
فيه لضعرورة الشّعر, وما «هل». فلا تدغل على« أب 
بوجه من الوجوه. والأصل فى «هاء أنّها للتتبيه دخلت 





على ال لي قول الخليل. (ETAT)‏ 
نوه لس rv)‏ 


والميم في «اللهم» بعنى «یا که قال یا اه ول 
يجمل فى موضع «يا» لا يكون كحروف النداء النتي 
تبري في كل اسم ۳۹۵ 

الراغب: 
وأدخل صلیه اف والام. مس بالبازي تمالي» 
وَلِتْخَصُصه به قال تعال: له یاه مریم: 3۵ 

و له جعلوه انا لكل معبود م, وكذا الدّات. 
وسوا الشمی الاهة؛ لانمناذهم لاها مود ول لان 
الإله على هذا هو العبود. 


تحير . وتسميته بذلك إشارة 





« قيل: أصله «إلهُ» فَحُذَفْ همزته, 








وقيل: هو من 
إلى ما قال أسيرالمؤمنين: «كلّ دون صفاته تحير 
الشغات, ول هنلك تصاریف الغات» وذلك أن العبد 
إذا تفكّر في صفاته تمر فيهاء وهذا روي : «تقگروا فی 
آلاء الله ولا تفكروا في لله >. 

وقيل: أصله دولاة» فأبدل من الوأو غمزة. وتسميته 
بذلك لكون كل خلوی وا حوهء إِمَا بالخير فقط 
كالجيادات والحيوانات, وما بالتسخير والإرادة معًا 





وقیل: أصله من لاء وه لياهًاء آي اَجَب. الوا 
إل ما قال ثعالى: طلا مدْرِكه الا َو 
ر 4 الانعام: ۰۱۰۳ والشار الیه بالباطن في 
قرله: ْرَالظاهِر وَالَْاِنٌ» الحديد ۳ 

وإلة عله أن لا يجمع؛ إذ لامعبود سواء, لكن العرب 
الاعتقادهم أنّ هاهنا بعبودات جمعوء؛ فقالوا: الآهة. قال 
تعال: ام قم أ تلهم ین وت الأنیاه: ۸۳, 
وقال: وی 4 الأعراف: ۱۲۷: 

لا أنت, أي لله وحُذف إحدى اللامين. 





«اللَه» قيل: معناء يا ألله, فأبدل من لاه وله 
ليان في آخرء . وص بدعاء الله. وقيل: تقد يره: يا 
شا نی مرک ترکیب یلا ۳۳ 
البَقُويٌ: قال المتليل وجماعة: هو اسم علّم خاس 
لله عرّ وجل لا اشتقاق له كأسماء الأعلام للعبادء مثل 


الله 





زید و عمرو. 
وقال جاعة؛ هو مشتق: 





ثم اختلفوا فى اشستقاقه, 
فقیل: من A‏ معنا أّه الستحق 


اللعيادة من دون غيره. 





الَبرّد: هو قول العرب: أت إلى فلان. أي سكنت إليهء 
فكأ الخلق يسكنون إليه ومئتّون بذكره. يقال أت 





4 / العجم في فقه لغة القرآن... چ 


إلية: أي فرعت إليه... 





وقیل: هو من الوّله. وهو ذهاب العقل لفقد من يمر 
عليك. (Me)‏ 

المَِبْديٌ: لأهل التفسير في اشتقاق لفظة «إله» 
وجوه كديرة, وقد اخترنا متها وجهين: 

الأوّل: الالهه من يوله إليه في الحوائج, أي يُفزع إليه 
في التوائب. 

الّاز 





:ره مشق من‌«لام». والعرب تقول: لاهت 

الشّمس: إذا علت. وسعّيت الشّمس إلاهة, لأئها تعلو, 
فاد معنى «إله» هو الرّبَ الذي تمالى مكانه 
ومنزلته. والدّليل على هذا القول الآبات والوايات. 
تشر إلى علو مکالة اه, وسوه مستبحانه 
(rt:‏ 








الرّمَخْشَريٌ: «لل» أسله الإله. قال: 
#معاذ الإله أن تكون كظبية © 
ونظيره الاس أصله الأناس. قال: 
إن المنايا يطلعن على الإناس الآمنينا» 
فحذفت اهمزة وعوّض منبا حرف التعریف, 
ولذلك قيل في الداء: يا ألله بالقطع. كما یقال: اد 





واه من أسباء الأجناس كالرّجل والفرس_-اسم 
يقع على كل معبود بحقّ أو باطل, ثم غلب على المعبود 
بحق كما أن التجم اسم کل کوکب تم خلب عل لت 
وكذلك السّنة على عام القَمْط. والبيت على الكعبة, 
والکتاب عل کتاب بو 

وأما «الله» بحذف اطمزة فختص بالعود باق, 
يطلق على غيره. ومن هذا الاسم اشتقّ تألّه وألة 




















نرق واستحجر. في الاشنتقاق من 
الثاقة والحجر.فان قلت: أأسسيٌ هو أم صفة؟ 
قلت: بل اسم غير صغة, ألا تراك تصفه ولا تصف 





به! لا تقول: شية إله. كما لا تقول: 2 
إله واحد صمد, كما تقول: رجل كريم خير. وأيضًا فإ 
صفاته تعالى لاب ها من موصوف تجمري علیه. لو 
جعلتها كلها صفات بقيت غير جارية على اسم موصوف 
بهاء وهذا محال. 

فإن قلت: هل هذا الاسم اشتقاق؟ قلت؛ معتى 
الاشتقاق أن ينتظم الصّيغنين فصاعدًا معتى واحدا. 
وصيفة هذا الاسم وصيفة قوظم: أل إذا هير ومن 
ينتظمها معنى التَحير والدّعشة» 
الأوهام تتحيّر في معرفة المعبود, وتدهش 
القطن. ولذلك كثر الضّلال وفشا الباطل. وقلّ النظر 













قلت: نعم قد ذكر الرّجَاحٍ أنّ تفخيمها سنّة. وعلى 
ذلك العرب كلهم. وإطباقهم عليه دليل نهم ورثوه كارا 
اه (ron)‏ 
وه ان 4:۱۱), ویو الگعود (۱۷:۱, 
الميم في «اللهم» عوض من ياء ولذلك لا يجتمعان. 
وهذا بعض خصائص هذا الاسسر, كبا اختصٌ بالاء في 
القسم ويدخول حرف التداء عليه وفيه لام الشمريف. 


وبقطع همزته في يا أله وبغير ذلك. (EN)‏ 





مسطه ازى (جسواصع الجسامع:133:1), 


184:3 ووه الآلوسئ (۱۱۳:۳): 





سس ن ت ےا 19۹6 





(أساس البلاخت:٩)‏ 

ويب زى اله عند «إذا وقع ابد في أهانبة لزب 

ومهيمثية الصَدّيقين ورهبائية الأبرار لم يمد أحدًا يأخة 
بقلبه ولا تلحقه عچنه», 


هذه نسبة إلى اسم اله تعال, إلا أنه وقع قا تغيير 





ات التسب» واقتضاب صيغة. ونظيرها 
الرجولية في البة إلى الأجل؛ والقياس إلمية 
كالمهيمنيّة والرّهبانيّة في اللسبة إلى المهيمن والرُهبان 


والهبان: وهر راهب «قغلان» من روب. کنضان من 





رجلیّة, 








رنه م 





والمراد السّفات الإخيّة والمعاني المهيمتٍ 
إذا علق العبد أفكاره بها وسعرف وَعْسَه الما تفش 
الاس حت لا ييل قلبه إلى أحد ولا يطمح طرق نحوه. 
(الفائی 6۵:۱) 
ابن عَطيّة واختلف لاس فی اشتقاقه, فقالت 
فرقة من أهل العلم: هو اسم مرقیل لا اشتقاق له من 
فعل, وأا هو اسم بوضوع له تباك وتعالی والألف 
واللام لازمة له, لا تعریف ولا لغیره بل هکذا وضع 
۳۹ 
وذهب كتير من أهل الملم إلى أنه مشتقّ من أله 
الاجل, إذا عَبْد. وتأله: إذا تنكك. وقالوا: قاسم اه 
مشت من هذا الفعل, لاله الذي ياه كل خلق ويعيدهه 
فإله «فعال» من هذاء 


واختلف كيف تعثّل إله حت جاء الله؟ 


فقيل: حذقت الهغزة حذفًا على غير قياسء 
ودخلت الألف واللام للتعظيم على «لاء». 

وقیل: بل دخلتا عل إل ثم نقلت حركة الهمزة 
إلى اللام فجاء «الاله: 








7أدغمت اللام فى اللَام. 





وقيل: إن أصل الكلمة «لاء» وعليه دخلت الألف. 
واللام وا ول أقرى. 

وقیل: أصل الكلمة «ولاء» كبا قال الیل إلا 
أتّها مأغوذة من: وَل الآجل إذا تحير , لأنّه تعالل تتحيير 
الألباب في حقائق صفاته. والفكر في المعرفة به. وُذ فت 
«الله» للا يدكل خط «اللات» 







این اج 
«إلد» والتموّيض متها بلام التعريف ثم قال:] 
والّذي ذهب إليه ب أصل هذا الاسم 





#إلأن. قول يونس بن خيب وأيي اسن الاش فة 





وعل بن حمزة الكساي” ويحيى بن زياد القرّاء» 
ابن المُستنير. وقال بعد وفاقه هذه السماعة: وجاز آن 
یکون أصله‌هلام» وأصل لاه هه عل وزن «نل» ‏ 
أدخل عليه الالف واللام. فقیل: اثه. واستدل علی ذلك 
بقول بعض العرب: لي أبوا 
افتقديره عل هذا القول«قعْل» والوزت وزن باب ودار. 
وأقول: إنّ الاسم الذي هو «لاد» على هذا الول 
تا وأصله هه «قنل» متل جبّل, فصارت یاژه ها 
لتحرکھا وائفتاح ما قبلها. ومن قال: تي أبوك فهو 














یدون: لاه موه 
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7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 
مقلوب من «لاءه قُدّمتَ لامه التى هی افا على عينه 
لني عي الياء: فوزن «للعه. فكان أضله بعد تقد لاه 
على عينه «للهي» فحذفوا لام الجسرّ ثم لام الشعريف. 
التعريف فبتوه, كسما ضستنوا معناها 
«اآُمس» فرجب بنا ور کوا الیاء لسکون اهاء قبلها. 
واختاروا لما الفعحة لحقتها. 





وشوه معنی 





فأمًا اشتقنى هذا الاسم تعالی سشاه فقد قبل فيه 
غير قول فن ذلك قول من قدَّمتُ ذكره من أهل العلم 
بالعريتة: إن أصله «زلامه «فعال» بعنی «منمول» کأه 
مالوه:آي سستحق للعبادة بمیده الق وپأشونه, 
والمصدر الألوهة, والتأله: اتد وممنى المبادة 
وَالتدآل, من قوهم: طريق ممبد, إذا كان موطوء'مذألا 
لکترة السفر فيه. ومنه اشتقاق العبد ضوعه وذنه 
زل 

وقال كرب وغيره من الملاء سالعريتة: إن هذا 
الاسم لكثرة دوره في الكلام كثرت فيه اللفات, فسن 
المرب من یقول: والله لا أفعل. ومنهم مسن يسقول: لاه 
أفعل؛ ومنهم من يقول: الله بحذف ألفه وإسكان هائه, 








وئرلك تفخم لامه. وأنشدوا 
أقبل سيل جا من لمر الله 
يسرد حَزد الحسيّة المهلّة 





لانکسار ما قبلها, ولو لم يأت في قافية ااببيت الاني 
الم لأمكن أن يقول: «جا. 
ويقف على الهاء بالشكون. 


(e) 





لطس ده اسم لا بطلق إل عليه سبحانه 
وتعالی, [وقال بمد ذكر قول سِبوَيه :] 








موضوع غير مشتق؛ إذ ليس يهب قي کل لفظ أن يكون 
مشتقًا. لأنّه لو وجب ذلك لدسلسل, هذا قول الحتليل. 








أنه مشتق من «الألوهيّة الي هي العبادة و 
اه الب[ استشید بشمر] 

ویقال: ال فلان لاه كما يقال: عبده عبادة, 
فعلى مذا یکون معناه: ديع له البادة, ولالك لا 









کیت به غر ويوصف فيا لم يزل بألهإله. 

ومنها أله مشتق من: «الولّه » وهو التحيّر؛ يقال: له 
أله إذا تمي ص أي عمو فعناه أله الذي تحير 
العقول في كنه عظمته, 

ومنها أنه مشتقّ سن قوهم: ألحثُ إلى فلانء أي 
فزعت إليه, لأ لمدلق يألهون إليه. ي برد إليه في 





- عن الجر ومعناء أن المخلق يسكنون إلى ذ كره. 
وملها أنه من؛ ي 

بالكيفية عن الأوهام: اتاهر باللائل والأعلام. 
)14( 














تستحق عليه عبادته إفا حُلق بعد أن لم يكن. وهو عرّ 








اسه إل قبا لم يزل. ANY‏ 

الؤاونديّ: «لله » أخصّ من الإله. ...[والمعنى:] 
العبود الذي حّت له العبادة فى الأزل. واستحقّها حين 
خلق امخلق, وأنعم بأصول الم لي يستحق با لبادت 


الذي لا يصل قائل إلى كته مدحه... 
ممن الألوه. 

(منهاج البراعة 4۲:۱ 
أبو البتركات: والأسل في اه لاه » من أل إذا 


والاله مضدر 4 


ېد وهو مصدر بمنى مأوه. أي مهبود. كقوفم: حل 
لله بعنى تخلوق , قال لله تعالى: « هدًا خَلق الله روني 
مادا لق لذن ِن دونه لقمان:۱۱. أي مخلوق اله 
وقیل: من أت, أي تعيرث, فستي سبحانه إا 
لتحیرالمقول في کنه ذاته وصفاته, 7 آدخلت علیه 
الألف واللام » وحذفت الطهمزة, وألقيت حرکتها علی 














الأول. فاجتمع حرفان متخرّكان من جنس واحد» 
فأأسكست اللام الأول, وأدفمت لي النائية. وألزم 
التفخيم. 

وقيل: أصله «ولاة» من «الوّلهه, لله يوله إليه في 
الحوائج, فأبدلوا من الواو المكسورة مسزة كقرلهم في 
وشاح: إشاح. وفي وسادة: إساء 
واللام . وحذفوا الحمزة, وأدغمواء وفوا على ما يا 
في الوجه الاوّل. 

وقيل: هو من: لامّت العروس د 
فهو سببحانه سمي إذا. لأنْه احتجب من جهة الكيغيّة عن 
الأوهام. 








آل 1۹۷/۵ 


وقیل: أصله «لاه» والألف فيه سنقلبة صن ياي 
كتوم لمي ولد ریدون: بل رت الم ال 
موضع العين لكثرة الاستعبال. ۳۲۱ 

لخر الزازيّ: وفيه مسائل: 

المسألة الأوى:النتار عندنا أنّ هذا الفنظ اسم علّم 
ذه تعالى. وله ليس بمشتقٌ أت وهو قول التلیل 

يه وقول أكتر الأُصولئِين والفقهاء. ويد عليه 








وی 
وجوه وسجج: 

الحجّة الأولى: أنه لو كان لنظًا مشتمًا لكان ضعناء 
0 اينع نفس مفهرمه من وقوع الشركة فيه 

أن الفظ الشتق لا يفيد إلا أنه بيء ثناء مُبهم, حصل 
لكل المشتق منه. وهذا المغهوم لا يولع سن وضوع 
الشركة فيه بين كثيرين؛ فتبت أنّ هذا الأّغظ لو كان 
مش بنع,وقوع الشركة فيه بين كني ين: ولو کان 
كَذّلكلماكان قولنا: «الاإله إل الله » توحيدً حمًا مان من 
وقوع الشركة فيه بين كثيرين» لأنّ بتقدير أن يكون 
«الله » لغلا مشتمًا كان قولنا: «لله » غير مائع مسن أن 
يدخل تحته أشخاص كتيرة, وحيشلٍ لا يكون قولنا: دلا 
له إلا اله» موجبًا للتوحيد الممض؛ وحيث أجمع المقلاء 
على أن قولنا: «لاإله إلاء يوجب التُوحيد المض, علعنا 
أن قولنا: «لثه» اسم علّم موضوع لتلك الذّات المميتة, 
وأتّها ليست من الألفاظ المشعقة. 











الحجّة الثّانية: أن من أراد أن يذكر ذانا معيّئة 
يذكره بالصفات, فاّه یذکر اسه َو ۳ 
الاسم الصّفات, مثل أن يقول: زيسد السقيه انحوي 


الأُصوليَ إذا عرفت هذا فتقول: إن كل من أراد أن يذكر 








۸ / العجم في ققه لغة القرآن... ج۲ 





الله تعالى بالصّفات القدسة فاته يذكر أو لفظة اش ج 
يذكر عقيبه صفات المدائح. مثل أن يقول: الله السالم 


القادر احكيم, ولا يعكسون هذا فلا يقولون: العام القادر 








الله؛ وذلك يدل على أن قولنا: لله, امم علّم. 
فان قيل: اليس أنه تعال فاا بز ابره 
الله اَی ل تا ف اعمات وما في الْأَرْضٍ»؟ إبراهير: 





0 
قلنا: هاهناقره‌تان: منم من للم بالرفع. 
وحيتلٍ یزولالشول, لاه جمله مب فقد آخرجه 
عن جعله صفدٌ لما قبله. وأمَا من قرأ بالجرّ فهو نظير 
لقولنا: «هذه الدار هلك للفاضل العلم زید». ولیس الراد 
أنه جمل قوله؛ «زيد» صفة للعالم الفاضل, بل اتیب 
قال: هذ يلك للعالم الفاضل؛ بتي الاشتباء في أن من 
ذلك العالم الفاضل؟ فقيل عقيبه. وید 
لذلك الاشتباء, ولا لم يلزم هاهنا أن یقال: اسم السلم 
صار صفة. فكذلك في هذه الآية. 
الحمجة الثالثة: قال تعال: هَل 
۵ وليس المراد 





هذا مزيلة 





لَه سياه مرم 
الاسم في هذه الآية الصّفة وإِلّه 











لكذب قوله: هَل تلم لَه سيا فوجب أن يكون المراد 
اسم الملّم. فكل من أثبت «له» اسم علّم قال: لیس ذاك 
إلا قولنا: الله 

راحتج القائلون : باه ليس اسم عم بوجوه 





وحجم 

المجة الأولل: قوله تعالى: لو ُو الله في 
النْوَات4 الأثعام:* وقوله: جع الله الى 5 إلة إل 
ع4 امسر 09 1 


نان قوله: (الله) لابدٌ وأن يكون صفدٌ. 








0 
أن 





ولايجوزأن يكون اسم علّم؛ بدليل أنه لا يجوز 
هو زيد في البلد. وهو بكر. ويجوز أن يقال: هو المالم 
الرّاهد في البلد؛ ويهذا الطريق يعترض على قول 
التحرئين. إن المير لا يقع موصوقًا ولا صفةٌ. وإذا 
ثبت كونه صفة أمتنع أن يكون اسم علّم. 

الحجّة الثتانية: أن اسم العلم ثم مقام الإشارة, فل 
كانت الإشارة ممتنعة في حن اله على كان اسم الم 

الحجة الثالة: أنّ اسم العلّم لا يصار إليه ليتميّر 
شخص عن شغص آخر يشبهه في الحقيقة والماهيّة, 
ولذا کان هذا في حق الله ممتنمًا كان القول بإثبات الاسم 
لملم محال فى حقّد. 

.والجواب عن الأوّل: إلا يجوز أن يكون ذلك جاربا 
رى أن نقال: هذا زيد الذي لا نظير له في ايلم 





أن الاسم العلم حو الذي وضع 
لتعيين الات المعية. ولا حاجة فيه إلى كون ذلك 
الى مثارًا إليه باحس أم لا. وهذا هو الجواب عن 
اجه الا 





[تم ذكر قول القائلين: بأنّ «اش» مشت وذكر ما 
يمكن الاحتجاج به أو الإيراد بد لكل قول وما يتفرغ 
عليه من الفوائد فلاحظ..] ۵ 
نحوه ملخّضًا النُيابوريّ (5:1/): وأبو الفداء 
(۳۵:۱), ويهاء الدّين العامل (العروة | 
ابن أبي الحديد: [ذكر قول الراونديّ وقال:] 
وأمًا قول: «الله أخصٌ من الإله» فإن أراد في أصل 








وس وس ی و چرس ص ا 


اللعة: فلا فرق: 
الهمزة؛ هذا قول كائّة البععر: 
الجاهليّة كانوا يُطلقون على الأصنام لقظة 
بس كونها «ه» فحق؛ وذلك عاد إلى عُرفهم 
واصطلاحهم. لا إلى أصل اللّغة والاشتقاق؛ ألا ترى أنّ 
الذا ب فى الُرف لا تطلق على القئلة. وإن كانت في أصل 
اللّغة دابة. 


بل «الله» هو «الإلهه وَقُحَم بعد حذف 








وأما قوله: «الّذي سفت العبادة له في الأزل 
واستحها حين خلق الخلق, وأنعم بأصول التَعمء فكلام 
اقض, لأنّه إذا كان إنَا استحقّها حين خلق 
انلق فكيف يقال: إن استحقّها فى الأزل؟! وهل يكون 
في الأزل مخلوق ليستحقّ عليه العبادة؟! 
1 واعلم أن المتكلّمين لا يُطلقون على الباري شبحائه 
أله معبود في الأزل أو مستحق للمبادة في 
لا بالفمل, لا لیس في الأزل مكلف یساد نال ولا 
أنعم على أحد في الأزل بنعمة يستحقّ ها المبادة: حت 
نهم قالو| لى الأثر الوارد: ديا قديم الإحسان»: 
أن إحساله متقادم المهد لا آنه قديم حقيقة, كما جاء في 
الكتاب المزيز: لحت عَادَ كَالْعجُونٍ القدِيم» يس 
المتطاولة. [إى أن 





ظاهره 

















1 أي الذي قد توالت عليه‎ ٩ 
قال:]‎ 

وقوله: و «الاله» مصدر بعنى «المألوء» كلام طريف» 
تا لاه لیس بصدره بل هو اسم کوجار للبع, 
ویرار للّبره وهو اسم جنس, کالزجل والفرس یتع 
على كل معبود بحقّ أو باطل, تم غلب على المعبود بالحقء 
کالتجم اسم لکل کوکب شم غلب عل القَريا والنة 








اسم لكل عام ثم غلب على عام القحط. وأطته رح لله 






وأمًا ثانيا؛ فلأنَ «المألوه» صيغة «مفعول» وليست 





ألفاظ نادرة. كقوطم: ليس له ممقول 
ولا جلود. ولم يسمع «مألوءه في الغ لأنه قد جاء: أله 
الّجل, إذا دش وتميّرء وهو قعل لازم لا بين سنه 
مفغول. e)‏ 

القرطًبئ:[ اكت بنقل أقوال الآخرين في «الّهم» 
وأضاف:] 

قال الكوفيون: ونا تزاد اميم حقّفة في «قسم» و 
اب وأمًا ميم مشدّدة فلا تزاد. 

وفال بمض التَحوبَين: ما قاله الكوقيون خطأ لاه 
لو كان كنا :قالوا كان يجب أن يقال: «اللَّهمّ» ويمقتصر 


عليه لأنّه معه دعاء. 











ت اللَهمٌ اررراق. فلو كان كما 
اتصوا لکنت قد فَصَّدْت بجملتين, بين الابتداه 
والخير. tit)‏ 

ابن مالك: إن دالله» من الأعلام التي قارن وضمها 
«أله وليس أصله «الإلده ولوم يرد على من قال ذلك 
إلا أنه ادعى ما لا دليل عليه لكان ذلك كافيا. 








و الاله» ختلفان نظا ومعیی: 

آتا لا فلان آحدها مس المین وان مهموز 
الفاء صحيح العين واللام . فهرا من ماوت 
صل واحد تحکّم من سوء التصعريف. 








7 ا معجم في فقه لغة القرآن.... ج‎ / ٠٠١ 


وإسلامًاء و «الإله» ليس كذلك, لَه اسيرٌ لكل معبود. 
ومن قال: أصله «الإله» لا خلو حاله من آمرین, لیا 
أن يقول: إن طمزة حذفت ابتداء ثم أدغمت القام أو 
نفلت حركتها إلى اللام قبلهاء وحذقت على 
القیاس, وهو باطل 

ما الأوّل فلأئه ادعى حذف الفاء بلا سیب, ولا 








مشابهة ذي سبب من ثلا فلا يقاس ب هده لا 
الآخر. وكذا ما یتصل به حل التغيير, ولا ب«جدته 
مصدر وده مله على الفعل» فحُدف للتشاكل, ولاب 
«رقة» بممنى « وزق» لشبهه ب «مد 






وأنا ناس وأئاس فن «نوسء و «أنس صل أن 
الحمل عليه عل تقدير تسليم الأخذ زيادة في الود 
وكثرة عخالفة الأصل بلا سبب يُلجأً لذلك. 

وأما الثاني فلأله يستلزم عخالفة الأصل من وجوه: 

أحدها: نقل حركة بين الكلمتين على سبيل الوم 
ولاظير له 








مثل ما بعدهاء وهو 
يوجب اجتاع مثلين متحركين, وهو أثقل ين تمقيق 
المزة بعد ساكن. 

الّالت: من خالنة الاصل تسکین التقول الیه 
البرکة: فیوجب کونه حملاکلا عمل, وهو أزلة من تقل 
في «بنس». ولا یخن مافیه من القبح. مع كونه في كلمة؛ 
فا هو في كلمتين آمکن ق الاستتباح وأحق بالاطرام. 

الزابع: إدخام المتقول إليه فيا بعد اخمزة, وهو پمزل 





عن القياس, لأنّ المبمزة المتقولة المسركة فى تقدير 
التبوت. فإدغام ما قبلها فيا بعدها كإدغام أحد 

وقد اعتهر أبو عمرو في الإدغام الكبير النصل 
بواجب الذف. و ایغ عَف) فلم دنم , فاعتبار 
غير واجب الحذف أول, - 

ومن زعم أن أصله «إله» يقول؛ إِنّ الألف واللام 
عوض من اهمزة, ولو كان كذلك لم يجذفا في؛ لاه أبوك, 
أي لله أبوك؛ إذ لا جذف صوض ومعورّض في حالة 
واحدة, وقالوا؛ مي أبرك أيشًا فحذفوا لام الجر والألف 
واللام » وقدّموا اء وسكنوهاء فصارت الألف ياء 
وَكُلم بذلك أنّ الألف كانث مقلبة التحركها وانفناس ما 
قبلهاء فليا ولي سا عادت إلى أسلها. وفتعها فدحة 
بنا وسيب البناء تضمّن ممنى التمريف هند أبي علق 
ومعنى خرف لمعب ءإذ م بقع في غيره؛ وإن م يوضع له 





حرف عندي, وهو مع بنائه في موضع سي باللام 
العسذوفة, واللام وبجسرورها في موشع رقع خير 
أبولك,انتبى (لالرسي 00:۱) 

البييضاويٌ: و «الله» أصله «إله» فحذفت الهمرة 
وعّض عننبا الألف واللام , ولذلك قيل: يا أللّه, 
بالقطع. إل أنه يختص بالمعيرد بالحق» و «الإلد» في أصله 
لكل معبود. تم غلب على المعبود بالحقٌ وا 
ِل وألوهةٌ وألوهيةٌ بعنی عید, ومنه تأثّة واستألةر 








وقيل: من «ألده إذا تير لان السقول تتتحير في 
معرفته. أو من أَيلْتُ إلى فلان. أي سكداث إليه؛ لأنّ 
القلوب تطمْنٌ بذكره. والأرواح تسكن إلى معرقته. 


أو من آلة. إذا فزع من أمر نزل عليه. واه غ 
أجاره؛ إذ العا 








يفزع إليه وهو يجيره حقيقة أو يزعمه. 
أو من أله القصيل: إذا ولع باهذ السباد سولمون 
بالتضررع إليه في الشّدائد. أو من وله إذا تحير وتخجط 
عقله. وكان أصله «ولاء» فقلبت الواو همزة لاستتقال 
الكسرة عليها استتقال الضّمة في «وجوء» فقيل: اه 
كإعاء وإشاح, ویره همع على آغة دون أوطة. وقيل: 
أصله «لاء» مصدر: لاء یلید لیا ولاضا. (ذا احتجب 





وارتفع, لأنّه سبحانه وتعالى محجوب عن إدراك 
الأبصار, ومرتفع عن كل شي ما لا يليق به. 

وقيل: علّم لذاتد النصومة. لأنّه يوصّف ولا 
يوصّف به, وله لاب له من اسم تجري عليه صفاثه: 
ولا يصلح له ما يطلق عليه سواء, وله لو کان وسا 
لم يكن قول ل إله إلا اله توحيدا, مثل لا هل ان 
فإِنْهِ لا ينع الشركة 

والأثلير أنّه وصف في أصله. لكنّه ل غلب عليه 
بحيث لا يستعمل في غيره, وصاو له كالعلّم, مثل القريًا 
والسمق» أجرني بجراء في إجراء الأوصاف عليه وامتناع 


من حيت هو بلا اعتبار أمر آخر 
معتول للبشم فلا یکن أ 





عل يجرد ذاته الفصوص ا أفاد ظاهر قوله سبحاته 
وتمالى: لِوَمُوَ الله في الَفوَات4 الأنمام: : معنى 


صحيحًا. ولأنّ معنى الاشتقاق هوكون أحد اللّنظين 

كا الآخر في الممنى والتّركيب وهو حاصل بيته 
۲ 

وبين الأصول المذكورة. 











أل ۷۰۱/۵ 


رقيل: أصله «لاماء بالتريائة, قعرّب محذف 
الان الا 











وادخال اللام علیه, وتفخيم لامه إذا 
انفتح ما قيله أو انض سئّة, وقيل: مطلقًا. وحَدْف ألفه 





تفسد به الصّلاة, ولا ينعقد به صعري البين. وقد جاء 
الضعرورة الشّعر: 
ألا لا بارك اله في سهيل 
إذا ما اله بارك فى الرّجال 
AN)‏ 
الخازن: «اثه» هو علّم خاص لله تعالى, تفرّد به 
الباري سبحانه وتعالى. ليس بمشتقّ ولا بشرکه فیه 
لق وهو الصّحيح المتار, دليله قوله تعالى: «, 
ییا مريم: 10 يعني لا يقال لغيرء الله 
: هو مشتق.... [إلى أن قال:] ومن خصائص 
بتي الباقي يدل عليه 











هذا الاسم أنّك إذا حذفت منه شا 





33 خدّقت الألف بق «فه» وإن حذفت الام وأنبتٌ 
الألف بق «إله» وإن حذفتهما بي «لّهه وإن حذفت 
الألف واللامين مما بق «الواو» عوض عن الطّمة. 


وذهب يعضمم إلى أنّ هذا الاسم هو الاسم 
الأعظم, لأأه يدلّ على الذّات. وباقي الأسباء تدلّ على 
Mo)‏ 





قیل: لام ویاء وهاء, من لاء يّليه: ارتفع. قيل: ولذلك 

ميت الشّمس |لاهة, یکسر اهمرة وفتحها. 
وقیل: لام وواو وهاهء من لا لوه لوا 

و استتاره ووزنه إذ ذاك «قيل» أو 











۲ / العجم في فقه لغة القرآن... ج۴ 


زالدةه ومادته همزة ولام, من أله أي فزع؛ قاله ابن 
إسحاق: أو أله: تميّر. قاله أبو عمرو, آو اله: عیده قاله 
التضعر, أو ألِه: سكن, قاله ابد وعلى هذه الأقاويل 
فحذفت الهمزة اعتباطاء كما قیل في «ناس»: أصله 
نها أو حذفت للتقل ولزم مع الإدغام, وكلا 





القولين 
: مادته واو ولام وهاء, من وله ي طرب. 
وأبدك الهمزة فيه من «الواو» نحو إشاح, قاله التليل 
والقناد. وهو ضعيف للزوم البدل وقوهم في الجبنع: آلحة, 
وتكون «فمالا» بمعنى «مفمول» كالكتاب يراد به 
المكتوب. و«أل» في «لل» إذا قلنا: أصله «الإلاء» قالوا؛ 
للغلبة؛ إذ الإله يطلق على المعبود بحقّ وساطل: وا لا 
يطلق إلاعل المعبود بالحق؛ فصار كالتجم للقي وه 
عليه بأنّه ليس كالتجم, لاه بعد امسذف وا 
الإدغام 

لم يطلق على كل إل م غلب على المعبرد بحت 
ووزنه عل أنَّ أصله «فمال» فحذفت همزته «عال». 

وإذا قلنا بالأقاويل الَابقة ف«أل» فيه زائدة 











لازمةه وش حذنها في قوهم: لاه أبوك, شذوذ حذف 
الألف فيه 
#أقبل سيل جاء من عند ال 

وزعم بعضهم أن «أل» في «اللهه من نفس الكلمة 
ووصات المزة لكثرة الاستعمال: وهو اختيار أي بكر 
ابن ال الیل وهو خط لان وزنه إذ ذاك يكون 
«فمالا» وامتناع تنوينه لا موجب له فدلٌ على أن «أل» 
حرف داخل على الكلمة, سقط لأجلها التوين. 








ومن غريب ما قيل: أن أصلة «لاها» بالسريائية 
فرب 

قال أبو يزيد اللي هو أعجمي, فإِنْ الييسود 
والتصارى يقولون: لاما وأخذت المرب هذه اللفظة 
وغيّروها. فقالوا: الله. 

ومن غريب ما قيل في الله: أنه صفة وليس اسم 
ذات. لا اسم الذات یرف به الستی, واثهتعالی لا 
يدرك حًا ولا بديهة ولا تُعرف ذاته باسمه, بل إقا 
یعرف بصفاته فجَمْله اسمّا لددّات لا فائدة قي ذلك 
وكان العلّم قائ) مقام الإشارة, وهي ممننعة في حق الله 
تعالى. وحذفت الألف الأخيرة من الله لثلا يشكل بنط 
اللا اسم الفاعل ين ا لو وقيل: لحت تفلي 
وقیل: هي لغ فاستعملت ف الط 

أبن القَيّم: «اللّهم» لاخلاف أنّ معناها يا الله, وهذا 
لا تستعمل إل في الللب. فلا يقال: الهم خفور رسيم بل 
يقال: الله اغفر لي وارحمني. 

واختلف التحاة ق الم المشدّدة من آخر الاسم . 
[ونقل قول بوبه" والملیل, والراء ثم قال:] 

ورد البصعريون هذا [قول الفرّاء ] بوجوه: 

أحدها: أن هذه الشقادیر لا دلیل علیها: وله 
يقتضيها القياس, فلا يصار إليها بغير دليل. 

الشاي أنّ الأصل عدم الحذف, فتقدير هذه 
الحذوفات الكثيرة خلاف الأصل. 

القالث: أن التاعي بهذا قد يدعو بالشّرَّ عل نفسه 
وعلى غيره, فلا يصمّ هذا التَقدير فيه, 


Mon) 












الرّابع: أنّ الاستعبال الشّائع الفصيح يدل على أن 
العرب ل تجمع بين «ياء و «اللهمّ» ولوكان أصله ما ذكره 
الا یتتع ابممع, بل كان استعباله فصيحًا شائعاء 
والامر بخلافه. 





لا متنع أن يقول التاعي: الله أا 
بخير. ولو كان التُقدير كما ذكره. م بجر الججمع ينها لا 
فيه من الجمع بين العوض والعوض عنه. 
ن الدّاعي بهذا الاسم لا خطر ذلك بباله. 
وإِنَا تكون عنایته جّدة إلى المطلوب بعد ذكر الاسم. 
التابع: أله لو كان التقدير ذلك لكان «اللّهمّ» جملة 
يحسن التتكوت عليها. لاشجالها على الاسم 
المنادى وفمل الطّلب, وذلك باطل. 

التامن: أنه لو کان التقد بر ما ذکره كدب فمل ال 
وحده ولم يوصل باسم المنادى. كنا يقال: يا 
الفمل لا بوصل بالاسم الذي" 
قبله حّ يبعلا في الخطّ كلمة واحدة. هذا لانظير له في 
الط وفي الاثفاق على وصل الميم بام الله. دليل على 
أنها ليست بفعل مستقل. 

التاسع: أنْه لا يسوخ ولا يحسن في الد: 
المد لمأي بكذا بل حذا مستكرء من اللفظ والعنی 
إن لا يقال: اقصدني بكذاء إلا ن كان يعرض له الغلط 
والتسیان فیقول له: اقصدني وأمًا من كان لا يفمل إل 
بارادته, ولا بضلٌ ولا ینسی, فلا یقال له: اقصد کذا, 




















زید مه ویا مرو ف 





ان یقول 





الماشر: أله يسو استعيال هذا اللفظ في موضع لا 
يكون بمده دعاء, كقوله صل الله عليه وسلّم في الدّعاء: 
الهم لك الحمد. وإليك المشتكى, وأنت المستعان وبك 





آل «/ ۷۰۳ 


الستفات, وعليك التکلان, ولا حول ولا قوّة إلا باش 
وقوله: «لَّهم ان مبحت أشهدلد وأشپد حلة عرشك 
وماولكتك وجیع خلقك أنّك أنت الله لا له الا آنت 





وحدل لا شريك لك وأنَ حتذا عبدك ورسولك», 
وقوله تعالى: قل الهم مالا 
وقوله: دل الم قاط الشمواتِ الأ رض...4 
الزّمر:7 4. وقول الب يني ركوعه وسجوده: سبحانك 
الم رتا وحمدلد. اله أغفر لي. 

فهذا كله لا يسوغ فيه التقدير الذي ذكروء. والله 
أعلم. 

وقيل: زيدت الميم للقظم والقذخیم, كزيادتها في 
ره لشدید لقةء و «اتنر» في ایس 

وهذا القول صحيح, لكن يحتاج إلى تنئة. وقائله 
ل مم صحیگا لاب من بيانه. وهو أنّالمبم ندل على 
الحم تيه ومخرجها يقعضي ذلك. وهذا مطره على 
أصل من أثبت المناسبة بين الط ولیک هو مذهب 
أساطين العريئة. وعقد له أبوالتفتح ابن جد بابا في 





الْشْلْك...4 آلعمران: 








الخصائص, وذكره عن تیه واستدل علیه با 






(۲۰۵-۲۰۲) 
لفییومی :له یاه من باب «تیب» لاه عى 
تعتدء والإله: المعبود. وهو اله سبحانه 





عی عبادة. وت 
وتعالى, ثم استمارها المشركون لما عبدوه من دون الله 
تعالى. والممع: هد فالاله«فمال» بعنی «مفعول» مئل 
کتاب بعنی مکتوب, وبساط بعتی مبسوط, 

وأا الله فقیل: غير مشتقّ من يي بل هو علّم 








* العجم في فقه لفة القرآن... ج‎ / ٤ 
. لزتثه تلف واللام‎ 

وأله يأله من باب «تّيب». إذا تیه وأصله: وله 

uw 

اعلم أنه کا تميّرت الأوهام فى ذاته 

وصفائد. فكذا ف النظ ال عليه من اسم أو صفة 
علّم أو غير عم إلى غير ذلك. 

1 ّيوَسورَبلا١‎ 


الجرجان: «اللهه علّم دالّ على الإلْه الحقّ.دلاثة 








مشتق أو غير 


جامعة لمعانى الأسباء الحسنى كلها زوم 
الفيروز ابادي: أله إلاهة وع وألوعيا: عب 
عبادةٌ ومنه لفط الجلالة. 


واختلف فيه على عشرين قولاء ذكرئُها في 
المباسيط. وأصمها آئّه علم خبر مشتق, واملله !191 
کا مال می مالوہ: وکل ما اگخذ معو دا له ند مخ 
بي الإلاحة والألانية بالشم. 
لجزيرة, والحسيّةٌ والأصتام 










والإلامة: عين 


ولال والشّمس, كالايية. 
وال :لاه راب والتألية: التمبيد 





جره عليه 





وله فرح 
وإليه: فرع ولاد. وأخَه: أجار 
وللعلباء في هذا الاسم الشّريف [لله] أقوال تقارب 
ثلائين قولا. فقيل: معوّب, أصله بالشريائية دلامّاء 





)۲۸۲:( 





فحذفوا الألف, وأَتّوا ب «أل». ومتهم من أمسك عن 
القول تودٌعًاء وقال: الذّات, والأسمام, والصّفات جلت 
عن الهم والإدراله, 

وقال الجمهور: عربي: ثم قيل: صفة؛ لأنّ العلّم 





كالإمارة المتنع وقوعها على الل تمالى. وأجيب أن 
العلَم للتعيين. ولا يتضتن إشارة حسيّة. وقال 
الأكقرون: علّم مرتجل غير 
الفتهاء؛ والأسرا إغيرهم. ومسلهم الشافمي. 
والايي وإمام الحرمين ١‏ والإمام الرَازَيٌء وامتلیل 
ابن أحمد. وسيَيه. وهو اختيار مشايخنا. 

والذكيل أنه لكان مشتقًا لكان ممناه ممق كلكا 
لاينع نفس مقهومه من وقوع الشّركة, لأنّ لفظ المشتقّ 
لايفيد إلا أنه ني ما مبهم حصل له ذلك المشتقٌ منه, 
وهذا المفهوم لايمنع من وقوع الشركة فيه بين كثيرين 

وحيث أجمع العقلاءُ على أنّ قولنا: «لا إله إلا لل 
توجب التوحيد الحض. علمنا أنه علّم للدّات, وأئّبا 
لیست من الشتلات. 

وأيضًا إذا أردنا أن نذكر ذائاه ‏ نصفه بصفات؛ 
تذكرء ولا باسمه. ثم نصفه بصفات, نقول: زيد العام 
الزاهد. قال تعالل: لهُرَ الله الحا 
و6 الشر:۲4, ولا یرد «السفزیز 
آف...ابراهيم: ۰۲:۱ لا على قراءة الؤفع تسقط 
التزال, وعلی قراءة الجر هو نظير قوهم: الكتاب ملك 
للفقيه الال زيد. كر زيد. لإزالة الاشتباه. 

وقيل: بل هو مشتق» وعزاه اللي لأكثر العلماء. 
قال بعض مشايخنا: والحق أنّه قول كثير منهم, لا قول 
أكثرهم. 


ق. وعُرَي للأكاثر ين من 














: مادّته هل ي هه من 
لإرتفاعه تعالى عن مشابهة المثلّات. 


إذا ارتقع, 


6۱ هوه عبد الملك بن عيد الله ا جيني م 874 








انه «ل و ۰» ین لاه يو إذا احتجب» 





وقیل: 
لاحتجابه تعالى عن العقول والعيون. 
اضطرب, لاضطراب السقول 
والأفهام دون معرفة ذاته وصفاته. 

أو من لاه لبَق يَنُوه إذا لمَع وأضاءء لإضاءة 
القلوب ولمعانها بذكره تعالى ومعرفته. 

أو لا الله لحتل يكُوههم. أي خلقهم. 

وقيل: مادّته «أل م» من أله إليه يألّه. كسمع يسمع, 
إذا فرع إليه, لأله بُمرْع إليه في المهات. 

قال ابن إسحاق: أو من أله: سكن, لأله يشمن إليه 
القلوب والعقول. 

قال اميد أو من أله يأله ئا كفرح يفرح فرح 
إذا تير 

ونا 
جلال عرّته 

أو من أله الفصيل» إذاأولع بأممه؛ وذلك لأ المباد 
مُولمون بالتضرّع إليه في كل حال. 

آو من له هل رت اه 
وسیی -قاله اضر بن سُتيّل. والمعنى: المستحق 
للعبادة, أو المعنى: المعبود. فعلى الأوّل يرجع لصفة 
الات وعلى لاني لصفة الفمل, قاله الماورديّ. وصحّح 
الأوّل. كا يلزم على التانى من تسمية الأصنام آيفة با 
رفيه بحث, وهو أنّ المراد بالمعبود 





اومن 








أبو عمرو ابن العلاء. 
تير العقول في إدراك كيال عظمته, ونه 








كمد بعد عاد ون 


عيدت. هكذا 
المبود بالحق أيضّاء 

وقیل: ماذته «و ل «» من وله من قوله: طُرِب, 
بدك اهمرة من الواو كبا قالوا فى «وشاح» . وحصي 





آل ۷۰۵/۵ 


بذلك لطرب المقول والقلوب عند ذكره. وحُكي ذلك 
عن الثلیل, وف 
كا ذكر لقيل: أؤْطة, كأوشحة. 

ويجوز أن يجاب بأئّه نا أبدلت الطمزة من الواو في 
تام التصاريف؛ حيث قالوا: أله ألَنا. صارت المرة 
المبرزة كالأصلية؛ فخالف ما نحن فيه «إشاح». فإنّها 
لیت اسلا ولا میب 3 

قال الويّون, من منهم أبو تشر الَوهريّ: أله يألّه 
ألتا. وأصله: وَلِه يوه ونا 





وحاصل ما ذكر في لفظ الجلالة على تقدير 
الاشتقاق قولان. 

آحدهما: لا ونقل أصل هذا عن أهل البصيرة, 
رعلیه انشدوا: 





تلف من ابی رياح سمه ههار 
:لا ونقل عن أهل الكوفة. قال ابن مالك: 
وعليه الأكثرون, ولقل ال الشولین عن اللیل, 
ونقلهم الواحدي عن وه 

ووزته على الأوّل «فقل» و «فل» قلبت الواو 
لتسوکها واتاح ما قبلها. وأدضلت «أل» 


وأدغمت اللام فو 








اللام, ولزمت «أل», وهي زائدة إذلم 





المرب مت الا يت من الما وأنظر الخزانة 18:6؟: والح 
امن می ۱4۳ 





/ العجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 


وقيل: الحذوف في «لام» القام من تفس الكلمة. 

وقال سيبويْه في ياب الإضافة: حذفوا اللامين من 
لاه أبوك, حذفوا لام الإضافة ثم حذفوا الام خر عه 
يُخيّوا على الأسان. وقال في باب «كم»: وزعم الیل 
: لاو أبوك, ولقيته أمس. إنَا هو على: لله أبوك. 
ولقیته بالأمس, لکتهم حذغوا از والألف واللام 
تخفيمًا على اللسان. وظاهر هذا الكلام.يوافق القول 
الأرّل. 








9 
ومعناه مفعول, کالکتاب ممی 





أدخلت «أل» على لفظ «إلا.». قصار 
الإلاه, ثم نقلت حركة المرة إلى لام التعریف, وحدفت 
الهمزة فصار «أللاه»,م أدغهم فصار هه ونیا 
حلفت الممزة ابتداء كقولهم في أناسء ناس جي 
ب«أل» عوضًا عنهاء ثم أدهم وم يذكر الَعنْسَريّ في 
«الكشّاف» غيره. وهو محكيّ عن المخكيل. 

و دأل» في «لشه» إذا قلنا: أصله «أإلاه» قالواء للغلية. 
قرّروه بأ «إلاه» يطلق على الممبود بالق والساطل: 
واه ختص بالممبود بالحق. فهو كالتّجم للقُريَا. ورد أنه 
بعد الحذف والتقل لم يُطلق على كل إله. ثم غلب عل 
المعبود بالحق. وقد ينفصل عنه بأنّ القائل بهذا أطلق 
علیها ده جوا باعتبار ما کان, لن اللفظة منقولة من 
«أللاه» و «أل» في «أللاه» للغلبة. قبي في لفظ الله على 
هذاء مثلها في علّم منقول من أسم «أل» فيه للغلبة. ولكن 
فيه نظر من جهة أن اقل يتعين كونه مما «أل» فيه للغلبة 
ان «أللاة» من أسماء الأجناس. فإن قيل: الحكيّ عن 














الخليل- كما ذكر اللي أنّ غير تعالى بطق عليه إل 
متكرًا ومضاقاء كقوله تعالى: ماعل لما إلا كنا م 
ده الاعران: ۱۳۸ 
بالغلبة مختضًا به تعالل. 








: المراد من هذه أنه ضار 





وقد أوضح هذا ار ريَ, فقال: والاه من آسباء 
الأجناس... [تقدّم كلامه ]| 
وما أختاره القاضي أبو بكر ابن العربي: والكَيل 


من أن «أل» في الله من نفس الكلمة. إذا أ 








ذ بظاهر»- 
ضعيف؛ إذ وزنه على هذا «قعال». فلا مان من تتوینه 

وقال شيخي سسراج الدّين رحمه الله فی «الکتف»: 
تعذِفت الهمزة من «الإلاه» حذهًا ابتدائيًا من غير قياس 
والدكيل عليه لزوم الإدغام, وقوهم: لاه أبوك. 

وقيل: الحذف على قياس الشخفيف بنقل حركة 
اطمزة [لى الام م حذفهاء كنا تقّم. لكن لزوم الحذف 
والتعويض بحرف التعريف مع وجصوب الإدغام من 
خواصٌ هذا الاسم. ولكونه أعرف المعارف لا يكن في 
مدلوله الشركة بوجه. فيستفنى عن التشعريف اللاميّ. 
جملت عض التعويض. لتأكيد الاختصاص. 

وجوّزوا نداءه مع الام الموضيّة, وأا بازلة الممزة 
الحذوفة. ولم وو في مل يا الذي والصّيق أ" لمدم 





۱ هو لقب خویلد بن تفيل من بتي کلاب. نب بذللد لا 
تج أصايرا رأسه بضعرية, فكان دا سم صگ صمن, لته نز طمائا 
فكفات الرّح قُدورء فلمنها فأرسل الله تعال عليه صاعقة ولون بد 
لتقم بالفلبة. لبصائو ذوي الس ۱۷:۲ 


مالم يعارضه مُوجبء كالنّعويض فيا تحن فيه. 
وأا قطع الهمزة عند القائل بأنّ البجبموع حرف 
1 ۳ 





التعريف, وهذالا يحم به التخفيق. وعند القائل بن 
«اللام» وحدها له. فلأئه يقول: ا كانت اللام التاكنة 
بدأ عن حرف وحركتباء كان للهمزة المسعبة للتطق 
بالشاكنة المعاقبة للحركة مَدْخَل في التمويض, فلذلك 
مطع. والاختصاص بحال النداء في القولين. لان 
التمريض متحقّق من كلّ وجه, للاستغناء بالتعريف 
تدالو فرض تعريف مما باللام, لوحظ باعتبار 
الأسل: 

وأيضًا نا خولف الأسل في تجويز اجمع ينم تقل 
اهمرة للإشعار من أُوّل الأمر بمخالفة هذه اللام لآم 
التعريف. وهذا م يقطع في غير, ما قول الشّاعر: 











فشا. [ال أن قال:] 

وكتبوا «لث» بلامين. و «الذي» و 
قيل: تفرقةٌ بين المعرب والمبي. ويُشكل بأتّهسم قالوا 
الاجود کب »اللیل» و «اللّيلة» بلام واحدة. وقيل: ثلا 
يبس بلنظ «إلده خلا 

وحذفوا الألف الأخيرة خط لا یشکل ب واللاءء 
اسم فاعل من لهاب 

وقيل: تحذف الألف تخفيقًا. وقيل: هي لغة في 
المدودة - وشن حکاه آبو القاسم الجاجي - 
فاستٌصملت خطا. وقول الشاعر..- المتجور 




















من باب 





واستأله» غير سديد, لأنّ لفظ «الإلا.» مشتق؛ وله 
أصل عند العشتريٍ, وعلل زعمه. فكيف يكون 
الأفمال الجرّدة والمزيدة مشتقّة منه. بل يكون الأفعال 
مشعّة من المصادر, كبا هو رأي البععريّين؛ وبالمكس 





كا هو رأي الكوفيين. وأمًا كون الأفعال مشتمّة من 
الأساء اة فلم يذهب إلبه ذاهب» 
و «استخجر» أیشا حل نظره 








وذلك 
أخذ الأفعال ماوقا لاف الالاه, 

ولمذا الاسم خصائص كثيرة... [ذكرنا 
التقصوس التفسيرية, فراجع ] 


(بصائر ذوي 











ز 4۲۰-۱۲۱۲ 


ال بینی: [ذ کر الأتوال فى لنظة «ال» م قال:] 
.الم أصل بضه غیر مأخوذ من في‌وبل 
وضع علَمًا ابتداء. فك أنّ ذائد لايحيط بها ي؛ ولا 
ترجع إلى شيم. فكذا اسمه تعالى, 
۲ لمألة التالئة: في أنه [الله] 


aD 









آو عبري آو شرياني- وف آله 


قد اختلفت ألسنة الفحول وتشكَبت آراء أرباب 
العقول, وتعتّت أنظار علباء التقول وأصحاب الأبنية 
والأأصول, واططريت أقواهم فى لنظة الجلالة كبا تاهت 
أفكار المقلاء في مدلوطاء وتميّرت أذهاتهم فى مفهومهاء 
وكا اضمحلّت ذوات المارفين في حقيقة مسمّاها 











۸ / المعجم في ققه لغة القرآن. € ت سب یت 


واندكت جبال یم نی هويّة الأوّل الحتجب يشدة 
ضوئه الأببر ونوره الأقهر عن عيون خفافيش المقول, 
فكأنّه قد وقست رَشْحَةٌ من بحر تعرّزه تمه وعکست 
شعلة من نار کبریائه وجلاله عل من ۳ 
حقٌ اللفظ الذي 1 





عند بیان تنج البلغاء في الإخبار عن شأنه. 

فقيل: هو لفظ عِبريّء وقيل: هو سر يان وأصله 
«لاهاه فعرّب بحذف الألف من آخره, وأدخل الم 
والألف عليه 

وقيل: بل هو عري» وأصله «إلده حذفت الهمزة 
وعوّض عنها بالألف واللام . ومن ثم لم يبز إسقاطهما 
حال التّداء. ولا وصلث الهمزة تماشيًا من حلاف 
العوض أو جز فقيل في النداء: يا أله بالقطم, گ) يقال: 
با إله. ونا خصل القطع به حيضًا هيا في الموضية: 
الاحتراز عن اجماع أداني التعريف, وفيه مافيه. 

و «الإله» من أسباء الأجناس كالرّجل والفرس. 
فیتع عل كل معبود بعق أو باطل, ثم تغلب عل المعبود 
بح كما غلب «التجم» على له و «الكنة» على عام 
الط و «البيت» على الكبة. 

وأّا«ا» بمذف افمزة شختص بالعبود الح 
لمرطلق على غيره. فاختلفوا فيه هل هو اسم أو صفة؟ 
فافختار عند جماعة من النّحاة كالخليل وأتباعه وعند 
أكتر الأمولئِين والفقهاء أن انظ الجلالة ليس مشي 
وات اس عم له سبحانه لوجوه 

أحدها: أنه لوكان مشتمًا لكان معناه مم کل لد 


يتنع نفس منهومه من وقوع الشركة فيد ويك لا 


.يكون قولنا: «لا إله إلا لله» موجيًا للتتوحيد الحض وله 
الاسلام. کب لو قال: آشهد آن لا اه 








نقل إلى العلمية. 





يقصي ذكر الذّات ثم 
نو زد مقیه لول انحوي مإ 
له الرّمان الرّحيم. ولا نقول بالمكس, قتصيقه, 
و ذلك مل أل لس عل 











الأخكام, وعندشه أيضًا قرله تعاى: «صِراط العريز 
ليده آل الى لَه ما في الشواتٍ» إراهيم: ,2.١‏ 
في قراءة حفص. 

وأحيب بأة تراد خفض هندامن قراب للش 
لأجل أله جمله وصفًا. ونا هو للبيان, كما في قموللد: 
مررت بالعالم الفاضل زيد, 

واتالت: قوله تعالى: هَل تَعلم له ييه مريم: 
6 وليس المراد الصّفة وا زم خلاف الوافع؛ وجب 
أن يكون المزاد اسم العلّم, وليس ذلك إلا لله. ولقائل أن 
ينع تالي شق ال ول مسندًا. بأنّ المراد من الصّفة كياها 





الى عن شوب التقص. 
؟ أنه سبحائه يوصف بصفات مخصرصة فلاب 
له من اسم خاصٌ يجري عليه تسلك الصّفات؛ إذ 
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أحكام اللفظ وأحكام المعنى, ان الاختصاص بالّعوت 
والأوصاف يوجب مساواة ذات الموصوف أو أَخَسَّيّتها 
بالقياس إلى الصّفة, لا وقوع لفظ مخصوص بإزاء الّات, 
وال لا یستلزم الانی. 

وثائيا آنه على تقدير القسليم لا نكم لزوم 
لت لاأ الصّقات مفهرمات كلية, وإن تخصّصث 
بعضها ببعض لاينتهي إلى التَميّن الشخصيئ, غاية ما فى 
لباب أن يصير كليًا متحسيرًا في فرد؛ فيك لوصوفها 
عنوان هو أمر كل متحصعر في فرد. 

وتالتً؛ أنه برد هليه ما ورد لا علی اقافي. 

وأا لقائلوى بالاشتفاق فحجتهم أمور: منها قوله 
تمال: وهو الله ني الفوات وَل الْأَرْضٍ» الأنعام: 
+ إذ لو كان عنما لم يكن ظاهر هذه الآبة مفيدا مس 








صحیخا- لاکبا وجهه بعضهم من آله يشمر با مكانية, 
الأنْ ذلك حديت آخر يتعلّق يلم أرفع من سباحث 
الألناظ. ولملّ الألفاظ المشعرة بالتجتم في القرآن غير 
حصورة والسترٌ في الجسميع شي واحد, لیس هذا 
الموضع محل بيائه بل لأ امعنى الجامد لا يصلح للُقييد 
روف وغیرها بخلاف ا معنى الوصق» 
يقال: هو زيد لي البلد. ونا يقال: هو العام في ال 
الواعظ في الجلس. 

والجواب أن الاسم قد بلاحط معه معنى وصق 
انتهر مستاء به فیعلّق بالظرف, كبا في: سد علي 
لتضتنه ممنى الصّائل أو اقم فكذلك يُلاحظ هاهنا 
ممنى المعبود بالحق, لكونه لازا المماء. مشتهرًا في 


طفن فحوله 











ومنها أنه أا كانت الإشارة 
العلّم له م 

ومتها أن العلّم للتمييزء ولا مشاركة, فلا حاجة إليه. 

والجواب عن الوجهين: أنّ وضع العلّم لت الذّات 
المميّة, ولا حاجة إلى الإشارة الحسيّة, ولا يتوقف على 
حصول الشّركة. 

قال بعش الصلماء: يبه أن يكون الأزاع بين 
الفربقين لفظيًا غير مود إلى فائدة, لأنْ القائلين 
بالاشتقاق متفقون على أن «الإله» مشت من: أله 
-بالتح - آهة, أي عبد عبادة. ونه اسم جنس يقال 
على كلّ معبود. # غلب علی العبود بحق كبا مرّ. وأمًا 
اه بعذف اطمزة فختمل با معبود باحق لم يطلق عمل 
عيرم ولم يفهم سواء. وهذه خاصيّة الملّم, 

| ذكر الأقوال في اشتقاقه ولم نذكرها حذرًا من 
اشكرار. وله أجافت قد أوردناها ذيل كلمة «اثه» في 
التسيرية] 

(FUE) 


تعالى کان 




















الآية: 80؟ البقرة, فراجع التصوصس 


الطريحي: داف اس علّم للدّات المقدّسة الجامعة 
لجع الصّغات العُليا, والأسماء الحستى. 

وف الحديث: «شثل عن معنى «الله»: فقال: استولی 
على مادق وجَل». 


وفيه: «الله مع يدل عليه بهذه الامیاء وكيا 








غير».قيل: وهو غور مشق 
الألف واللام . [ونقل قول 
وف الحديث: ديا هشاء, الله مشتقّ من إله. والإله 


یقتضی ما لوهاء كان شا إذ لا مألوه» آي م تحصل 





۰ المعجم في ققه لغة القرآن... ج ؟ 


العبادة بمد, ولم يخرج وصف المعبوديّة من القوّة إلى 
الفمل. 
وفي «جوامع التوحيد»: «دكان إِلتا إذ لا مألوء» 
معناء سمّى نفسه بالإله قبل أن يعيده أحد من العباد. 
وفي حديث البيت الحرام: «ويألَهُون إليده أي 
يشتاقون إلى وروده كما تشتاق الحرام الشاكن به إليد عند 
خروجه, 
وق الحديث: «لله إن أبا الحسن مرك بهذا؟ قال: 
قلت : نعم» وظاهر الكلمة التعجّب, وإعرابيسا يحستمل 
ار باضار حرف القسم, بقرينة قوله بعد ذلك: 
«فاستحلفتي ثلا 
البو سويّ: «الأهج» أي يا الله. والميم عوضل عن 
حرف التداء. وهي كلمة عظيعة. تن قاها فقد ذكر الله 
تعای بجمیع أسائهہ وف الیم سبمون امن یه 
تعالى قد اندرجت فبها. Gr)‏ 
الریف العاملی: أصل اه له شید والاله: 
المعبود المطاع الملجَأ ولو عند وجمعه: الآطة. 
وا اسم للدّات. وأصله «الإله» بالتفصيل الذي 
ذکره الفترون: Av!‏ 
الآلوسي: مالله» أمله الإعلان «الد» كما في 
«الصّحاح» آر الإ الي «الكشّاف» ولكلّ وجهة 
فحذفت الهمزة اعتباطًا على الأظهر. وض عنها 
الألف واللام ٠‏ ولذلك قيل: يا ألله بالقطع في الأكاثر, 
لنحّض الحرف للعوضية فيه. احتراز) عن اجماع داي 
. وأمًا في غيره فيجري الحرف على أصله. وذكر 
القطع لاجعاع شینین: لزوم الهمزة الكلمة إل 


rén) 























اه 





نادرّا کا فی «لاهه الکبار». وکونبا بدل همز: 
وقال الشعد: قد يقال فيه: اه نوی الوقف علی حسرف 
التداء تفخيما للاسم الشريف. 

واختلقوا تي الفرق بين «الإلد» و «ال», فقال اليد 
الشند: هما علّم لذاته إلا أنه قبل الحذف قد يطلق على 
غيرء تعالى؛ وبعده لا يطلق على غيره سبحانه أملا 

وقال الملامة السّعد: إن الإله» اسم نهوم کل مو ۱ 
المعبود يحق. و «اللهه علّم لذاته تعال. 

وقال الرّضيّ: هماقبل الادغام وبعده ختان بذائه 
تعای. لا يطلقان على غيره أصلًا. إلا أله قبل الإدغام 
من الأعلام الغالبة, وبمده من الأعلام الخاصّة. [ثم نقل 
قرّل ابن مالك وأضاف:] 

قال ناظر الجيش: إن لا مزيد عليه في المسن. وأنا 
أقول: لاس به لولا قوله؛ إن «الإله» اسم لكل معبود 
د بالغ البلقييّ في ردء. وادّعى أنه لا يقع إلا عن 
الود بالق جل شان ون أطلقه عل غيره حم الد 
تعالى بكفره وأرسل الرّسل لدعائه. وكان نظير إطلاق 
التصارى «الله» على“عيسى, على أنّ فيه ما يمكن الجواب 
عنه. كما لا يخق. [ونقل الأخوال في اشتقاقه ثم قال:] 
ها للغائب, وهو سبحانه 
الغائب عن أن تدركد الأبصار أو تحيط به الأفكار, 
وأيضًا «افاء» يخرج مع الأنفاس فهو المذكور. وإن لم 
تشعر الحواسٌّ. ومتى انقطم خسروجه انقطعت الحسياة, 
وحل با الممات, فيه وباعيد قوام الأرواح والأبدان, 
واستقامة کل من اون فزيد عليها لام الملك. 
مد جا الصّوت تظما ته رأ رم الام 














ب ع مس م ع تحت 


واستأنس هذا أنَ الاسم الكريم إذا حذقت منه 
رة بى مله ول جرد انوا والآزض» 
الفتح: 3 وإذا تركث «اللام» بق على صورة «له» له 
عا في السَمْوَاتٍ وَمَا في الأَرْضِ» البقره: 168. وإن 
تركت «اللام» بق الحاء المضمومة من «هوه للا إلة ال 
ر و «الوای» اند پدلیل سقوطها في «هياه و ذهم» 
فالأصل «هو» إذ لا ببق سواه ت الظر 
بظهر لك مناسبات أخرء وهذا مال كدير من الصَوفية إلى 
هذا القول, وهو إلى المشرب قريب 

إو قل اختلاف الملا 
عن الفیروز اباديٌء واختلافهم في عَلَمينه مع ثلاتة من 


وأنت إذا أممنت 








في أله عرب أم لاء كما تقدّم 
الأدلة. كبا تقدّم عن صدر المتأين, ثم قال:] 

والامام البييضاويّ مع أنَ له اليد البيضاء في التحقيق 
لم ينبّج له صبح هذا القول, وهو لا بجستاج نا 
الدّقيق, فالحنار أنه وصف لي أصله... [فذكر قوله و 
أشاف:] 

.وقد أبطل فيه الأدلّة الثلاث؛ وحيث لم يلزم من 
إطال اليل إبطال المدلول أبطله بوجهينء ونظم في 








سلكهما ثالنًا يدل على الوصفيّة. 
وفيد أنَ الوجه الأُوّل قد اعترضه هو نفسه؛ حيث 
قال في تعليقاته: وفيه نظر إذ يكت في وضع العم تعقله 








بوجه يتاز به عن غيره, من غر أ جر ما به الامتياز 

في الستی؛ فیمکن وضع العلم ید لا برد 3 
ضمن بعض الصّفات. وقد 
يخلق الله تعالى العلم يكنه ذاته في السشر, وله شا 


يكن الواضع هو الله تعالى. والتحقيق أن 








يمت إذا لم ب 
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تصوير الوضوع له بوجه تتاكاف في وضع الم وكذا في 
فهم التامع عتد استعراله» انتهى. 
وهذا اكتفاء بأل اللازم وإِلا 








خالىڭقون 3 
وأا الاي ففيه إن لم تقل 
الملّم قد يلاحظ معه معنى به يصلح لتق الظّرفء 
كقولك: أنت 
أسد علي وفي الحروب تعامة 
فتخاء تنفر من صفير الصافر 
فليلاحظ هنا المبود بالحقّ لاشتهاره سبحانه بذلك 
في ضمن هذا الاسم لمقدّس, على أنه يحتمل القملّق 
بتيلم» في قوله تمال: ؤِيَعْلَمَ يَدَكُمْ4 الأنعام: 
واججملة خير نان أو هي الحخير, ولنظ «الثه ببدل 






عندي حاتم وقوله: 


والظاهر أنّ قوله ظاهر هذا. 
وأما الّالث: ففيه أنّ 





لكر لاشتقاقه لا يسام 
التوافق في المعنى, على أنه لا يستلزم الوصفية أيظاء 
وکون العی ظتيّا فيكتي فيه الحدس, من مشل ذلك 
لاجبدي ننمًا إذ لنا أن تقول مثله. وا منشاأ أ وان 
أقوى, والوجوه اي اذكرت في الإبطال ترهتها ذله. لأا 
كلها متوججهة تلقاء الغلبة. وهي وإن ل تكسن تحقيقية 
ضعيفة بل تقديريّة قويّة, لكتّها على حال دون الم 
الأسلية ق 











قرّة وشرمًاء فالمدول عن الأشرف في هذا 


الاسم الأقدس عنا لا أسوخ الإقدام عليه, ودون إثبات 





الداعي نق الرقاد وحرط الق 
وقد رأيتبعض ذلك, فالّذ يأرتضيه_ لاعن تقليد- 
أن هذا الاس,الأعظم موضوع للدّات الجسامعة لسائر 


۲ اج فته لقة القر اد غ4 سس ا شل ع ع ا ون ی وس یه 


الصّفات. [وهاهنا تدمّة لا هتنا ذكرها] (1: 6۸-04 
حبيب الله الخوثي: دلذه اسم جامد, علم 
للات الستجمع لصفات الکال. واختار جموده جماعة 
من المفسّرين وغيرهم, 
وذهب الكوفيّون إلى 
«أله».. والآخرين قالو؛ بأنَ أصله «لا». فأدخلت 
عليه الألف واللام ؛ فقیل: الله. 
زاغا الالام». فقال العششر: 
الشارح المعقزل [ابن أبي الحديد] وغير 














من أسماء 





الأجئاس, اسم بيقع على كل معبود حمق أو باطل, ث7 
غلب على الممبود باحق كالتجم للقريا.. 

وذهب جماعة إلى اشتقاقها, واختلفوا في أعبلها على 
أقوال شق [فذكر وال اس تال 





فإن قبل: ما معت الاشتقا 
قلت: الاشتقای عل ما کرد 
شم الصّيغتين فصاعد) ممنى واحد. وهذا موجود 
بيتها وبين الأصول المذكورة. 





وظیره» هو 





(f0) 


رشید رضا: [ذكر بعض الأقوال في اشتقاقد 7 


قال:] 

والحاصل أنّ اسم الجسلالة «اش» ملم على ذات 
الباري سبحانه وتعالى. قيري عليه الصّفات ولا يوصف 
بنه. ولفظ «الإله» صفة. والجمهور على أن معناة 
الشرعيّ: المعبود بمق. ولذلك أنكر القرآن عليهم تسمية 
أسنامهم آلمة, والتّحقيق أنّه أنكر علهم تألهها 
وعبادتهاء لابمرّد تسميتها. وقد سّاها صو «آفة» في 
قرله: «ما ام ون نوا نشیم کا ام 















عم اج الى يَذُون و 
جاء آمك وَبَكَ ومَا زَادُومُم غير 
يظهر في هذه الآية قصد الحكاية. 

وا یقرب على قولنا: «أنّ لفظ الجلالة علّم يومف 
ولا یو صف به: إن أسماء الله ال حسنى صفات تجري على 
هذا الاسم الظیم, ولکونها صفات وجفت بالشنی, 
قال تعای: رال الآسَاءُ الْحُشئ فاذغرة 





ب4 حود:۱۰۱, ولا 











وَذرُوا 


۰ وتُسئد إليه 





تعالى أفمال هذه ات فيقال: رحم الله فلانًا. ويرجمه 
الله. والله أرحم فلاثً. وتضاف إليه مصادرها فیقال: 
رمة الله وربوبيته ومنفرته رت اه يب بين 
الب الأعراف:ة, وهذء الأسماء المشتقة كل 
تمنها يدل على ذات الله تعالى وعلى الصّفة أ 
مما بالمطابقة؛ وعلى الذّات وحدها أو الصّفة 
ولكل منها لوازم يدل عليها بالالتزام, كدلالة التحمان 
على الإحسان والإتعام, ودلاثة المكير على الاتقان 
والظام. ودلالة الب على البعث والجزاء. ان ات 
الكامل لا بترك مربوبيه شدى. 












ومن عرف الأسماء المحُسنى والصّفات الثُليا. عرف 
أن اسم الجلالة الأعظم «اش» يدل عليها كلها وعبل 
الوازمها الكالية وعلى تغرحه عن أضدادها الشلبية؛ هدل 
هذا الاستم الأعی علی اتصاف مستاه بجمیم صفات 
الکال, و تغرّهه عن جميع القائص, فسبحان الله 
والحسد لله ولا إله إِلالله واللّه أكبر 

عِزَّة دروّزة: ونقول تعليقًا على كلمة «ل»: | 
المفسّرين من قال: إنّها مضمّفة أو ممدّلة من نظ إل 


(on) 








وإنها مشتقة من «ألِ» بعنى عيّد أو دوَلِة» يمعنى حار من 
شدة الوجد. آو :4 بعنی سکن إلى التي.. وما قاله 
بعضهم: إن كلمة «اللات» - المعبود ااهل المري 
المعروف, المذكور اسمه في سورة التجم -هي مؤت «الله». 
ويقنضى القول الأخير أن تكون كلمة «اللات» عريية 
مُصحى أصلا. مع أنَّ اسم «اللاتر» و «اللت» و «هللت» 

و «اللاث» قرئ كمعبود على آثار قدية بابلّة ونبطيّة 
.وفوديّة وتدمريّة ولجيائية, قبل البعئة 


طويل. قد يصل بعضه إلى أل عام ولا يقل عن أربعمائة 








عام, أي قبل أن تصبح اللّغة العربيّة مُصحى مثل لغة 
القرآن وعصم الي على ما ذكرناه في سياق سورة 
التجم. 

ونا كانت لفة لین واشمودیی واللّحيائئين 


والأباط والتدمر بين واللغة الفصحى من كَل كام 
يكون أصل الكلمة [اللات] بعني 
ارب والمود؛ وأنٌ كلمة «الله» النسحى هي تطوّر من 
ذلك. 





واحد. فلا بيعد ) 





وف اللغات المربيئة القديمة «أيل» بمعنى الله أو الإله 

أو لبود وكانت تطلق على الممبود الأعظم أحيانًا. 
وعلى بعض ا معبودات أحيانًاء في بلاد اهن والمسرا: 
والشّام قبل البمثة البوية بألف عام وقسبل. وكان 
يمون إليها كلمات 
بمبودیتهم للمعبود الذي كانت ترمز إليسه. وسن ذلك: 
جبرائیل ومیکائیل, ویسمع إيل؛ ویصدق ایل؛ وحي 
ایل وباب إيل وإسرائيل إل 
حبمد أن تكون كلمة «الثه» في 








متنوّعة: ويتسئون بها اعترافًا 
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الفصحى وكلمة «اللاة» قبل 
الكلمة أيضًا. 

وعلى كل حال فكلمة «الله» غدت ق اللّفة العرية 
الفصحى - قبل الإسلام - لما على القوّة العظمى 
نة المديرة الرّازقة الميية ال 

وكان العرب قبل الإسلام يستعملوتها في هذه 
الدّلالة عل اعتبار أَنّه لابد لهذا الكون العظيم البديع من 
صانع عاقل حكيم مدبّر والدّيتونة له بالعبوديّة والمبادة, 
وكانوا يعبدوتها ويحلفون ب«الله» و هم ویتستون 
باس «عبد اقه» للدّلالة على ذلك, وإن كانوا يشركون 
معد شركاء للتَقَدْبِ إليه والاستشفاع بهم عنده؛ نما 
تكله آيات قراً: كغرة تغنى عن التسثيل. 

ولقد استعمل القرآن هذا الأفظ هلا رئيسًا على 


قبل القُصحى تطوّرًا عن هذه 











تلك الفوّة أيضًا. وورد في القرآن لميدته أعسيانًا. وسع 
صفات الله وأسمائه المسنى أحيانا. ومع تقرير وجرب 
وجود القرّة أي يرمز إليها ووجوب الاعتقاد بها وشمول 
ربوبيّتها ووجوب الدّينوئة للها بالعبادة والخنضوع 
والإخلاس ها وحدهاء ووجوب تازهها عن أيّ شائية 
ة, واتصافها ممیع صفات الکال, ما احتوت 
تقريره والمّدليل عليه آبات قرآنتة كثيرة كثرة تغفي عن 
الشسمثيل كذلك, وما غدا الطابع المميّز للعقيدة الإسلامية 
وجرى المسلمون على إطلاق ثفظ الجلالة على لد 
تقديثا وتظيمًا. 

ونستطرد إلى كلمة «الإله» فنقول: إن المتبادر أثها 
وكلمة «الله» من اشتقاق قديم واحد. ومن المستمل أن 
تكون مُتطوّرة من كلمة «أيل». وقد استعملت ف القرآن 





وان 





٤‏ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


في مقام العبود مطاماء وأطلقت بذلك على «اللّه» كصفة 
مل الصّفات والأسماء الأخرى. ووردت ليدتها حيئًا 
ومع كلمة «اللّده حيئًا. 
هوتسما: «إلد»: هذا اللفظ هو من غير شك نفس 
اللفظ المبريّ. وفيه نواجه أيضًا مشكلة الاشتقاق اق الي 
تعترضنا في اللفظ العيري: 
FYI syne Fg Encyclopedia Biblica‏ 


۲۰۳۱ 








Brown .Driver .Briggs وا ب‎ 


Hebrew Lexicon‏ , ص۶۲ وما بدها 
Schr. :Fleischor‏ ۱ 
وما بعدها. 
وسنقصعر كلامنا في هذا المقال على التاحية المر, 
كان أهل مكّة في الجالية يذهبون إلى أن واش 
اسم علّم, وقد أخذ اللسلمون عاتة بهذا الاي مَابعذا 
تیلامبم قالوا؛ إنّه صفة الرَازيٌ: مفاتيح الغيب. 





القاهرة ۱۳۰۷ه؛ ج۱» ص ۸۲ س 14 وما بعدف 
وذکر راز ي کتابه الذکور ن الضلیل, وسییویه 
وجمهرة الأصولتين يرون أنكلمة «ل» من المرتهل. أي 
لیست مشتقة. وأید هذا الرأي ججح تلفة. ويروي 
اي ایشا آن البعض یقول: ان کلمة «اف» مشتلّة من 


ي و عبري. ویقول بیض اللاه من أهل 














من أهل البصارة إلى أنه مشتقّة من «لآه» ومعناها تكّر 


آو ارتفع, ومصدرها 


«الاله» مشتقّة. ولو أتها تطوّرت في الاستعبال فأصبحت 





اسم علّم ترادف لفظ «افه» ثم استقيٌ رأي السلمین فا 
بعد على أنّ كلمة «اللّ اسم علّم, وأنا مسقة أو 
منقولة, ورججّحوا اششتقاقها من كلمة «الإله» في معنى أو 
آخر من معانيها. وعلى هذا فإنّ كلمة «الإله» استعملت 
للدلالة على المعبود أي كان. وتكون أداة التعريف هنا 
للعهد. كما أمّها استعملت أيضًا للدّلالة على ذات الجلالة, 
استتقلت الهمزة فى هذا اللفظ الذي يكثر استعاله ١‏ 
فحذفت للتخفيف, وأصبح الاسم «لثد», ثم صار اسم 
علم. وهو بهذا الزسم. على أن كلمة «إله» معنى مود 
ظلّت تستعمل نكرة في كلام العرب. 

ولم ترد كلمة «الإلد» ب «أل؛ في القرآن 
کلمة »ال تدلّ في بعض الآبات على معنى «الإله» أي 
الماد -أظر تفسير سورة الأمامالبة اشالة نی 
«الکشاف» رش ری. طبعة لبز ص 194 وتتقسير 
تسورة القصص, الآية: /٠‏ في نفس المصدرء ص 2۱۰1۶ 
“#استعملت كلمة «الاله» بعد ذلك فى المعنيين الأّذين 
أشمرنا إليمباء واستعملها الفقهاء؛ وما زالوا يستعملونها 
للدلالة على ممن الألوهية. 

وقد ذكرت ثانية اشتقاقات لكلمة إل الرازي. 
ج ص 41-84 التيْضاويٌ طبعة فليشرج ١١‏ 
ص 4؟ - ويمكن ردّها جميمًا إلى مايلي: 

١-أله,‏ أ عبّد. ويقول الزُعَنْشَرِيّ- الكشّاف 
:۳۳ ده اد ود مشطة من «اللّم». 














تخس ی تام سک ی 2۳ هیهت انح ؟ ار 91 


لشدّة شوقه إليد. وآخه. أي أجاره وأمنه. وول ها تقس 
المعنى أبضًا. ويفضل أهل البصعرة القول: بأن كلمة 
«اللّهه مشتقّة من «لاه» في معنييها الختلقينء وهها ارتقع 





واحتجب. 


ولم يذكر الر الا 
وإن كان يفضل التاني منها. ورا كانت «وله» التي 
ذکرناها في الاشتقاقين الأوّل والّانى هي أصل كلمة 
«الله». ويمكن الرّجوع إلى كتاب «المفصّل» ‏ طبعة 
بروكليان ‏ فيا احص بهذه الاشتقاقات الختلفة. 
):0۹4( 
على أصغر حكمت:كانت تجري على ألسنة كاقّة 
الصّاربة في القدم ‏ كلمة تمتي عنذهم 
جیا دق غبيتّة». وكان البابليّون يطلقون عليها 
اسم «إل», والشير يانيون «إليم ». والععر يون «الوحيم ٠٠‏ 
والتبطيون «إله» وهم قاطبة يعنون بها قدرة غير مر 




















تفوق جميع آهة الجماد والّبات والحيوان. وتخضع لا 
الأرواح المفيدة أو المضيرة. 

وكانت هذه الكلمة تستعمل عند هؤٌّلاء بإضافتها 
ونسبتها إلى مكان أو حل حاص غالبا فينسبونها إلى 
صحراء معيّة أو قصبة و بلد خصوص, وان وجود هذا 
الفط الواحد فى الألسنة البابلية والآرامية والكلدانية 





والشريائئة القدية يدل على معناءالسام أي أنّ هذه 





وحذا حذو هؤٌّلاء العربُ القحطائيّون:؛ اذ أطلقوا 


عل هذه القدرة اسم «إله» أيضّاء فأضافرا إلييه «أل» 


التعريف. فصار «الله», الاسم المبارك في اللّعة العريئة, 

(re) :‏ 
القاحر أنه إ] علم بالملية. وقد 
كان مستعمكًا دائًا في الأنسن قبل تزول القرآن» يعرفد 
العرب الجاحلّ كما يشمر به قوله تعال: <وَلَيْن سام 
أن اله الرخرف:۸۷ وقوله تالى: 
الأنعام :۳۹ 


2 
الطَّباطَبائ 












وا یدل عل کونه علَمًا أنه يوصف بجسميع الأسماء 
المتى, وسائر أفعاله المأخوذة من تلك الأسماء من غير 
عكس, فيقال: الله الرحمن الرّحيم؛ ويقال: رجم الله 
وعلم الله وررَق الله. ولا يقع لفظ الجلالة صنة ليو 
متها ولا يؤخذ منه ما يوصف به شیم منهاء 

ولا كان وجوده سبعانه, وهو اه کل شى ۽ بدي 
إل اتصافه بجميم الصّفات الكثالية كانت الجميع مدلوله 
عَلبها به بالالقزام. وصمٌ ما قيل: «إنّ لفظ الجلالة اسم 
للدّات الواحب الوجود الستجمع سمیع صفات 
الکال», وال" فهرعلم باللة ل تعمل فیهعناية فر ما 
يدل عليه مادَّة «إلهه, 





MA: 

الشتريّ: إذكر قول ابن أبي الحديد في عدم الفرق 

بين «اش» و «الإلد» في اللفةء وردّء على الزاوندي م 
أضاف:] 

قلت: نه ولع حلی الاعتراض عل الزاوندی ألا 





إلا فق «الصّحاح»: أله إلاهة. أي عبد 





وإله «فمال» بمعنى «مقمول» أي معبود. كقولنا: 
إا على «فعال» می «مفمول» لاله متم به. 


أله الرّجل يمعتى تير لا نی منه 





/العجم ق فقه لغة القرآن... ج ؟ 





مقعول. غلظٌ فاحش, فا وله الزجل, معن تسیر له 
نی منه مفعول, لا «ألد». ولو كان اعترض عليه بن 
«إله» ليس بمصدر بل «إلاهة» كبا قال انوم 
قال: إله«قعال» ببعنى «مفعول» كان له و 
“لولم يكن فرق بين «الله». و «إلهه_كيا قال ابن 
ي يصير معنى: لا إله إلا الله كقولك: لا رجل 
إلا رجلء أولا زيد إل زيد. 

وكيف لا يكون بينهما فرق» وقد کان المشركون 
وهم من أهل اللّغة يطلقون «الإله» على الأوثان, ولا 
يطلقون لنظة «الله» إلا على موجد المالم, قال تعال: 















ككل باطل. فلا إله إلا لله. وكذلك قوا 
ری رو وار 
أصله. M411)‏ 
:إن «الإلحة» بعنى المبادة. والفرق بين 
أن امبادة قد أخذ فيها قيد لخضوع, والإه 
فيد التحيّر. وأنٌكلمة «الثه» أصلها من: أله يأله. 
بقريئة اللغة الجبريّة. ولمدم الحاجة فيها إلى التكأف, 











ولكون كلمة «إله» شائعة استعياها في هذا ال معنى, ث7 


دخلت علا الألف واللام, ثم صارت عَلَمًا بالغلية 
ویکثرة الاستعبال فیه تعالی, فقیل: لاله ال الله. 

وا کون الصدر بمنی القاعل آو الفمول حقيقة. 
فهو بعيد عن الحقّ والصّواب. فإنّ حيثة المصدر تخائف 








هيئة الفاعل أو المفمول, فكيف يكن اتحاد مفاهيمها؟ نعم 
إن المصدر إذا اتتسب إلى الفاعل يكون للفاعل؛ وإذا 
اتتسب إلى المفعول يكون للمفعول, كما في الفعل الممبنى” 
اللفاعل المسعى بالمعلوم, والمبىّ للمفعول السقی 
ول ,کر ی «زب زید عمر وا «َت یه 
آو سرب عمرو», وقد یکون اطلاق الصدر للفاعل 
للمبالغة,كيا في زيدٌ عدل. وأا انلق واليساط والكتاب 
والضّنع, وكونها ببسنى الضلوق والبسوظ والکتوب 
والمصنوع, فإنّه من القصادى والتواقق في المصداق. فإن. 
المعنى المصدري إذا اعتبر فيها من حيث هو ومن دون 
نسبة إلى الفاعل فهو منى اسم المصدر أو معنى الفعول؛ 
فیتصادق اللهرمان ی هذه الوارد, وهذا الشصادق لا 
يستقير في جميع الصادر, 

فالإله إتا بعنى البادة أ بعنى احير أو بالمفهوم 
آلجامع بينهما؛ غلب استعاله ل الآلمة والأصنام» وسا 








هل إل إلا مر البقرة: ٠٠۳‏ إا اله إلة 
واجذ4 اشاء:۱۷۱, من إل غَيُْ اليه الأنسام:+4, 
<لا دوا لين انين 4 التحل:١ه.‏ 3إا ذب كر 
لله تا ل4 رون1٠‏ قاطي إل لي شوئ 
الزمن: ۳۷ تغيد هلق و ل 


الیترت:۱۳۳, | 
















خهالل»ق لقن هذه لیات عل کل تن ید 
ويخضع لديه حقًا أو باطلاه من ذوي العقول أو من 


غیرهاء 

وأما «اللهه فهذه الكلمة لا تطلق إلا على الله العزيز 
التعال, فهو الاسم الأخص الأعلى من بين أ 
المنى, فإذا أطلق يدل على ذاته الستجمم همع 
المتعالية, 








مر له الق اباب ان تشر له شاه 
»الحشر:4؟, أل الشتَه4 الاخلاص:۲, 






زحیم4 آل عمران:۱۲۹. لد 
هو البح بن ميم الاندة:۱۷, «ومن الاب من 
يعمد له ی وف السج:۱۱. 

فقد ذكرت هذه الكلمة الشّرِيفة في 
1590" مورداءكما فى المعجم. 

وأا ماله فقد كرت في خمسة موارد: الله 
قال اللي آل عمران ۲3 اه 
تاه ال اند::۱۱۸. الو إن كان هدار 
ا4 الأفال:۲٠‏ الهم َعَم فيا برنس:٠١.‏ 
الهم قاطر الشلوات» الزّمر:3؟ 

فحذفت حرف الثداء في هذه الكلمة وأبدلت عنها 
الميم المشدّدة فى آخرها مفتوحةٌ, وهذه الكلمة تستعمل 
في مقام إظهار المنصوصيّة, وجب الوه انا 
والطوفة, ول مد آن تکون هه لیم الشدهة مأخوفت 
:ميم كمد يد وأن تكون أمرًا في الأصل 


«أم أي اقصّد وتوجّه, تم حذفت حرف النداء. وركبت 























من 


كلمة ال مع كلمة «أمّ». وسقطت الهمزة للتٌخفيفء 


وخضول الأتصال بيتهيا: 


آل ۷۱۷/۵ 


وعلى أيّ حال فهذه الكلمة تُستممل في مقام 
الخطاب الخاصل. 


وقد يقال في اشتقاق هده الكلبات_إلهء الله. الهم 








مطالب أغر غير مستدلة: لافائدة فى التمرضتٌ ها ونقلها. 
)0-1 
E 2‏ 
اللُصوص التفسيرية 


١‏ وَاِفُكُمْ له اج لاإلة إلا هو لحن التؤجمك 
البقرة:*15 





ق ن اسم الله الأعظم: 
ََوَافُكُمْ إل َاجدٌ» و طألله لا إلة إِلَاهُوَ لمَيْ 


الْقَكُومٌ» البقرة:8ه؟. وی 4۱۱6۱ 
ند ۳ 

الطبرئ: الذي يستحقٌ عليكم أا التاس الطاعة 

لَه ويستوجب منكم العبادة معيودٌ واحد. ورب واحدُ, 


فإ من 





فلا تمبدوا غيره ولا تُشركوا معه سواه 
تشرکونه معه في عبادتكم إيّاه هو خلق من 
متلکم. کل واجذ4 لا سل له ولا ظیر.. 
أن قال:] 
وأا قوا 













العبادة سواد. وأنّ كل ما سواه فهم خلقه؛ والواجب غلى 
جميعهم طاعته والانقياد لأمره, وترك عبادة ما سواه من 
الأتداد والآخ 

ابن خا 


وَهَجْر الأوتان والأصنام. ‏ (0۰:0) 


لوحت ة اعباد الخلق, أي الذي 











Muh! 





8 العجم في فقه لفة القرآن... ج 
يسح أن يُعبد معبودٌ واحث لا الّذين تعبدون خلقٌ 
مثلكم من خلق کم on‏ 
لیس وام إل 
معبوم مبود واخد؛ کب قول: غمرو شخص واحد. 
(VN)‏ 
الطوسي: وسن )هم له البادة. وغل 
فقال: هو المستحق للعبادة, ولو كان کا قال ل 





وَاح4 ابتداء وخبر, أى 





۳ 


کان تعالى إلا فيا لم يزلء لألّه م يفمل ما يستحق به 


العبادة. ومعنى ما قلنا. 
به العيادة, 

وقيل: معنى «إله» إلّه ملعم با يستحق به السيادة. 
وهذا باطل لما قد یاه ولا جوز أن يميا أحدٌ من الخلق 
بالإليّة, لأنّه يستحيل أن يقدر أحد سوى الله على ما 





قادر على ما ذا قمله استعقّ 


يستحق به العبادة من خلق الأجساء, والقدرة. والحياة» 
والشبوة. والتفاد. وكبال العقل, والحواسش وغير ذلك 
فلا تصح الإية لاله لأنّه القادر. على ما عددناء. [إلى 
أن قال:] 

و( موضع رفع ولا موز التصب, ورقفعد 
على البدل من موضم (لا) مع الاسم. كقولك: لا رجل إل 
زيد كأ نك قلت؛ ليس إلا يد فها تريد من المعنى_إذالم 
يعت بغيره, ولا يجوز التصب على قولك؛ ما قام أحد إل 
یداه لأ البدل يدل على أنّ الاعجاد على الثاني والمعنى 

أن الاععاد في الاخبار ما هو 


ذلك والتصب يدل على أن 
على 





وقوله تعالى: هلا إلة إلا مُوُْ إثيات له تعالى 
:الله الم وحده. ونا كان كذلك 





وحده» وهو بازلة قو 








لأته القادر على ما يستحق به الإ ية ولا يدل على الى 
في هذا الخبر من قبل أنه لم يدل على إله موجود, ولا 
معدوم سوى الله عر وجلء له نقیض قول من ادعی 


إهكا مع اللّه. وأا ال إخبار بعدم شي بء كا أن الإبات 








إخبار بوجوده. r)‏ 
الرمَخْتَري: (1 له هر4 تقرير للوحدائية 
بنق غيره وإثباته. (ron)‏ 
وسله اش ۱ 


اس[ وس ان تال ] 

قرط هذه كلمة لإثبات الإلجة 
لله تعالی وحده, ومعنه: اه هو الاه وحده, 

واختلف ف أّه هل فا نن الثل عن اه سبحانه؟ 


فقال الققون: لیس فیما نی التل حد لا اقا 








يصح فی موجود أو معدوم والله عر اسمد ليس له مثل 
جود ولا مغدوم. 
وقال بعضهم: فيها ئق المثل المقدّر عن الله سبحانه. 
(Et) .‏ 
بو الب کات: لا إلة) في موضع رفع على الابتداء, 
واخبر محذوف» وتقديره: لا إله لنا أو في الوجود, و (هُوَ) 
في موضع رقع على البدل من موضع (لَة إلة). كتولك: لا 
رجل الا عبد الله. ولا سيفن لا ذو الفقار, ولا فق إل 
عل ۳۱ 
۳ الرّازيٌ: المسألة الشادسة: إن قيل: ما معنى 
إضافتد بقوله: اک وهل تصع هذه الإضافة في كل 
الخلق أو لا تصح إلا في المكلف؟ 
قلنا: ا كان «الإله» هو يستحق أن يكون معبوة). 

















واّذي يليق ب 
بالتسبة إلى من يتصوّر منه عيادة الله تعالى؛ فإذن خذه 
الإضافة صحيحة بالتسبة إلى كلّ المكلفين: وإلى جميع 


آن یکون معبودا بهذ! الوحف» | 


من تصح صیرورته مكلا تقديرًا. 

المسألة الشابعة: قوله: (وَإِهكُمْ) يدل على أن معنى 
«الاله» ما يصح آن ندخله الاضاقة. فلو کان سعنی 
«الاله» القادر لصار ا ممنى وقادركم قادر واحد. ومعلوم 
أنه ركيك, فدلّ على أنّ «الإله» هو المعبوه 

المسألة الثامنة: قوله: لو ِشُكُمْ ال واج معناء 
أله واحد في الا أن ورود لفظ «الواحد» بعد لفظ 
«الإله» يدل على أنّ تلك الوحدة ممتبرة في الإحيتة لا في 














غيرهاء فهو بمنزلة وصف الرّجل بأنّه سيّد واحد. وبا 
عام واحد. 

وكا قال: وله واجث4 آمکن آن عطریبال 
آحد آن یقول؛ هب أن نا واحد. فلمل هرا مقایر 
لالهنا. فلا جوم أزال هذا الوهم يبيان التوحيد المطلق. 
فتال: لا إلة إل مُوْ» وذلك لأنَ قولنا: لارجل؛ 
.بقتضى نل هذه ا ماهيّة. وم انتفت هذه الماهيّة, انت 
جنيع أفراده ذو حصل فرد من أفراد تلك الماهيّة, 
فت حصل ذلك الفرد. فقد حصلت الماهيّة؛ وذلك 












يناقض ما دلّ اللنظ علیه من انفاء الماهية, فشت أن 
قولنا: لا تن العامالسامل, فاذا قیل 





لا زیاء أفاد التوحيد الم اسمّن. وق هذه الکلمة 
56 
أحدها: أن جماعة من التحويّين قالوا: الكلام فيه 


' حذف وإضبار, والتقد ير: لاله ناء أو لا إله في الوجود إلا 





آل ۱۷۱۹/۶ 


3 





واعلم أنّ حذا الكلام غير مطابق للتوحيد الستّ؛ 
وذلك لأنك لو قلت: التفدير أنه ل إله ثنا إلا الله. لكان 
هذا توحيدً) لإُنا لا توحيدً) للإله المطلق فحيش لا ببق 
بين قوله: ف وَإِشَكُمْ إل وَاجِدٌ» وبين قوله: ل إلة إل 
هو قرق. فيكون ذلك تكرارًا محضًا وأنّه غير جائز. 

وأمَا لو قلنا: التّقدير لا إله في الوجودء فذلك 











الاشکال زائل, ال أّه یمود الاشکال من وجه آخره 
وذلك لأنّك إذا قلت: لا إله في الوجود لاإله إل هو كان 
هذا نفا لوجود الإله الاني أا لو لم يضمر هذا الإضمار 
فكان قولك؛ لاإله إلا اله تفي لماهيية الإله الثاني. ومعلوم 








ني الماهيّة أقوى لي الوحيد الرف من نن 
الؤجو؛ فكان إجراء الكلام على ظاهره» والإعراض 
عن هذا الإضهار آول. 

إل نن الماهيّة كيف يعقل؟ فنك إذا قلت؛ 
الشواد ليس بسواد كان ذلك حکتا با ن الشواد لیس 
بسواد, وهو غير معقول, أمَا إذا قلت: الشواد ليس 





برجود. قهذا معقول منتظم مستقیم: 
قلنا. القول بفي الماهيّة مر لاب من 





الشواد لیس چرجود فقد نفيت الوجود, والوجود من 


حيث هو وجود ماهيّة. فإذا تفيته فقد ثفيت هذه ألماهيّة 


المستاة بالوجود, فإذا عَقّل نق هذه الماهيّة من حيث 
قل 


١‏ / العجم قي فقه لغة القرآن... چا ت 


الماهية وما نفيت الوجود. ولكن نفيت موصوفيّة الماهية 
بالوجود. 

قلت: فوصوفيّة اماهيّة بالوجود. هل هي سر 
منفصل عن ا ماهيّة وعن الوجود أم لا؟ فإن كانت 
منفصلة عنهياء كان نفيها نفيا لتلك الماحيّة, فالماهيّة من 
حیث هي هي آمکن نفیها؛ وحیتنٍ یمود قرب 
المذكور. وإن لم تكن تلك الموصوفيّة مرا متفصلا عتها 
استحال توجيه التني إليها إلا بتوجيه التني» إلى الماهيّة 
وإنا إلى الوجود. وحيتذ یمود التقريب المذكور. فنبت 
أن قولنا: «لاإ له إَِا هوه حقّ وصدق من غير حاجة إلى 
الإضمار ألبّة 
فيا يتملى بهذه الكلمة أن تمر 
متأخر عن تصوّر الإنبات» فإّك مالم تتصوّر الوبملة 
ولا استحال أن تنصوّر المدم, فإنّك لا تعصوّر من المد 
إل ارتفاع الوجود. 
وتصور العدم مسبوق بتصوّر الوجود. فإذا كان الأسر 
كذلك فا التبب في قلب هذه القضيّة في هذه الكلمة 
حت قدّمنا النني وأخّرنا الانبات؟ 

والجواب: أنّ الأمر في العقل على ما ذكرت. إلا أن 
تقد الث على الإثبات كان لغرض إثبات الوحيد وتن 








رالوجود غن عن تصور العدم: 





الشرگاء والانداد. 
البحث الالث: قی كلمة « آوقد بسط القول 
فيه فلاحظ ]] :4۱۹۷-۱۹۵۰ 


ابن عَوَبِيَ: ومعبودكم اي خمصتموه بالبادة 
یبا الوخدون معبوة واحه بالّات. واحد مطلق لا 
شيء في الوجود غيره. ولا موجود سواء فيُعبد, فکیف 





يمكنكم الشّرك به وغيره المدم البحث؟ قلا شرك إلا 
العم 





قلنا: لو قال: وإلحكم واحد, لكان ظاهره إخبارًا من 
كونه واحدا في الإطيّة, يعنى لاإله غيرء. وم يكن إخبارًا 
لاف ما إذا كُرّر ذكر الإله. والآية 


نا سيقت لإنبات أحسديّته في ذاتته وني مسا يسقوله 


التصاری: «ّه واحد والأقائيم نان أي الأصول. كا 
زیدا واحدْ وأعضاژه متعدّدة. فل] قال (إلهُ واد 
ل على أحديّة الذّات والصّفة. 

ولقائل أن يقول: قوله: (واحد) يمحتمل الأحديّة لي 
ات ويحتمل الأحديّة في الصّفات, سواء كر ذكر 
اه اور يكرّرءفلا يتم امواب. (سائل الازيٌ: 4۱۱ 

:نو وإنبات. وه کنر رها إيان. 
ومعاه لامعیود لا 

وخكي عن الب رمه الله أنه كان يقول: الله, ولاه 
يقول؛ لا إله. فسئل عن ذلك, فقال: أخشى أن آخذ في 
كلمة الجحود, ولا أصل إلى كلمة الإقرار. 

قلت: وها من علومهم الدّقيقة التي ليست لها 
حقيقة, فإنّ «الله» جل اسد ذكر هذا العنى في كتابه نيا 
وإثبانًا وكرّره, ووعد بالثواب الجزيل لقائلد على لسان 
تيك خرجه الوط ولق خاري ولم 
وغيرهم. A‏ 


البَيْضاويٌ: خطاب عام أي المستحقّ منكم 





العبادة واحد لا شريك لهء يصح آن ید ویستی تا 
5# إلة إل و تقرير للرحدالة وإزاحة لأن يعرم أن 
في الوجود إلهًاء ولكن لا يستحق منهم العيادة. 
۳ 

مله الک‌اشاني ۱۱ ۹ ونحوء الشّربييّ 
(۱۰۸:۱) وأبو الگمود (۱۶۲:۱). 

بو عیان: إل إلا ر توكيد لمن الرحدايية 
ونني له عن شیره وهي جملة جاءت لني كل فر 
رد من الآمة, 6+ حصير ذلك الممنى فيه تبارك وتعالى, 
هدلت الآية الأول على سبة الواحدية إليه تتعالل, 
ودلت الثانية على حصي الإخيّة فيه من اللنظ الناسٌ 
على ذلك. وإن كانت الآية الأول تستلزم ذلك. 
بدت له الواحدية لبنت له الط 





وتقدّم الكلام على إعراب الاسم بعد (5) في قوله 
لريب فيد» والخبر حذوف؛ وهو بدل من اسم (لا] 
على اللوضع. ولا يجوز أن يكون خيرًا كيا جاز ذلك في 
قرلك: «زيد ما العال إلا موه لأنْ (لا) لا تعمل في 
الممارف, هذا إذا فدّعنا على أنّ الخبر بمد (لا! اي نی 
الاسم معها هو مرقوع بها. وأا إذا فوّعنا على أن المدير 
ليس مرفوعًا بها بل هو خير المبتد! الذي (هو) لامع 
الب مها وهو مدهب به فلا يجوز أيضًاء لاه 
يلزم من ذلك جعل المبتدإ نكرة وا مجر معرقة. وهو 
عكس ما استقرٌ في اللسان العربي. وتقرير البدل فيه 
أيضًا مكل عل قولهم: إِنّه بدل من (إله), لأنّه لا ييكن 
أن يكون على تقد ير تكرار العامل: لا تقول: لا رجل إل 


زید. 























آل ۷۲۱/۵ 


والذي يظهر لي فيه أنه ليس بدلا من ١إلم)‏ ولا من 
«رجل» فى قولك: لا رجل إلا زيد إا هو من امير 
المستكنّ في الخبر الحذوف, فإذا قلنا: لا رجل !أ 
فالتّقدير: لا رجل كائئنٌ و موجود إلا زي كبا تقول:ما 
أحدٌ يقوم إلا زيد. فزيدٌ بدل من الشمير في «ايقوم» لا 








ريد 


من «أحده. 

وعلى هذا يتممّى ما ورد من هذا الباب, فليس 
بدلا على موضع اسم (۷) وا هو بدل مرفوع من ضمیر 
مرقوع, ذلك الضّمير هو عائد على اسم الا ولولا 
تصعري التحوبين: أنه بدل على الموضع من اسم (لا): 
لتأوّلنا كلامهم على أَنّهم يريدون بقوهم: بدل من اسم 
الا اي من الشّمير لماند على اسم الا 

َال /بعضهم: وقد ذكر أن (هو) بدل من (إله) على 
آفمل. قال: ولا يجوز فيه التصب هاهنا, لأنّ الزفم يدل 
عل الاعبّآد عل الثاني. والممنى في الأية عل ذلك, 
والتصب على أنّ الاعتاد على الاوّلء انتهى كلامه 

ولا فرق في المعنى بين: ما قام القوم إلا زيدٌ وال 
یاه مس حیث | «زیذاه مستتنی من جهة الن, |[ 
تیم فرقوا من حیث الاعراب, فأعربوا ماکان تبّا لا 
قیله بدلّء وأعربوا هذا منصوبًا على الاستثناء, غير أن 
الإتباع أولى للمشاكلة اللَفظيّة. والشصب جسائز. ولا 
نعلم في ذلك خلامً. 

وقال في «المتتخب»: لا قال تمالى: واكم إل 
وج...4 [ وهو ما سبق عن القغر الاي في المسألة 
الّامند. #قال:] 

قال أبو عبد الله محمد بن أبي الفضل المرُسيٌ في «ري 











۸۲ المعجم في فقه لغة القرا 
الظمآن»: هذا کلام من لا یعرف لسان العرب. فان( 
إل في موضع المبند! على قول ون وعند يره اسم 
(ل)» وعلى التقديرين لايد من خبر للميتد! أولدلا», فا 


قاله من الاستغناء عن الإضمار فاسد. وأمّا قوله: «إذا لم 











يُضمّر كان نفيًا للماهيّة» قلنا: ني الماهيّة هو ني الوجود, 








أن نني الماهيية لا يتصوّر عندنا إلا مع لوجود فلا فرق 
عنده بين لا ماهية ولا وجود, وهذا مذهب أهل ال 
خلافًا للممتزلة. فإنّهم يتبتون الماهيّة عَريّة عن 
الوجود, والدكيل يأبى ذلك. انتهی کلامه. 

وما قاله: من تقدير خبر. لابدّ منه. لأنّْ قوله: ۷ 
إله) كلام. فن حيث هو كلام لابدّ فيه من مسترٍ ومسند 
إليه. فالمسند إليه هو (إله) والمسند هو الكون المنطلق» 
ولذلك ساغ حذفه کا ساغ بعد قوطم: لولا ی 
لذکرمتكبذ تقدیره: لولا زید سوجوة؛ لا چسلة 
تعليقيّة أو عرطيّة, عند من يُطلق عليها ذلك.“فلآبد. 
فا من متب ومسد إليهه ولذلك نقلوا أن الخبر بعد 
«لاه إذا عُلم كثر حذفه عند الحجازبّين ووجب حذفه 
بإذا كان المنبر كونًا مطلمًا كان مملوماء 
إذا دخل الي امراد ERR‏ 
الذهن هو ثي الوجود لاله لا 
وجودها. بغلاف الكون اتيد 


عند الت 












تعبينه. فلذلك لا يجوز حذفه تحو: لا رجل يأمر 

بالمعروف إلا زيد. إل أن دل على ذلك قرينة من خارج 

فیعلم. ق ETN)‏ 
البْرسوي: [ نو اليضاويّ وأضاف:] 
والاستتناء بدل من اسم (لا) على الحل؛ إذ تله 








الرّفع على الابتدام, والنبر محذوف: أي لا إله كائن لنا أو 
موجود في الوجود لا 

واعلم الأمماء على ضعربين: اسم ظاهر واس 
ضمير, وكلمة (هُر) اسم ضمير. فكونها ضميرًا لا ينافي 





كونها اسمّا. فتد حقّق الإمام في الثفسير الكبير اسميّة 
هذه الكلمة فليراجع. وعند أهل | قيقة كلمة (هو) اسم 
یت لا كلّ ما يدل على الات الأحديّة فهو اسم 
مض عندهم؛ سواءً کان لا آو مضتزا, ولذا يقال 
عال المويّة باللام, فاعرف هذا فإنّه يفعك. (13:1) 

الآلوسي: َرَإِفْكمْ له واجذ4 نزلت- كما روي 
عن اہن عباس قال كقار قريش لا وي يف لنا 
ربك وا نطاب مام لكل من يصح أن بخاطب- كا هر 
هر غير عنص بشأن التّرول. والجملة معطوفة على 
مُونَ» البقرة: ٠١١‏ عطف القصّة على 
القضّة: والجامع أن الأول مسوقة لإنبات يرنه لإ 
وهذه لإتبات وحدائيته تعال. وقيل: الخطاب للكاتقين. 

وفيه انتقال عن زجرهم عمّا يعاملون رسوهم إلى 


زجرهم عن معاملتهم ربّهم؛ حيث يكتمون وحدانيّته. 














ویقولون: مره وعیسی أبثان لقه عر و. 





وفيه أنه وإن حَسُن الانتظام إلا أنه فيه روج 
اشأن القزول عن الآية وهو باطل- وإضافة (إله) إلى 
شمر الفاطبين باعتبار الاستحقاق لا باعتبار الوقوع, 
فان الآهة الغير المستحمّة كثيرة. وإعادة لفظ (إله) 
وتسوصيفه بالوحدة لإ فادة أن الممتير الحدةٌ في 
الألوهيّة. واستحقاق السبادة, ولولا ذلك لك 


لک 











اد فهو يمنزلة وصفهم الّجل بأنّه سيّدٌ 





واحد. 


وقال أبو البقاء: (إله) خبر المبتدإ. و (واحدٌ) صغة له, 
والغرض هنا هو الصّفة؛ إذ لو قال: وإلمكم واحد, لكا 
هر التصود لا أن في ذكره زيادة تأكيدء وهذا يُتسبه 
الحال الموطئة كقولك: مررت بزيد رجلا الحا وكقولك 
في الخبر: زيد شخص مالح. ولعلٌ الأوّل ألطف. [ إل 
آن قال:] 

هل م4 خب نان لت أو صفة أخرى 
للخبر أو جملة معترضة لا حل لها من الإعراب. وعلى 


أيّ تقدير هو 





للوحدائئة وميم على ما قيل- ا 





عسى أن بتومّم أنّ لي الوجود فنا لكن لا بستحق 
العبادة. والمّمير امرفوع ‏ على الصّحيح- بدللا من 
الصّمير المستكن في المدبر العذوف, فهو بدل مرفو ]ان 
ضمير مرفوع 

وقد اختلف في المثق هل السبود ب ی او ال 
بباطل؟ 

فقال حقد الّیشینی؛ 





الت إا سط على الآة 





وقال عبد الله اطبطي: إِنَا تسلّط على الآهة المعبودة 








وذكر المقويّ: أن ا لمق مع لأ نٌالمعيود بباطل 
له وجود في امخارج, ووجود فى ذهن المزمن: بوصف 
كونه باطلا ووجود في ذعن الکافر بوصف کوته حك 
فهو من حيث وجوده في الخارج في سه لا نق لأ 
الّات لا ئنن» وکذا من حیت کوته معبودا یاطل مر 


اه و یی من حیت 





سق لا يصح نفيه وإلاكان 





كونه معبودا بح فالمعبودات الباطلة ل نف إلا من حيت 
كونها معيودة بمق. فلم ينف قي هذه الكلمة إلا المعبود 


۳۹۱ 


بحن غيره تعای» قافهم. 

التهاونديّ: ومعبودكم أو مفزعكم أتها الناس إل 
واحدٌ ومفزعٌ, أو معبود فاردٌ لا تعدّد له حقّ تباينوا في 
القصد وتشترا في الملك. ثم قرّر وحدائيته واه 
بقوله: لا إله موجودٌ ومتصوّر إلا حو فلا تعبدوا إل إيَاه 
ولا ترجوا ولا تخافوا ما سواه 

وفي الإتيان بضمير الغائب إشعار بأنّه تعالى من 
غاية إهام ذانه وكنه صفاته يكون غيب الغيوب» 
وحقيقته من المقول والأوهام مستور ومحجوب لا 
تدركه الأبصار والقلوب, وهو يدرك الأبصار والألباب, 
ليس له دون خلقه ستر ولا حجاب حيط بذرّات 
م یابص وی ها قطع 


التطر عن نعمة مستحقٌ لأن يعيده جميع الموجودات. 
)0 
[قال بعد بحب فى الوحدة:] 





وبالجملة فقوله: و کم له زاج 
اختصاص الألوهيّة بالل عر اسمه, ووحدته فها وحدة 
تليق بساحة قدسه تبارك وتعالى؛ وذلك أن لفظ 
«الواحد» بحسب المتفاهم عند هؤّلاء امخاطبين 3 





على أزيد من مفهوم الوحدة العامة 
على أن ره دا 2 ما یا 
وحدة عدديّة ووحدة نوعيّة ووحدة جنسيّة وغير 


ذلك فيذهب وّهْمٌ كَل من الخاطبين إلى ما يعتقده ويراه 








/٤‏ العجم ني فقه لغة القرآن... ج 


من المعنى. ولو كان قيل: والله إله واحدء لم يكن فيه 
توحيد, لأنّ أرباب الشّرك يرون أنه تعالى إله واحد, 
كما أن كل واحد من آمتهم إله واحد. ولو كان قنيل. 
وإلهكم واحدء ل يكن فيه نصّ على التوحيد, لامكان أن 
يذهب الوهم إل أنه واحد في الوع, وهو الألرهية, ظير 
ما يقال في تعداد أنواع الحيوان: الفرس واحد. والبغل 
واحد, مع کون کل منهما متعدّه) في المدد. لكن ل قبل: 
ٍََإِكُمْ له وَاجد» فأتبت ممنى إله واحد وهو في 
مقابل إين اثنين وآمة كبيرة_ على قوله: (الكُن) كان 
نطًا فى التوحيد بتصم أصل اگوهية على واسد من 
الآلهة الي اعتقدوا ها 

فرله تمال: وة إل اموي جيء به لتأكليد 
نصرضية المملة التابقة في الُوحيد. وتني كل توم أو 
تأديل يكن أن يتملّق بها. والتني فيه ني الجنبنء والراد 
ب «الإله» ما يسدق عليه لاله واقفاه وحیتٍ 





فیصح أن یکون امنهر النڌوف هو موجود أو كائن, أو 
نحوهما اند یر لا إله بالحقيقة والحقّ بوجود. وحيث 
كان لفظة الجلالة مرفومًا لا منصوبًا فافظ (إلا] ليس 
للاستتناء, بل وص بمعنى «غير» والمعتى لاله یر لله 


پوجود. 









أن لته آعن قوله: 4 شوه 
الله من الآلحة الموهومة المتخيّلة 





لاتق 
غير الله وإثبات وجود الله سبحانه كما تومه كثيرون- 
ويشمد بذلك أن امقام نا يمتاج إلى التق فقط؛ يكون 
تيا لوحدته في الألوهية لد الإنبات وال مما. على 
أن القرآن الشريف يعد أصل وجوده تبارك وتعالى 














يديهيًا لايتوقف في التصديق المقل ,وا یمن عنابتد 
بإثبات الصّفات, كالوحدة والفاطريّة, والملم. والقدرة, 





وغير ذلك. 
وربا يُستشكل تقدير الخبر لفظ «الموجود» أو ما 
الله انق إمكانه. 





بمعناء: أنه يبت نفي وجود له غ 
فیجاب عنه اس لفرض موجود گن 
مساوي الوجبود والسدم. ينتبي له وجود جسیع 
الموجودات بالقعل وجميع شوونها. وريّما يجاب منه 
بتقدیر «حقّ» والعنی لا معبود حق لا هو. (۱: ۳۹۱ 
نجوه فضل الله . Qer)‏ 


؟- أل لاإلة إلا مو الك الليكوم... البقرة: ٠٠١‏ 
لیر معناء التي عن أن عبد شي ؛ غير اثد... 
يقول: الله الذي له عبادة المخلق, الحيّ القيكوم, لاإلد سواه: 
يعني ولاتعبدوا شيا سواه (0:م) 








لا مود 

لطس (اش) رفع بالابتداه و ط ال ال شو 
الي النیر:4 خبره. والکلام ترجه مرج ال أن 
يصح إله سوى لله . وحقيقته الاثبات: الاله واحدٌ هو 
اش گال الاله دون غيرء 

وارتفع (هر) في لاله شوه علی أحد وجهین: 

أحدها: بالابتداء, كأثه قال: ما إل إلاالله. 

والثاني: أن يكون بدل, كأن قال: ما إله مايا إلا الله. 
جوز في المريية: لا إله إل الل بالقصب عل 
الاستتناء, وفيه دلالة على الأمر بإخلاص السبادة لله 
عال, ۳۰۷ 

دی ( له ال م4 کلمة اخلاص 











وخلاص العياد بها. . وجاءت هذه الكلمة في القرآن سبعة 
وثلانين!!! موضمًاء ودعا المالمين إليها وتقبل الأيال 

بها وبها أرسل رُمُله. ويقول تعالى وتقدّس: روما 
آنه لاله ا 






MAN) 
إا ألا ن بسب انظ واک‎ 
»كا تقول: لاأ لي سواك ولا معي‎ 
ني سواك. وهذا في الإثباث أتم من أن تقول:‎ 
i. وأنث معيتي. وهذه طريقة المسلمين في توحيدهم.‎ 
الخواصٌ كغيد لله الأنصا. وم يقل‎ 
ال لا اه ال" قلیلء ول سئل عن سسرّء أجاب: نق,‎ 








ری فإِنّه كان يقول: 
العيب حيث يستحيل العيب» عيبٌ. OY)‏ 
5 ۳ ۱ و ا 
الطبرسيٌ: [نعو الطومي نی ترکیب السملة 72 
قال:] 
اي من له الب 





د لقدرته عل اصول 
اث 1 ال إل و4 آي لا آحه قصق له المبادة 
ويستحق الإطيّة غيره, r)‏ 

أب البوكات: الله) مبتداً أوّل, و (لاإله) مبعداأ ثان, 
وخره نعذوف» وتقدیره؛ (ل ال مود إلا هُو). والمبتداً 
الثاني وخيره خبر عن المبتد! الأّل. و (ُوَ) ضمير 
المرفوع المفصل؛ و(هو) هاهنا مرفوع لوجهين: 

أحدهما: أن يكون مرفوعًا على البدل من موضع (لَا 
إله). 

والان: أن يكون مرفوعًا. لأنّه خير (لَاإِلَة) 
والأكثرون على الأول. 

ابن شهرآقوب: جاء عبد اللك 





OA) 


بن أبي القوجاء 


أل ۷۲۵/۵ 


إلى السّادی ۰1 فقال: با آبا عبد اث ابجالس 
بالأمانات, ولاب لكل من به سؤال أن يسأل. فتأذن في 
بالكلام؟ 

فقال: تكلم ا ششتَ. ففال: إلى كم تُدوسون هذا 











فيها أو قدّر علم أنَّ هذا أسه غين حكبم ولاذه تر 

فقال :إن يكن الأمر على ما تقول وليس كما 
تقول- نجونا ونجوت, وإن لم يكن الأمر على ما تقول 
- وهوكما نقول نجونا وهلكت. 

فقال: ما قولى وقوطم ّ واحد. 

فقال يلة: كيف يكون ذلك وهم يقولون: إِنّ طم 


مماد) وثوابًا وعقابًا ويد ينون أن للتاء 





وأنتم ترعمون ها < 
فقال: ما منعه آن بظهر لقه ویدعوهم ال عبادته 

ئی لا يختلف منهم اثنان, ول احنجب عابم وآرسل 

إلهم الؤسل؟ 

فقال مية: ويلك وكيف احتجب عنك سن أراك 








صحتك. وصّتَك بعد سقمك, ورضاك بعد غضبك. 


وغضبّك بعد رضالك, وخزئك بعد فرحك, وفرحك بعد 
حزنك. وحبّك بعد بُفضك, وبغضّك بعد حبّك؛ وعزمّك 
بعد إيائك. وإباءك بعد عزمك» وشجريّك بعد كراهستك, 


وكراهتك بعد شهوتك, ورغبتك بعد رهبت ورهيئك 


1 بل 





انين فقطا. حسب إخضائنا. 





۹ / العجم فی فقه لقة القرآن. 


بعد رغبتك. ورجاءك بعد يأسك, ويأسَك بعد رجائك, 





عن ذهنك. وما زال يعد عليه قدرته حت ظتنت أنّه 

أخذت لنظة (إله) اسم جنس مثل قولا: بيت 
ولفظة (الشه) اسم غالب له تعالى سثل البسيت للككمبة, 
والحقيفة فيهما ند من یستحق العبادة. لكونه قادرًا على 
خلق من ينعم عليه فيستحقٌ عليه العبادة. وقوله: 
وبدرك وت4 الأعراف: 1١1‏ يجان وإنا قال 
ذلك لأنّ الكقار كانوا يمبدوتها. وهم إن أخطأوا في 
المبادة فا أخطأوا في اللفظ. فیتال: اه عالی له فا 
يزل ولا يزال, وله الجماد والعقلاء. ولا تجوز أن يون 
تعالى إا للأعراض ولا للجوهر الواحد, لاستحالة أن 
ينعم عليها ما يستحق به البادة, وإفا هو إله الأجتسا» 
الحيوان مئها والجباد. (:۱ 

قوله سبحانه: ال لإ و ال وم رد 
على جميع الكفرة. ف ألا رة على التهرية 
ابائ وأتهم قالوا بالتني ألا ل إل إلا ر4: رة على 
النوة, لأتهم قالوا: لله خالق كل امغيرء وإبليس خالق 
الشّرٌ. وهو شر يك الله.(الحيَ) رد على من عبد سنا أو 


0۷:( 





أن فيه 











(القيُومٌ) رد على أصحاب الطّبائْع؛ حيث قالوا 
بالکتون والظهور. <ا تأحْدهُ نهو لا تَْم»: رد على 
من قال اد مر وعیسی, ورد على بهم فانهقال:ه 
عالم بعلم حدت, فیجوز علیه التبو. لَه 
الگنوات وا نی لا دض4: رد على امغر 














العالم وفوّض أمره إلى شخص محدث؛ وعلى من قال: 
ن یا آل عمران:۱۸۱, 
ن ڏا الى بشع عند 





قير وحن 







بن علیه پا شا:4 رد على الكينة 
واللجمین فیا يعتقدونه في الكواكب. وبع كرب 
الگفوات وَألآَوْضٌ» رد على الفلاسفة حيث قالوا؛ 
المالم أرض وأفلاك فتطد. 4 جظهُشاه: رد 
على اليهود في قوهم: إن الله أعيا بخلق أوَيم فاستراح 
بو بت وخر عالقا :رة على ا 
کوت التانم. )1-1 

خر الزازي: فیه سألتان: 

السأة یاول: ال رفع بالابتداء وم بعده خبره. 

المسألة الثّانية: قال بعضهم: «الاله» هو المعبود, وهو 
خطاً رجهین: 

الأوّل: أنه تعالى کان شا نی الأزل, وما كان معبودًا. 





والتاني: أله تعالى أنبت معبودا سواه في القرآن 
بقوله: ِإنكُمْوَمَاتَعدُونَ من دون الل» الأنبياء: 18 
بل «الإله» هو القادر على ما إذا فمله كان مستخدًا 
للعبادة. N)‏ 
التييضاريّ: لله 1 إلة إلا مُو» مبعدأ وخير, 
والعنی أنّد المستحقّ للعبادة لا غير. وللتّحاة خلاف فى 








أنه هل يضمر للأخير مثل «في الوجود» أو «يصح أن 


Orr) يوجد»؟‎ 





* وذكروا فى هذه الآيات [الثلاث] أنواعًا 


من الفصاحة وعلم البيان. منها فى آية الكرسيٌ: حُسن 
الافنتاح, لأنها افتتحت بأجلَ أسماء لله تعالى. وتكرار 
اه في ثالية عفر موضمًاء[سع احشاب «هوه»] 
وتكرير الصّفات, والقطع للجمل بعضها عن بعض؛ ولم 
يصلها بحرف العطف. والطَّباق في قوله: ال اوم 
إن الوم موت وغفلة و (الحىّ 
القيرّم) يناقضه. وفي قوله: هِيُعْلَمٌ ما بين دِيم وَمَا 
هم ول بجیون..4 والتعبيه في قراءة من قرأ وش 
کرب الوا وَالْآرْضٌ) أي كَوُسع. فإن كان 


الکرس جرمًا فتشبيه محسوس بحسوس. أو معنى 












فتشبيه معقول بمحسوس. 
ومعدول المخطاب فيد ولا إكراة في الينِ» إذاكان 
اللعنى لا تُكرهوا على الدّين أحد). والطباى أيضًا في قولدة 
«قذ تبن افد مِن الْمَيْ» ولي فول مثو 
وَكتْرراه, والتكوار في الإخراج تعباين تمليتههاا 
خَالِدُونَ» 
(۲: 4۲۸۶ 
الشيوطيّ أي الا معبود بق فى الوجود لا هوء 
(الجلالين 01:1 
صدر المُتألهين: املم أن الغاية القصوى في 
القرآن عامًا وفي هذه الآية خاصّة توحيده تعالى ذانّا 











وصقائًا وأقعالا؛ إذ به يرئق الإنسان من أسفل سافلين 
إبى أعلى عِليين. وبحسب مراتب التو حيد له تعالى يون 
تفاوت ورجات الموحّدين قُنَبَا بد وک ونقضّاء 





وفضيلةٌ ورذيللً. وشرافةٌ وخِسَةٌ. فربٌ موحد فاز 


بتوحيد الدّات الواجبيّة بوجه ولم يقر يتوحيد الصّفات 


آل ۷۲۷/۵ 


والأقعال كأكتر المحكلمين, وحم أصحاب أبي امسن 
الأشعري. ورب فائز بتوحيد الذّات والصّقات دون 
الأفمال كجمهور الفلاسفة القائلين بعيئّة الصّفات 
اللدّات . المنبدين للوسائط الجاعلات والسلل المؤئّرات 








على أنّ الفاعل الحقيقَ هو الحقّ تعالى, والوجود معلول 





له على الاطلاق والوسائط مات ومهیات وسوابق. 





ومتدّمات قدّمها الباري بمقتضى نظمه البديع و. 
.لا أن ها دخلا فى التأثير والإيجاد بل في 











الى والإعداد. 

إذا تقرّر هذا : قوله: (اللَه) إشارة إلى توحيد 
الات وقوله: « ال لا م4 |شارة ال توحید 
الفتفات, وقوله: هاي الْقَيُومُ» إثارة إلى توحيد 
الأختال. 


تا بیان لول فان معنى اسم الله) كبا علمت هو 
الرّات الستجمعة للصّفات الكالية الذائيّة الوجوييّة. 
ولا شیة في الٌركيب من الأجزاء يناقي الوجوب 
> لكونه مستازمًا لافتقار امرك إلى کل واحد من 
الأجزاء» والافتقار ناش عن النقصان والإمكان 
الدَاتيّين, وهما منافيان للككال والوجوب 
فعنى دالإطيّد» الستلزبة لکون التّیء مها ساسلة 











التيء, قيلزم من تعدّدها تعدّدم ولو بحسب العقل- فلو 





۸ همق نمچ تس ل مس شنا 


تعدّدت الصّفات الخاضّة بالواجب تعالى_كالإخيّة للعالم, 
والقادريّة على ما يشاء. والعاية يجميم الأ 
تركب كل من الإلهين من الذّات والصفة, والآركيب 
یاف اه نی الامکان للوجوب... 

لا يقال: لت کیب والتعدّد في مجموع الذّات والصّفة 
لا يناقي بساطة الذّات, والواجخب الوجود هو ات فقط 
دون امجموع من الذّات والصّفة. 

لأا تقول الكلام في الصّغات الكتاليّة, فإذا لوح 
وجود الذّات بحسب نفسه وقطع التظر عن مأ يزيد عليه 
هر موصوف بالضّفة الاي الكنالية أم لاق 

لا سبيل إلى التاني ولا لرم افتقاره إلى الغير في كبال: 
ذاته, ولولم يكن أيضًا مبدأ سلسلة الممكدات كلها سواء 
كانت ضفاثًا أو أفعمال. والبرهان قد دلّ على وجود مر 











بسیط يفتقر إليه الأشياء هذا خُلف ‏ فهو بنفس ذاتد 
امقدسة إل مدأ للكل عَم ذائه هو بعينه مقوّم ین 
وكذلك سائر الصّفات التي تسترججا الإلية وتستحقها 
لواجبیّف من الوجود, والسلم. والقدرة, والإرادة 
فيجب أن يكون مصداق جملها جميمًا على ذاه نفس 
هُويْته البسيطة من غير تركب وتعدّد, لا باعتبار مغايرة 
السّفات ولا باعغبار المغابرة بيتها وبين الذّات. 

وبالجبملة تاد الوحدة في الذّات الواجبية يستلزم 
استحالة اعدد في الضّغات الإلميية مطلقًا. سواء كان مع 
تعدّد الموصوف عيئًا كفرض إِطَين سنفصلين, أو عقلا 
فقط کفرض صفات واجبة متعدّدة لموصوف واحد, كما 
ذهب إليه الصّفاتيُون. تعالى عتما يقول الظالمون صُلوًا 
كبيرا. 





واعلم أن الفساد والاستحالة في هذا التق أسع 
وأفحش. والظّلم فيه شد غندي؛ إذ يلزم فيه فوق ما 
يلرم فى الأول من التركسيب اللازم للستمدد المنافي 





للوجوب» شيء آخر؛ وهو خاو الواجب في خد نفسد 
عن الواجبيّة والسّغات الكدالية بحسب أوّل الوضع, 
وهي مفسدة مختصّة بهذا الشَّقّ دون الشّق الأول از 
الأحد أن يفرض واجبين يكون ضفات كل منهيا عين 
ذاته إلى أن يقوم البرهان على استحالته, والورهان وإن 
جمع بينهما في هذه الاستحالة أيضًا لكن بحسب التّادية 
والاستجرار حيرا. لا بمقتضى الوضع مبرينا من أرّل 
الأمر. 

وکا آن فوق كل ذي غلم عليم إلى أعلم العسلباء؛ 
وهو ضاحب القوّة القدسيّة, فكذلك تحت كل ذي جهل 
جهیل ی أجهل الشهال؛ وه الساهل بلروم آحد 
التقيضين للآخر إذا لزم من أوّل الوضع. وإن كان جميع 
المهالات مشتركة ل التأدية إلى الجهل بنوضع شي 
ميه معنقیضه: ومتفاوتة مراتبها بحسب هراتب سرعة 





التأدیة ليها وطول مسافة المقندّمات وقتضيرها إلى 
التتيجة. فالتسوخ في المهل یتحمی شا بعدم افطن 


بفساد الشّيء الي الفساد مع الإصبرار به وهذا هر 
الفاية ,و بعدم العلم باندراج الأكير الأصغر مع قل 
الحدود والوسائط بينهيا مع اعتقاد تقيض 
مقاب الرتسوخ في العلم. وهو سرعة ان بل 
كثرة الحدود والمبادئ الذي يقال له: «الحدس الشّديده 
وغاية القوّة القدسيّة التي للأنبياء والأولياء. 








وعدم الرتسوخ في كل منهها يعرف يعرقة السو 





فيه إذ مراتب كلّ منهما, لكسوتهيا وجودين متقابلين 
منعلفة شَدَّةٌ وضع ورسوحًا وففوًا. 





وأمّا بيان الالث فلن (القيّومٌ) لكونه صيغة مبالغة 
يدل على كمال الاستقلال في الشّقويم والايجاد شد 
وعدّةً. فلوكان في الوجود فاعل آخر-سواء كان تامًا في 
الفاعلية أو ناقضًا مبائًا أو مشاركًا للأروّل- يلزم خلاف 
الفروض, وهو كونه تعالى ضعيمًا في الفاعليّة قامررًا 
تیا 

نما على تقدير كون الثاني تام في الفاعلية والإيجاد, 
فلأنه يلزم أن يكون بعض الممكنات خاريًا عن صنعه 
وإيجاده فلم تكن قدرته شاملة له لامتناع توارد العآدين. 
على سعلول واحد معيّن؛ فيكون ايده 
ما يكن الربادة علیهء فلم تكن قبوميّته في 
الغاية بحسب العدد. 

وأما على تقدير کون نی مشاركًا له في الفاعليّة 
-سواء كان جزء أو مُعيًا أو مُمدًاء أو آلة. أو سَيًا غائيًا. 
أو مضلحة أو انتظارًا لشرصة, أو غير ذلك لم يكن 
بحسب ذاته قَتّومًا على ما يقوي عليه ذاته مع الشّريك, 
وم وأحد مور الذکورة أم ركان منها. 
فتیومیته تدل علی آن لا فاعل غیرهء كا أن ذاته 
ندل على أن لا واجب سواء, لقوله: شب ال لا 
لاهو آل عمران:18. 

فهذه الملوم الثلاثة التُوحيديّة أعني توحيد الذّاتء 
٠‏ وتوحيد الأفعال أعلى طيقات 
العلوم. وأعلى هذء وأشرقها هو علم الذّات, #علم 
الصّفات ثم”علم الأفعال. وهذا وقع بهذا الَرتيب في قوله 
تعال: أل ال و لاه وکذا وقمت 











مقدوراته نا 











وتوحید | 





آل ۷۳۹/۵ 





الدلالة على هذه اللوم اّلا ق قوله سبحانه: 


< وإ فك إلة واجد ال و لخن الوجیر» ابقرة: 





للات وقولد: 3 و4 توحید لفات علی ما 
قرّرناء. وقوله: (الإحمنُ الرجيٌ) أي رحمان الدّنيا ورحيم 
الآخرة, توحيد الأفعال. 

هذا طريق الَدرج فی مسلك الا 

وأمًا طريق التدرّج في مسلك العبوديّة فبعكس هذا 
التّرتيب, وهو التق من الأفعال إلى الشخانته وسن 
الصّفات إلى الذّات. فكنا أن طسريق ال 






> 11:3 «أنا عند المنكسرة قلوبهم, أنا عند 
المندرسة قبورهم», «لو [أتكم] دليتم [رجلًا] بجمبل إلى 
الأرض السَفل خبط إلى الله»؛ وذلك لان كمال التورة 
والظهور يوجب كمال القرب والدَنر. ألا تری أنه إذا کان 
ف سطح راحد سواد وبیاض تری السیاض لوضوحه 
أقرب, والسّواد لخفائه أبعد. فني طريق العبوديّة يقع 
التدرّج السّموديّ إلى أعل المرائب. وهر مفام المنديّة 
«لي مع اله وقت لايسعني فیه لك مقرّب ولانبي 
مرسل». 

قوقع بيان هذه المراتب في كلام الله تعالى عبلى سنّة 
الإلميتة كما علمت. وفي كلام التسول كي على سل 
المبؤديّة؛ حيث قال: «أعوذ بعفوك من عشابك» فهذه 
ملاحظة توعيد الأفعال. ثم قال: «وأعوذ بسرضاك مسن 
سخطك» هذا بلاحظة توحيد الصّفات. #قال: «وأعوة 
بك منك» هذا ببلاحظة توحيد الدّات. فلم ينزل إلى 
الفرب بتزقى من طبقة إلى طبققة ومن مرئبة إلى مرئبة في 








7 العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ١ 


الشّرف والقرب حت انتهى إلى الها 
بالمجز والقصور لان الات ال 
لأحد فيها قدم. فقال: دلا أحصي ثناء عليك أنت كما 
أثنيت على تقسك». 








فهذا دق السلوم وأشرفها. ومثله في الشّرف 
والفموض علم الآخرة وعلم المعاد. وهو متصل بعلم 
بسط الكلام في الوحدة والهلیل فلاحظ] 
)£ ۵۹-06 

الکٌاشانی: هو الستحق للبادة لاغیر. 
)101:1 


المعرفة.. 





نحوه الراخی, 0۳ 

الب سوق المجملة خير لمعد وهو الجتلانة 
وا معنى أنه المستحق للعبادة لا غير... وللتُوحية تهات 
مسراتب؛ توحید البتدئین: لا له لا ل. وتوحید 
الترتطین:ل له أنت, لأنهم في مقام الشّهود فقتضاء 
امطاب وأما الكل فيسمعون التوحيد من الموخد 
وهو لا إله إل أناء لأئهم في مقام الفناء الكل فلا يصدر 
منهم شي أصلا.. [إلى أن قال:] 

قال شميخي وسندي الذي از روحي في جسدي 
لكر ب دلا إله إلا الله أقضل من الذّكر بكلمة مال اله 
و «هوهرة عند العلماء بالله, لأسا جسامعة بين اشن 
والإثبات. وحاوية لزيادة الملم والمعرفة. قن ننى ب( 
ِله) عين الخلق حكمًا لا علمًا فقد أنبت كون الحقّ 
حكمًا وعلمًا. 

وأفادني أيضًا إذا قلت: لا إله إلا لله. قتساهد 

















بالشّهود الحقّاني فناء أفعال الخلق وصفاتهم وذواتهم في 
أفمال المقّ وصفاته وذاته. وهذا مقتشى الجمع 
والأحديّة وتلك الكلمة في الحقيقة 
المرتبة, 
وإذا قلت: محمد رسول اله يكل فشاهد بالود 
الحمّاَ أيضًا بقاء أفعاهم وصفاتهم وذواتهم بأفعاله 
الفرق [سین 
الأحديّة] والواحدية, وتلك الكلمة أيضًا إتسارة إلى 
هذه المرتبة. 
جرم أنّ توحیده یکون توحیا حقیا حقانّا لا سا 
يسائيً... الهم أوصلن لسع والمینوالیقین 
(: ۳۹۹ 
الألوسي:... قيل: وللّاسفي رفع الضّمير لمنفصل 
كذاق الا الکرم ال عل أقوال خسا: قولان 
معتبران, وثلانةُ لا سول علیبا. فالقولان المتبران: 
أحدها أن يكون رقعه على البدليّة, وثانيها أن یکون 
على ابر والأوّل هو الجاري على ألسة المعربينت 
وهو رأي مالك. وعليه إمَا أن يقدّر للأخيرأ ولا. 
والقائلون بالتقدير اختلفوا. فن مق سا عائا 


کالوجود والإمكان؛ ومن مقدّرٍ آموا خاطاک شا 


رة إلى هذه 








تعالی وصفاته وذاته, وهذا مقتضى 





فإذا كان توحيد العبد على هذه المشاهدة فلا 











وللخلق». واعقرض تقدیر العم باه یلزم سنه أحد 
الحذورين: إنَا عدم إثبات الوجود بالفعل لله تعالى شأنه. 
وما عدم تقرهه سبحانه عن إمكان الشّركة. وكذا تقدير 
الخاصٌ يرد عليه أنه لا دليل عليه أو فيه خفاك. ويكن 
ابحواب باختیار تقدیره عاماء ولا محذور. 

أمَا على تقدیرالوجود. فان لوجود یستلزم 








PEJ a e e 


نني الإمكان؛ إذ لو صف قرد آخر بوجوب الوجود 
لوجند رورا فحيث لم يوجّد عُلم عدم انّصافه به. وما 
لم صف بوجوب الوجود لم يمكن أن يتّصف يه 
لاستحالةالانقلاب, 

وأمًا على نا نقول قد ظهر أن 
إمكان اتّصاف شيم بوجوب الوجود يستلزم انّصافه 
بالفعل بالسّمرورة, فاذا استفید امکانه بستفاد وجوده 
أيًاة إذ كل ما لم يوجد يستحيل أن يكون واجب 
الوجود. على أ 
غبره تعالى يجوز أن يكون مرتبةٌ من التوحيد باط بها 
الإسلام ويكتني بها من أكتر العوامً, وإن لم يعلموا ني 
إمكائه سما مع الغفلة وعدم الشّعور به. فلا يضم دم 
دلالة الكلمة عليه. بل قال بعضهم: إن جاب ان جام 
والآغة غير الله تعالى موجودة: وقد قامت عبادتها مق. 
ساق, وعكف عليها المشركون في سائر الآفاق» فأصر 
لاس بنني وجودها من حيث إن آخة حقّة. ولوكان إذ 
ذاك قوم يقولون بإمكان وجود إله حقّ غيرء تعالى لكتّه 
غير موجود أصلًا لأمروا بنني ذلك الإمكان. ولا يخ أن 
هذا ليس من التانة يمكان. 7 

ويكن الجواب باختيار تقدیره خاش بأن یکسون 
ذلك الخاصٌ مستحمًا للمبادة والمقام قريئة واضحة 





تقدير الإمكان 





قد ذكر غير واحد أن تق وجود له 








عليه, 


واعقرض باه لا بدل علی نی امد لا بالامکان 
ولا بالفعل, لجواز وجود إله غيره سبحانه لا يستحق 
العيادة, ويأئه يمكن أن يقال: إِنّ المراد إمَا نفي المستحق 
غيره تعالى بالفعل أو الإمكان: والأوّل لا ينق الإمكانء 





واثاني لا یدل على استحقاقه تعالى بالفعل. 
وأجيب بان من المعلوم بن وجوفب الوجود. بدا 
جیع الکنالات, قلا ریب أَنّه يوجب استحقاق التعظيم 





, ولا معنى لاستحقاق العيادة سواء. فإذا لم 
بل قین تال لاه جرع بدا نم ال وال 
لامتحوق البادة قطمّا. وإذا لم يوجد لم يكن ممكتًا أيضًا 
عل ما أشير إليه فثيت أن نف الاستحقاق يستازم ثي 

والقائلون بعدم تقدير الخير, ذهب الأكثر منهم إل 
أن (لا) هذه لا خبر هاء واعترض باه یازم حبتل انا 
سکم والمقد, وهو باطل قطمًا؛ ضرورة اقتضاء التوحید 
دلت 

َأُجلِب بأنَ القول بعدم الاحتباج لا يخرج المرب 
هذا الجبس من 
غير هذا الفرد, و(إلا) عند هؤلاء بعنى «غير» تابعة مل 
اسم (لا)؛ وظهر إعرابها فيا بعدها. ولا جال جلها 
للاستئناء؛ إذ لو كانت له ما أفاد الكلام التوحيد, لان 


حاصله حيت أَنّ هذا الجنس على تقدير عدم دخول 


من (لا) واسها عن العقد, لان معنا 





حذا لفرد فد مفي, فیفّم دنه دم اثفاء آفراد خر 
ارج نا له هو بل من آوحید. کال من 


واستشكل الإبدال من جهتين: الأوّل؛ أنه بدل 


بعض ولا ضمیر للمیدل منه, وهو شرط فيه. اتا 





أن 





بيتهيا مخالفة, إن البدل موجب والمبدل منه مني 
وأُجيب عن الأوّل: بأنَّ إلا تغني عن الشمير 

لإفهامها البعضية, وعن الثاني بأته بدل عن الأول قي 

عمل العامل, وتخالفها في الإيجاب, والتني لاينع البدلية, 





۲ / المعجم في فقه لفة الق 


أنه لوقيل: إن البدل في الاستثناء على حد: 








في المعارف وهي لا تعمل فيهاء ويأنّ احتها عام وما بببد 
«إلاه خاصٌ فكيف يكون خبرا؟ وقد قالوا: بامتناع 


الحيوان إنسان, 

وأُجيب عن الال بأ( لاعمل ها في الخبرعلى 
رأي سيبويه؛ وأئّد حين دخوها مرفوع بما كان مرفوسًا 
به قبل؛ فلم يلزم عملها في المعرفة. وهو كبا ترى. وعن 
بن لانسلم أن في الركيب قد أخبر بالخاصٌ عن 
العسامً إذ المسموم مء والكلام مسوق للعموم, 
والتخصيص بواحد من أقراد مادلّ عليه العام قي مآ 
فيه, 

وأمًا الأقوال القلاثه التي لا يعوّل عليهاء فأ. 
(إلاا ليست أداء استتاء ونا هي بمعنى «غيرة وهي نع 
سمه تعالى شأنه صفة, لاسم الا) باعتبار لمعل والتقدبر: 
لا إله غير الله تعالى في الوجود. 

وثانهات وقد تسب للرغلشري.آن ( رله) ی 
موضع الحدير, و(إلة) وما بمدها في موضع المبعد|. والأصل 
هو أو اله إله. فل آرید قصير الصّفة على اموصوف قدّم 
الخبر وقرن المبتدأ ب (إل) إذ المقصور عليه هو الذي يل 
(إلا). والمقصور هو الواقع في سيا التني. والمبعدأ إذا 
اقترن ب إل وجب تقديم السير عليه كا قر في 

















موضعه, 
وثالتها: أنّ ما بعد (إلا) مرفوع ب (إِلْه) كبا هو حال 
المبتد! إذا كان وصمّاء لان إا بمنى مألره. فيكون قافا 


چا جح تتتے 


مقام الفاعل وسادًا مسد یره كا في ما مضروب 
العمران. 

وهرد على الأوّل: أنّ فيه حَلَُا من جهة الممنى, لأ 
القصود من الکلمة آمران: نق الإطية عن غيره تعالى. 
وإنباتها له سبحاته. وهذا نما عر ذاکسان (3) فا 
للاستناء؛ إذ يستفاد الت والإثبات حيشزٍ بالمتطوق, 
وأمًا إذا كانت بمعنى 1 .يفيد الکلام بنطرقه إِلّد 
نني الإلحية عن غيره تعالى. وأمًا إنياتها لف عر اسه 
فلا يستفاد من التركيب, واستفادته من المقهوم لاتکاد 
تقبل, لأنّه إن كان منهوم لقب فلا عبرة ببه, ولو عند 
القائلين بالغهوم؛إذ ام يقل به الاق وبمض الحنابلة 
إن كان مغهوم صفة, فن البيّ أنّد فير بجمع عليه 

ويرد على التائي: أنه مع ما فيه من الل يلزم منه 
أن يكون ادير مني مع (لا) وهي لا یی ها[ مدأ 
وأيضًا لوكان الأمر كبا ذكر لم يكن لنصب الاسم الواقع 
بعد (إلا) في مثل هذا التركيب وجه وقد جورّزه فيه 
جاعة. 

وعلی الثّااث: أنا لا نلم أن إفكا وصفء وال 
لوجب إعرابه وتنوينه, ولا قائل به (r)‏ 

محمد عبده: [أشار إلى قول السيوطيّ وقال:] 

إن یره لكلمة (إله) هو التائع. وهو إا يصح إذا 
حملنا العبادة على معتاها الحقيقي وهو استعباد الوح 
وإخضاعها لساطان خيي لا تمييط به علا ولا شرف 
ليه في نفسه, وكل ما أيه البشعر 
من جناد ونبات وحيوان وإنسان فقد اعتقدوا فيه هذا 
التاطان اي بالاستقلال أو بالقبع لاله آخر أقوى منه 

















له كنا فهذ| هو معنى 





ساطانا. ومن © تمدّدت الآهة المتحلة. وكتلٌ تظی 
واحترام ودعاء ونداء يصدر عن هذا الاعتقاد فهو 
عبادة حقيقية وإن كان المعبود غير إله سقيقة. أي ليس 
ي اد له, لا بالات ولا 
بوط إلى ما هو أعظلم منه. فالإله الب هو 
بحقّ وهو واحد, والآمة التي د بقير حقّ كتيرة جاه 
وهي غير آلمة قي ا محقيقة ولكن في العوى الباطلة التي 
يثيرها الوهم, ذلك أنّ الاتنسان إذا رأى أو مع أو توهّم 
أ 





الذي بد 








أن شيئًا غريبًا صدر عن موجود بغير علة معروفة ولا 


سبب مألوف, يتوهّم أنه لولم تكن له تلك الحّلطة المليا 
والترٌ: 





حي أن الذين يعتقدون 


كشجرة اس ويي 


الغيبيّة لما صد ر عنه ذلك. 
أفع ببعض الشّجر والجاد كتسجر 
الكلشى' ١‏ يعدّون عابدين ها حقيقة 

والحاصل أنّ ممنى لاله و لیس ق الوجود 
ا و 








وامخضوع له قهرا تم الخير ورفع 
د الكن الكونية إلا الله 
تعای وحده (يَشيدِ رضا ۲۳:۲) 


الباطبائی: شم ام وإن رجع إلى السم 
لجلالة لكنّ اسم لاد لم كان علّمًا بالغلية یدل على 
تفس الّات می حیث له ذات, وان کان متتملا عل 
بعض امعاني الوصفية التي يلمح باللام أو بالإطلاق لا 
فتوله: آذ إل إل هر يدل على نني حق ابوت عن 
الآمة انى تبت من دون الله ۲ 

فضل الله : <آة ا إل إلا موه هذء الكلمة علم 
لذات واجب الوجود. فلا تطلق على غيرء. و من هنا 


۳۸:۲۱ 





آل ۷۲۳/۶ 


كان الفرق يبنا و بين كلمة إله. لا كلمة إله عامّة شاملة 
لكل ما يقرض مستحقًا للمبوديّة, و لذلك أمكن 
الاستناء مهاء و كانت كلمة: لا إله إلا لله ظاهرة في 
التوحيد. باعتبار دلالتها على اتحصار المستحق للعبوديّة 
في الّات القاسةء و لو كانت هذه الكلمة تطلتق على 
غیره ما کان هما ظهور في ذلك. 

(الْحَ) الذي لا يشوب حياته عدم من قبل ولا 
من بعد لأنّها لا تخضع لفرضيّة القبل و البعد. فهر القديم 
الذي لا أوّل له و لا آخر. وفي هذا الج المت للحياة, 
يمكن للإنسان أن يعيش التعور, بامتداد الارتباط باشما 
امعت بالإنسان حياته, لأله يسبق حياة الإنسان. 
قبلا معنی الحياة, و معد معد و يبق بعد فنائه, بيها لا 
یشم بهذا الارتباط مع خی من أفزلة الإنسان. ما 
بوحي له بعم الملاقة ای ييفي آن تشه ال اه من 
موقم الحاجة الفعلية الدّافة إليد. [إلى أن فال:] 
في الجانب الإيحالي من 
في العقل و الوح د 
لاد خل الإنسان 
في الشقیدات ال بل تقدم له الشورة لاف 
واضحةٌ بسيطةٌ؛ ينفتح فيا التَصِوْر على لله في 
وحدائيته. في شمول ربوبيته لكلّ شي», کل ما شعنیه 
كلمة الربويتةء من المخلق و التدبير و الامداد القيي و 
التَوديّ, و القيام على الخلق كله بالطلق و اليقظة 







قد تکون قيمة هذه الا 
الترآن - نها تمثل وعي ا 
الاحساس, باليساطة التو. 











١‏ شجرة عند جامم التلطان المي الممروق صم زار 





اللقداوي من المشى. ارشيد رضا ۴٤+۴‏ 


4 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج ؟ 


الدائمة التى لا جال فيها لأيّ غياب فى وعى الخلق كلّه. 


فوجوده هو الوعي كله فلا َة تصيبه ولانوم يأخذه, 





إلا من خلال مشيثته, في إعطاء العلم لمن يشاء. 


فکا آن کل وجودهم مستمدٌ من وجوده, فإنَ كل 
علمهم مستمدٌ من علمه. و لا شفاعة لأحد عنده من 
خلال ما بيلك من قدرة أو تأنير, أو دلالة عليه من خلال 





نتائجها. من خلال حكنتد السميقة التاملةء و هو الذي 
انّسم مُلكه و امعدّت قدرتهء وانفتح حکه عل 
التماوات و الأرض؛ فلا يضيق عنه شيء متها أو تن 
فيهاء فهو الذي يحتوبها و يحتوي ما زاد عنباء وهر الذي 
ياك الما ى أعلى درجاته, فلا درجة آعلی من موقعه ق 
ذلك وهو الذي ااطلقت عظمته, فلا عظيم أمآمه لا 
عظمة الأشياء هب منه, و خلق من خلقه, 


و هكذا يعيش الإنسان مع ربّه في هذا التَسوّر 
الطريّ البسيط؛ لیبق في دائرة الوضوح الذي لا يحناج 
معد إلى أيّة شروح و تفسيرات, من يلجأ إليه الفلاسفة 
في تعقيداتهم الفكرية, على أساس الفلسفات الأأخرى 
الرتکزة علی القواعد البعيدة, عن أجواء العقيدة 
الاسلامية ؛ بحيث يجد الإنسان المسلم نفه ضائمًا بين 





الأمر الذي يودي إلى الكتير من الصَبايية في عالم 
التصوّر. 
نا لانتكر وجود قيمة قكريّة في الأسلوب 


فلس في ممالجة قضايا الدّين و المقيدة, مما يمتح 
الفکرة شیامن العمق الذي يؤكد قونها أمام الأفكار 
الأخرى في بحالات الشراع الفكريّ بين الإسلام و 
خصومه. و لكننا تقد أن للقرآن أمسلويه ال 
إثارة مفردات المقيدة. على أساس الإيحاء الداتم 
بالبساطة الرَوحيّة. في الوجدان الإسلاميّ؛ فلا بد من 
ملاحظة هذا الجائب في دراسة الفلحفة الإسلامية, 








إن الحديث عن استحهاب قراءتهاء يوحي بالمسألة 
التَربوية في تعميق الصو الاسلامي للعقيدة في 
الفردات القرآنيية, ليقرأها المسلم في كلّ يوم أو في كل 
ليلةء كمنهج تربويّ إسلاميّ في تثبيت العقيدة في نفس 
المسلم, أن اليويّة تطلق من تحريك 
الآيات القرآنيّة في الوجدان الإنساي؛ بحيث یکون فوّه 
في هذا الجر الذي يحّق الصّفاء الفكريٌ التّشئة 
الفكرية و الرزوحيّة, حت لا تختاط عليه الأسور ألقي 
ش علیه الصّورة من خلال القراءات 
تبق لديه صورة واضحةٌ عن إسلامه, لذلك كانت القراءة 
اليومية وسيلة من وسائل إعادئه إلى الينابيع الإسلاميّة 
للمقيدة, و للمفاهيم المائئة للحياة, بالطريقة 


الذَائيّة الى يواجه فها الإنسان قضيّته 

















موقعه الانساني فى تجربته الذانية, فهر الذي يا 
التى قد تير لديه الكئير من التّساؤلات: و ذهنية 
اللامبالاة أمام اليارات الأخرى, إذا اتدضت إلى ساحته 


العامة, آو وجدانه الذای. 











إن الإنسان ‏ في هذه الحال ‏ يمارس رياضة تربويّة 


ييوميّة, تقوي عضلاته الرَوحيّد و الفكرية بالطريقة الي 


يحصل فيها على المناعة القوتة. فلا يزحف الطّلال إليه 





41۲-۲۰ :۵( 

م آل عمران: ۲ 
في القرآن آن؛ الل ل ال 
(الكيوطيٌ 145:4) 
الطبريٌ. خر من الله جل وعرّ أخبر عياده أنّ 

الألوهية به حاص به دون ما سواه من الآهة والأنداد. وأَنّ 
العبادة لا تصلح ولا بز إلا له لانغراده بالرّبوييّة, 
وتوده بالألوهية. وأ كل ما دونه فيلكه. ون کل ما 














سواء فغلقه, لا شريك له في سلطانه ومُلكه, احتجاجا 
منه تعالى ذكره عليهم» بأنّ ذلك إذ كان كذلك, فغير 

ايحم 
مبداه وخبره ؤَنَؤُلَ عََليِك 
الكتات» آل عمران: * و طلا إلة إلا مو أ 
وخير في موضع ا حال من له وقيل: من امضمر الذي 
في (نرّل. تقدیره الله نرّل عليك الكتاب متومّدًا 
بالوُبوبية. وقيل: هو بدل من موضع ال (۱: ۱۲۸ 
4۱٩۰ :۱(‏ 








نحوء أبو البركات. 
0 5 
الطوسی: معناء لا تحق العبادة لسواء. وإفا كان 
كذلك لأله الذي يقدر على أصول التَم التي يستحق بها 
العبادة, ولأنّ نعمة كل مُنِعم فرج على نعمه؛ فصار لانحق 
العبادة الواه. (FAA)‏ 
القَخرالوازي: تا تول: 3 ُو فهو رد 
على التصارى. لأنّهم كانوا يقولون بعبادة عيى 8 


فبيّن لله تعالى أنّ أحدًا لا يستحق 











أل ۷۳۵/۵ 





ذلك با يجري يحرى الدلالة علی. فقال: لس 
:01۸ 

الا م4 خبره 

أي هو المستحقّ للمعبوديّة لاغير. )7( 


عبد الكريم الخَطيب: جلة (لا إل إلا مُو4 
صفة ل(اله), و (الحٌ) صفة اا 
فالله سبحانه وتعال الموصوف باقر بالألرية, 
الكرمديّة الأبديّة التي لم يسبتها ولا يلحقها عسدم, 
وبالقيوميّة المبسوط سلطانها على كل شيم القنائم 
أمرها عل كل 2 


هذا الإله هو الذي نرّل الكتاب 
على محم صلوات اله وسلامه عليه. 











۳۹۳۳( 


فضل الله : الواحد الأحد المتغرد بالأأوهية ر 
أَوِيويّة: امهيمن عل كل شي م لأنّهالمخالق لكل شيء. 
(6: 4۲۰۹ 





فلا إله غيره ولاربٌ سواه. 





ع مُر الى يُصوَرْكمْ ف لام 
إن ملع کی ١‏ 

اي وعذا التول تازیه من لهس تعالی ذکره- 
نفته آن یکرن لد في ربويينه د أو مئلٌ؛ أو أن تجوز 
الألرهة لغيره, وتكذيب منه للّذين قالوا في عيسى ما 
قالواء Mar)‏ 

دوه انيدي 6:۲۱ ,وأبر التعود (114:1), 
ومکارم الَهرازي (۳۱۸:۲ 
تہ تعالی با ذکر ما یدل عليه من 
...4 ذكر الدّليل والمدلول 
FE}‏ 















/ المعجم في فقه لغة القرآ, 


الرطبي: أي لا خالق ولا مصوّر سراء. وذلك 


دليل على وحدائيته. A)‏ 
تحوه فضل الله . (: 4۲۱6 


الالوس: کر سل لا عل ن ال عن 
غير تعال وانحصارها فيد" توكيذا م قبلها وماق في 
لد عل من لّعى ین عیسی 8 وناب مميتها بعد 
الوصفين التايقين من الملم والقندرة إذ من هذين 
الوصفين له. هو المتُصف بالألوهية لا خيرء. م أق 











بوصف العرّة لاله على عدم الظير أو التناهي فو القدرة 
والحكة. لان خلقهم على ما ذكر من النشمط البديع أن 
من آثار ذلك. مون 

ME) 








الإمام الصادق مثية: [لاإل إل ]رای وس 
دتوحيد. والئانية رسي وتعلي يعني قولو: لاإله إل لله 
المزیز امکیم. ری (rst‏ 

الزاجب: ما کزر 33 له و4 لن صفات 
التازيه آشرف من صفات القّجيدء لأ أكثرها مشارك 
ف ألفاظها المبيد؛ فيصح وصفهم بهسا. وكذلك وردت 
أفاظ التازيه في حقه أكثر. وأبلغ ما وصف به من 
التغزيه (لا إله إلا الله). فتكريره خا لأمرين: أحدهما: 
لكون الثاني قلمًا للحكم. كقولك: أشمد أن زيدا ارج 
وهو خارج: والَني: لتلا سيق بذكر المزيز الحكير إلى 








قلب الشامع تشبيه؛ إذ قد يوصف بهما الخلوق. 
(أبوخیان ۷ 46۰5 
الگرمانی: کزر في هذه الآية فقال: ذلا إل إل 
ره لأنَ الأول جرى مجرى الشّهادة, وأماده ليجري 
نی بجرى الحكم؛ بصعة ما شهد به الهود. 0 





۱ والرطي (0۳:۵). 
:فان قلت: ار کزرقولد له 
14 








کره رل للة عل اختصاصه بالرحدایت 
وه لاله الا تلك الذات المتميّزة. م ذكره ثانيًا بعد ما 
قرّن بانبات الوحدانید إثبات المدل للثلالة على 
اختصاصه بالأمرين. قال: لا إله إلا هذا الموصرف 
بالصّفتين, ولذلك قرّن بد قوله: «الغزية اليه 
التطتئلتهما معنى الوحدائية والمدل. 1۱:۱ 
آلتخرالرا ي 
الأول أن تقدير الآيةد عمد لله أله لا إله إلا هو 
وإذا شہد بذلك فقد صح أله لا إله إل هو. 
ونظيره قول من يقول: الدّليل دل على وسدائيّة الله 
تعالى. ومتى كان كذلك صح القول بوححدائئة الله تمالى. 
الثاني: أنه تعالى ل أخير أن الله شهد أله لاإ إل 
هو وشهدت الملائكة وأُولو الملم بذلك صار الكقدير 
كأنّه قال: يا أ قد فقولو أنم على فق شجادة الل 
وشمادةالانکد ول العلم : لا له ال هو فکان 
الغرض من الإعادة الأمر بذكر هذه الكلمة هلل فق 











الفائدة في إعادته وجوه: 








تلك الشهادات. 
التّالك:غائدة هذا التكرير الاعلام بأنَ المسلم يجب 
تكرير هذه الكلمة, إن أشرف كلمة 





يذكرها الإنسان هي هذه الكلمة. فإذا كان في أكثر 
الأوقات مشتغلا بذكرها وبتكريرهاء كان مشتغلا بأعظم 
أنواع العبادات, فكان الغرض من التكرير في هذه الاية 
حت العباد عل تكريرها. 

الوابع: ذكر قوله. لا إله إل هر اول ليملم آله 
لاتحي المبادة إلا له تعالى, وذ كرها ثانيا ليسلم أمَه القائم 
بالقسط؛ لا يجور ولا يظلم, 

الازيّ: فإن قيل: ما فائدة تكرار قرله: للا إلة إل 
هر4 ني قوله: (قپد الله)؟ قلنا الأول قول ال عر جل 
. والثاني حكاية قول الملائكة وأولي العلم. 
1 (سائل الرازی: 4۲۸ 
التَسَيّكرّر [التبليل] للتأكيد. 
أبو حَيّان: كرّر التهليل توكيداء وقيل: الأول 
شهادة الله والدّاني شجادة الملائكة وأو العلم. وهذا 
بعيد جد الله بودي إلى قط (الَلكة) عن الظف 
على (لله) تعالى. وعلى إضبار فعل رافع, أو على جعلهم 
مبتدأ. وعلى الفصل بين ما يتعلّق بهم وبين التّهليل 
بأجني؛ وهو قوله: قائ بالقشط» 

وقيل: الأول جار يحرى الشهادة, 
الکم. 

وقیل: هذا الكلام ينطوي على مقدّمتين, وهذا هو 
تتيجتهبا. فكأ نه قال: شهد الله والملائكة وأولو العلم وما 


يدوا به حق, فلا إله إلا هو حقٌ؛ فحذق إحدى 


CNV) 








1۹4:1 








آل ۷۳۷/۰ 


للدلالة علها. وهذا التقدير كله لا اعد 
عليه اللفظ.. 

این لیم قل: 5ا إل إلا هو ذكر محمد بن 
جرير لري آنه قال:الأولى وصف وتوحيد, والثانية: 
آي ترلو؛ م4 . 





eT 






بها وأخبر بها. والتالي للقرآن. إا يخير عن شهادة اش 
لا عن شهادته هو. وليس في ذلك شمادة من الحالي 


تفه 
فأعاد سبحانه ذکرها مرّدة لیقوها ال فبکون 

شاهد هو بها أيضًا. 

شا فالأولى خير عن الشهادة بالقوحيد. 








فالترحید یتفتن وت صفات کاله, ونمرت 
جلاله, وعدم المبائل له فيهاء وعبادته وحده لا شريك 
لد 


والعدل يتضتن وضعه الأشياء موضعهاء وتغزيلها 
منازقاء وأنّه لم يخصّ شيا متها إلا بمخصّص اقتضى 
ذلك وأنّه لا بماقب من لا يستحقٌ العقوبة, ولا يمنع من 
يستحقٌ العطاء, وإن كان هو الذي جصله مستحفًا. 


واه تضتن کال قدرته 








تتضعن كال علمد وخُيرته, وأنه أ ونكى. وخلق 
وقتره الله قى دلك من لمكم والغايات الحميدة الي 
يستحنق عليها كبال الحمد. 
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فاسمه (الغزيزا يتضتّن الُلك واه (السکیم) 
يتضتن الحمد. وأوّل الآية بتضتن الشوحيد وذلك 
حقيقة «لا اه لا اه وحده لا شريك له. له الك وله 
المحمد. وهو على كل شيء قدير». 
وذلك أفضل ما قاله رسول انه يي واليون من 
(As) 9‏ 
البُرُوسَوِيٌ: كرّر المشهود به لتأكيد التشوحيد 
لیر دوه ولا یشرکوا به شیاه لاه یتقم مين لا يوحّده 
ما لا يقدر على مثله منتقم, ويحكم ما يريد على جیع 
خلته لامعتّب لمكنه, لغلبته عليهم. 0۳ 

الالوس: 3 له ر تكرير للمشهود به 
للأ كيد. وفيه إشارة إلى مزيد الاعتناء بعر فة أ د( 
تعبيت الماعى إنَا يكون بالدليل, والاعساء بأ بل 
الاعتناء بأدلته و 5 


قبله. 











عليه قوله تعال: لسع 

اکم فيملم أنه اعروت باد 
القاسمی: نو الالرسي وأضاف:] 
وقال .هلصاف هذا التكرار الماقدمته ف 

ظیره, تا صدّر الکلام به |ذا طال عهده؛ وذلك أن 





Wo) 


الكلام مصدّر بالتوحيد, م۶ أعقب الشوحید تعداد 





قطال الكلام بذلك فجدّد التوحيد تلو الَمز: 

ال الإشلام» آل عمران: 13 
ولولا هذا التجديد لكان التوعيد المتقدّم كالمتقطع ف 
لقهم: أريد إيصاله يم 00 
سبحانه ذکر التوحید الشهود به 
کُر تأكيدا له واهامًا وتقريرًا لقيامد 


















بالقسط؛ حيث إن الألوهيّة لا يجبامع الظّلم والجور, 
وتوطلة للشهادة علی کیال قدرته وعلمه بقوله: | 
الخكم) حتی پم أّه للموت با دون برد 
MN)‏ 

عبد الكريم الخّطيب: وقوله: <لا إلة إلا مو 
الحم قد يكون توكيدا لما شد اله به 
والملائكة ۳ العلم أو يكون إقرارًا بلسان الوجود 
كله بمد أن سمع تلك الشهادة فصدّقها معقرقًا بوحدانية 
الله مقرًا بقيامه على مُلكه بالعدل, مُذعا لمّنه, راضیّا 
که ۹۱ 
الطبابانن: توله تال: 3 ال .4 
الجملة كالممترضة الآخيلة في الكلام لاستيفاء حقّ 











معترض ینوت لولا ذكره مع عدم كونه سقصوثا في 
الكلام أصالة. ومن أدب القرآن أن يُظلهر تعظي اله جل 
أنه في موارد يذكر أمرء ذكرًا يمخطر منه بالبال, مالا بلیق 
بساحة كبريائه, كقوله تعالى: لقَانُوا ان ال وا 
سْبْحَانَهُ» يونس: 4, فقوله: (سُبْحَانَه) قصد به التَعظيم 
في مقام يحكى فيه قول لا يلانم حّه تعالى, ونظيره بوجد 
ألم بد الل فول عُلْثْ 





وبالجملة ل اشتمل أل الآية على شهادة الله 
واللائكة ی الم بنی ال 
سبحانه على من يحكي ويخبر عن هذه الشهادة أعني 
امتكلم وهو في 


ذلك أن يرد الله بني التّريك عنه, فيقول: لا إله إل 








هو 


اک عست سي ال ا و ال ی ۷۳۹ 


نظير ذلك قوله تعالى فى قصّة الإقك: یلوا 





نعطب التور:۱۹, فان من حّه تعال عليهم أن 
إذا سمعوا بهتانًا وأرادوا تغزيه من بيت عليه أن يعرّهوا 


الله قبله, فإنه تعالى أحي 





يّ من يجب تنز.هه. أفوضع قوله: 
ج[ له ۷ و زب المحَكِير»ه موضع الثناء عليه تعالى, 
لاستيفاء حدق تعظيمه؛ ولذا كم بالاسمين: (الْعَرِيرٌ 
الحَكي), ولوكان في محل التتيجة من الشجهادة لكان حق 
الکلام آن یم بوصق الوحدة والیام بالقسط, فهر 
تعالى حقيق بالتوحيد إذا ذكرت الشّهادة الذكورة على 
وحدانیته. لاه التفرد بال رآ بح جانه أن يتذل 
بوجود سريك له في مقام الأأوهية. وامدود باللكة 
آي قنع غيرء أن ينقض أمره في خلقه أو ينغذ في حال 
ندیه وما مه من أمر العالم فيفسد عليه ما أزاده. 
مر من البیان وجه تکرار کلمة لتّوحید 
في الآية, رکذا وجه تتیمها بالاسین: (الْعَِيزٌ 
اتک 

فضل الله : التوحيد حقيقة الوجود 
القرآن الكرم يواجه النكرين الكافرين بال 
بعدة أساليب؛ في تقريره لحقيقة الوحدائية 
ذلك في طريقة الاستدلال الم وقد 
الدليل الاستقرا الذي بیع الكير في الأرض. 3 
التأئل في خلق اله وقد يتمّل في الأسلوب الذي بوحي 
بها في حال الإعلان, بأتها الحقيقة الحاضعرة لني تعر 
عن نفسها من دون حاجة إلى دليل: اما كبا هي الأثور 
الستیة اي تبت باش, كبا في هذه الآب بدا 


وقد 





0۱۱۷ :۳( 














الوضوع بشهادة 
حضور الحقيقة في ذاته, و شهادة الملائكة في إدراكهم» 
لظمة اله من خلال منازل القرب إلى مواطن عظمته؛ و 
أو العلم فيا یودهم [لیه العلم من اللإحساس || 
بهذه الحقيقة. 

وفي ذلك إائ, بأنَ المنكرين الذين لا يشهدون 
بهذ الحقيقة, لا يتطلقون من علم, بل بحر کون في 
متاهات الجهل. و القيام بالقط و اا ا 
الوازم الوحدائية التي توحي بالقوّة المطلقة و الفنى المطلق 
يلك كلّ شيء؛ ولا يحتاج شينًا. فكيف يكن أن 
يظلم. والظّلم هو عقدة الضّعيف؟ كيا ورد في دعاء عن 
الامام الباق نع عقيب صلاة اللَيل: «وقد علمتٌ يا 
۳1 ته لیس في تقستك عجلة, ولافي حُكك ظلم. ونا 
ان الوت: وا تاج ای الم الشعیف, 
وقد تالت يا يمي عن ذلك علا كبر 
فان التّهادة بالوحدانيّة تستت تستتبع القّجادة بأنّا هو 
الق بالقسط. وقد كوّرت الآية كلمة «التوحيد» لتقرير 


أنه الواحد الذي لا إله إلا هو. في 

















اه. وعلى هذاء 





وهو العزيز الحكيرء فلا حال للانتقاص من عرّنه, 
من قبل أي أحد مئ خلقه, في كل ما يفعله وما يقوله, ولا 
في حكنته في ما خلق ودره وفی ما ّم 








۰ /العجم ق ققه لغة 
القَيسئ: (إله) مبنداً. واين) زائدة. (إلَّ الل 
خبره كا تقول ما ين أحد إلا شاكيك. ف «أحّدء 3 
موضع رفع بالابتداء. و «ين» زائدة للتوكيد و ال 
شاكرك» خبر الابتداء. (END‏ 
الطوسن: دخول این) فیه تدل علی عموم ال 
کل یا ولو ال سل اد و 
آفادت (ینن) هذا العن, لأ أصلها لابتداء الغاية فدآت 
على استغراق ال من ابتداء الفاية إلى انتهائها. ولا جوز 
جر اسم (الله على البدل من (!! ذلك لايحسن في 
الكلام» لأنّ (ين) لا تدخل في الایجاب وما مد )ها 
إيباب» ولا تدخل أيضًا على المعرفة للعموم. ولا يسن 
إل رضه على الموضع. كأنّه قيل: مالكم إله إلذاللهر 
ومالكم مستحق للعبادة إلا الله قال الشّاعر: 
أبني لَتْيني لسم بيد الاي ليست خط 
آنشدوه با جره فل هذا يبوز: ما جاءني من رجل 
إلا زي وليس هو وجه الكلام. ولكنّه بتبعه وإن لم 









يصلح إهادة العامل قيه, كرا يقال: اختصم زید وعمروء 
(ATTY‏ 


ولايجوز واختعم عمرو, 
محر و (ین) ی قوله: ‏ 
بمازلة البناء على الفتح في ١لا‏ له 
الاستغراق, واشراد الرة عل التصاری في تثليتهم. 
Ero)‏ 






له َو (۱1۲:۱), وتحوه الرَوتويٍ 60:۱۱ 


والکاشان» (۳۱۹:۱ 





عندي من الّاس أحدٌ, أفاد أنّ عندك بعض التاس. قاتا 





قلت: ما عندي من الاس من أحد, أفاد أنه ليس عندك 


بعضهم. وإذا لم يكن عتدك بعضهم, فيأن لا يكون عتدك 
كلهم أول؛ فنبت أنّ قوله: زوم من ل إل ال مبالفة 
في أنّه لا إله إلا الله الواحد الحقّ سبحانه وتعالى. 





NA) 

الخازن: إا دخلت (ين) لتوكيد الن. والعنى أن 
عیسی لیس بال کا زعت التصاری. ففيه رد عليهم 
وني جميع من اتعى من الشرکین انیم آهة, و(ثبات 
اه رسد رید لفات ern)‏ 
أبو حَييان: أي الفتصٌ بالإلهية هو الله وحده وفیه 

رة على اللنويّة والتصارى وكلٌ من يدّعي غير الله 
لْتَاوِين) زائدةلاستغراقالجنس, و(إله) مبتداً عذوف 








التهرء و(الله) بدل منه على الموضع. ولا جوز البدل على 
اللفظ. أنه يلزم منه زيادة (ين) في الوا ويجوز فى 






لعَريية في نحو هذا القركيب نصب ما بعد إل تحو: ها من 
ذا ولم يقرأ بالتصب في هذه الآبة.وإن كان 
5 يه التمب عل الاستناه. ۰ (۲: 6۸۲ 

الآلوسي: رد التصارى في تليهم, وكذا فيه رد 
على سائر القنويّة. و (ين) زائدة للتأكيد كبا هو أن 
الصّلات, وقد هم أعل الّسان-کا قال الشَجاب- یا 
لتأكيد الاستغراق المغهوم من القكرة اننفت لاختصاصها 
بذلك في الأكثر. وقد توقف محب الدّين في وجد إفادة 
الكلبات المزيدة للتأكيد بأيّ طريق هي. فبا ليست 
وضعية. وأجاب يما ذوقية يمرفها أهل اللّسان. 
واعقرض بأنّ هذا حوالة على مجهول فلا تفيد. فالأولى 
أن يقال: نما وضحيّة, لكنه من باب الوضع الَوعِيٌ 








آل ۷۱/۵ 
تک 


فتدېر. OU‏ 
خلیل یاسین: س-ماسبب تکرار قوله: إل إلا 
هر 
جهو آله بين بالأوّل أنّه الستحق للتّوحيد 
لايستحقّه سواه وبالتاني إه القائم برزق املق 
وندبیرهم بالعدل, لاظلم فی فعله, 
فضل اه : فهذه الحقيقة التوحيدية التي تنني کل 
ربويية لغيرء, أنه وحده المخالق لكل شي»: فكيف 
يكون الطلوق له شسريكًا فى ريوييته! 


۳۵:۱ 


wr) 


اد آلله لا إله إو لقعم إلى يَوْم القِيمةٍ 


اتاء: ۸۷ 





موف اي بتکم 


والجملة إِمَا مستأئفة لاحل ها من الإعراب أو خير 
نان أو هي الخبر, و طلاإلة إلا > اعتراض. واحتال 
أن تكون خبرًا بعد خبر ل مكَان» [في الآية الاب اه 
وجملة وَأَلل ل إلة إل هر معترضة مؤكدة لتهد يد مد 
ا قبلها وما بعدها, بعيد, ثم الخبر وإن كان هو القسم 
وجوابه, لكتّه في الحقيقة الجواب فلا يرد وقوع الإنشاء 
خبرا: ولا أن جواب القسم من الجمل التي لاحل لها من 
الاعراب, فکیف یکون خبر مع أن لا امتناع من اعتبار 





الحلّ وعدمه باعتبارين. )1-0:0( 
۸-.. وشا من ال له المائدة: 7 





الط يقول: مالكم معبود أتها الناس إلا ممبود 
واحد, وهو الذي ليس بولٍلشی وه ولا مولود؛ بل هو 
خالق کل والد ومولود. 
اي این) نی قوله: (وتا سن الوا 
للاستغراق. وهي المقدّرة مع (لا) التي لني اجس في 
قولك: لَه إلآاه, والمعنى: ما ال في الوجود إلا إل 


عم 


موصوق بالوحدانيّة, لاثاني له. وهوام وحدولا 












شريك له. (ré)‏ 
القخرالرازيّ: ق (ین) قولان: آحدها: أئها صلة 
زائدة. 





الرجود من هذه 


MAH 


معنى الاستغراق؛ والتقدير: وه 


اميقيقة لا فرد واحد. 





بيضاويٌ: وما في الموجودات واجب مستحق 
8 





العبادة من حیت اه میتی جمیم الوجودات ( 
اج موصوف بالوحدائية, متعال عن قبول الشرکة. و 





(ين) مزيدة للاستغراق. (FAN)‏ 
نحرء َو rr‏ 
أبو حَبيّان: ممناه لا يكون إله نی الوجود الا معنا 


بالوحدائية. وأكّد ذلك بزيادة (بن) الاستغراقيّة, 





وحصّر إلَيته في صفة الوحدائيّة 
وال رفع على البدل من (إله) على الموضع. وأجاز 
الكساى إتباعه على اللفظ. لأنه يجيز زيادة (ين) في 


الواجب. والتقدير: وما له فى الوجود إل له واحد, أي 





موصوف بالوحداتية لاماي له. وهو لله تعالى. 
(ore ¥)‏ 


الآلوسي: [نمو التتّضاويّ وأضاف:] 


۲ / العجم ی ققه لغة القرآن... اج" 


و (ین) مزيدة الاستفراق کا نع عل ذلك 
التحاة, وقالوا فى وجهه: لأئّها فى الأصل «ين» الابتدائية 








حف مقابلها إشارة إلى عدم التناهي, فأصل لا رّجل: ل 
٠‏ إلى مالا تهاية'له. ۲۰۷5۱ 
ال تمالى رد عليهم [التصارى] 








لو إل له اج4 أي قالوا قوم هذا بلا 
روية ولا بصيرة. وا حال آله ليس في الوجود تلائ آلمة 


بالوحد انّ, وهو | 









| 
اه واجد». لأ (ين) بعد ما تفيد استغراق 


رهذه المبارة کید لنق تعدّد الإله من عبارة: 
اي وشوله لکل نوع من آنواع التمد وک فرد ین 
أفراده؛ فليس ثم تعدّد ذوات وأعيان: ولا تعدّد أجناس 
أو أنواع. ولا تعدد جزئیات آو آجزاه. واتشصاری قد 


عتن قبلهم وم يفهموها 
















أهل العلم اي من التبان الشوریی... [وللکلام 








(AED فراجع]‎ 

الطباطبائي: وف قوله تمالى: وتا من ...4 
من التأكيد في إن الترحيد ما ليس في غيره؛ حيث 
سیق الکلام بنحو ان والاستشاء, أدخل إين) على 





ال لافادة تا کید الاستفرای, ‏ جيء بالمستننى وهو 
قرله له اجذ) بالتکیر المفيد للتتويع. ولو آورد معرقة 


كقولنا: «إلا الإله الواحد» لم يفد ما يرام من حقيقة 








التوحید. 
فالمعنى ليس في الوجود شي ءٌ من جنس الإله أصالا 
إلا إله واحد, نوعًا من الوحدة لا يقبل التَمدّه سا 
الاتدّد الذّات ولا تمد الفات, لا خارتا ولا فر سا 
له ال الله الواحد. لم یدفع به قول 
الك تلقن الاندة:۷۳ فا 
لاینکرون الوحدة فیهتعلی, وا یقولون: اه ذات 
واحدة فا تعین بصفاتا الّلات, ومي واحدة في ین 
ولا بندفع ما احتملوه من المنی لا پثبات وحدة 
لاتتألن منه کترة أصلاه وهو الذي يتوخًاه القرآن 
الک برل: نا من ال له اجذ4. 
وهذا من اطالف العني اي یلوح الا الکتاب 
ممن التُوحيد ۷ 
وله رجه الله حت وافې روان وعفلي وتاريخيّء في 
معنی توحیده تعالى. فراجع المصدر من ص ۱۰۸-۸ 






وغيره من نصوص «وحد», 
أحمد بَدّويّ: يخاطب القرآن بأسلوب القصار من 
يمتقد الشركة. فيتبت القرآن بهذا الساوب اللكم 


مس ی 





a ارو‎ 





r) 
الطبرسی: نا قدم سبحانه ذکر الأدلة على‎ 
عباده على أنه الإله الستحقّ‎ 
تعليمهم الاستدلال بأفماله عليه,‎ 








(Es) 








القخرالؤازيّ: [نمر الَعْشَريَ 

المسألة الثانية: اعل أنه تعالى بين فى هذه التورة 
بالدلائل الكثيرة افتقار الخلق إلى خ 
میت وئیدع: وت وم یکر دیا مفصلا بل عل 








وموجد, 


نی الشركاء والأضداد والأنداد. م إته أتبع الال 
الثالة على وجود الصّانع أن نقل قول من أنبت له 


فهذا التدر يكون أوجب الجزم بالتشريك من 









حيث قال. طلم لله ربكم 15 إل إلا مو 
وعند هذا يتوجه الؤال. وهو أنَ حاصل ما تقدم 





إقامة اليل على وجود الخالق. 
ف شریگاء فهذا القدر كيف أوجي الجسزم بالتوحيد 
المعض؟ 


آل ۷۱۳/۵ 





فتقول: للعلماء في إثبات التوحيد طرق 
جملتها هذه الطريقة. 

الأوّل: قال التقدّمون: الصّانع الواحد كاف وما زاد 
عل الواحد فالقول فیه متکاف فوجب القول بالتوحيد. 

ما قولنا: الصّاتع الواحد كاف, قلأنَ الإله القادر 
على كلّ المقدورات العالم بكلّ المعلومات كاف في كوئ 
شا لمیر له 

وا اند علی الواحد فالقول فبه متکاف 
فلا الرّائد على الواحد لم يدل الدكيل عل نبوته, فلم 
يكن 
ات آلمة لا نهاية مء وهو حال, أو إثبات عدد معي 
م أيه ليس ذلك العدد أولى من سائر الأعداد وهو 
أيضًا محال وإذا كان القسمان باطلين لم ببق إل القول 
پالتوحید 

ألوجه التاني: في تقرير هذه الطّريقة أن الإله القادر 
على كل الممكنات المالم بكلّ المعلومات كاف في تديير 
العالم. فلو قدّرنا إلا ثائيا لكان ذلك الثاني إِمَا أن يكون 
فاعلا وُوجدً) لشيء من حرادث هذا العام أو لا يكون. 
والوّل باطل, له نا کان کل واحد منهما قادرًا على 
جیع المکنات فکلّفعل یثعله أحدهما صار کونه فاعلا 


برها من وجوه: 











ات عده أولى من إثبات عدد آخر, فيلزم إنا 











لذلك الفعل ماتمًا للآخر عن تمحصيل مقدوره؛ وذلك 
وجب کون کل واحد منهرا سيا لمجز الآخر. وهو محال. 
وإن كان الثاني لا يفمل فعا ولا يُوجد تميئء كان ناقًا 
مسلاا وذلك لا يصلح للإهية. 

والوجه الثالث: في تقرير هذه الطريقة أن نقول: إن 
هذا الإله الواحد لاب وأن يكون كاملا في صفات الإهيّة. 





4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ا 


فلو فرضن تا نا لکان ذلك ان لا آن یکون 
ماركا للأوّل في جميع صفات الکنال أولا یکو 
كان مشاركًا الأول في جيع صفات الكال فلايد وأن 
یکون مسا عن ال أم ما ذ لو لم بحصل الامتیاز 
پم من موز لم يحصل التدّد والائنيتية. وإذا حصل 
الامتياز بأمر ما فذلك الأمر المميز إِمنا أن يكون من 
صفات الکال أولا يكون. فإن كان من صفات الكال 
-مع أنه حصل الامتیاز بهلم يكن جميع صفات الکال 
مشتركا فيه بينهيا. وإن لم يكن ذلك المي من صفات 
الکنال, فالوصوف به یکون موصومًا بصفة ليست من 
صفات الکنال, وذلك نقصان. 





بت ببده الوجوه الا الإله الواحد کاق في 
الایاد, ون اند یب نفیه ‏ هط بقة 
هي اني ذكرها الله تعالى هاهنا في تقرير التوحيد. ۱۳ 
(r‏ 

نوه الليسابوريّ. 

البييضاويّ:[تحر الرعنْشَري وقال:] 

ويجوز أن يكون البعض بدلا أو صفة, والبعض 
یاد (ros)‏ 

أبو الشعود: [نحر الرعتريٍ وأضاف.] 

وقيل: الخبر هو الأول والبواقي أبدال. 

وقيل: الاسم الجليل بدل من المبتد!. والبواق أ 

وقيل: يُقدّر لكل من الأخبار اللائ 
يجبعل الكل بمغزلة أسم واحد... 

الالوسيّ: [ نحو أب الشعود وق 








0۷۹۷ 

















الژین:۵۷, فکان عم على تثبيت حلق الشاس 
وتقيره لاعلى ني الريك عنه جل شأند كاكان في 
الأية ألأول. فكان تدم این کل قیر4ه هساك 
أول. والله تعالى أعلم بأسرار كلامه. WEEN)‏ 

الطباطَبائي: الجملة الأول, أعني قول کم 
¢ تیجة متخة من البيان الورو في الآيات 
المعنى إذا كان الأمر على ما ذكر فال الذي 
وصفناء هو ركم لا غير وقوله: ولا إلة إلا مُوَ» 















السَابقة؛ وهو مع ذلك يفيد ممنى التّمليل. أي هو الوب 
ليس دونه رببٌ. لأنه لله الذي ليس دونه إله. وكيف 





يكون غيره ربا ویس بل 





حن بشارک ني الوم وکل شيم خلوق لد خاضع 





له بالعبوديّة. فلا يعادله فيها. 


YAN) 





استتتاف مسوق لتعليل العبادة المذكورة أو الأمر بها. و 
(ين) صلة, و (غَيْ) بالرّفع وهي قراءة الجمهور- صفة 
(إلِ) أو بدل منه باعتبار محله الَدي هو الرزفع عق 
الابتداء أو الفاعلية. وقراً الاي بجر باعتبار لفظهء 
وفری شادًابالتصب على الاستتناء. وحكم «غيره -كها 
في «المفضّل» ‏ حكم الاسم الواقع بعد «(4 وهو 
تیور أي مالكم لها إَا كقولك: ما في التارأخَدٌ 
رغبرٌ زید. 

جُمل ببتدأ فالَكُما خبرء :أو خيزه 
و اک للتخصيص والتبيينء أي مالكم فى 
الوجود أو فى العالم إله غير الله تعالى, 






حذوف, 


(16-4) 





وعمومه. فلو قال قائل: ما عندنا من طعام أو أل 
بضتتین أفاد أنه ما م عي 4 بطم ویوکل. ولو 
قال: ال با عا ام أ أل لصدق باتفا ءمایستی 
بذلك منا يقدّم عادةٌ لن يريد الغداء و القشاء من خبز 





وإدام. فإن كان لدى القائل بقيّة من قَضّلات المائدة أو 
قليل من الفاكهة لا يكون كاذبًا. 

وا مراد من الت العام المستغرق هئاء أنه ليس هم إله 
ما يستحقٌ أن يوه إليه نوع ما من أنواع العبادة. لا 
لرجاء التقع أو دقع الصَّرر منه لذاته, ولا لأجل توتطه 





أل ه/ ۷:۵ 


وشفاعته عند الله تعالى. بل اه لس الذي يستحق أن 
تتوجّه القلوب إليه بالدّعاء وغيره هو اله وحده. 
SE 4‏ 


(E0 A) 





البحث الرابع: في إعرابه قالوا: كلمة (لا) هاهنا 
دلت على الماهيّة, فانتغت الماهيّة. وإذا اثتفت ا ماهية 
انتفك كل أفراد الماهيّة. 

وأما (لنه) فإنّه اسم علّم للدّات المميّنة؛ إذ لو كان 
سم ممنى لكان كلّها ممتملا للكثرة, فلم تكن هذه 


الكلمة مفيدة للتوحيد. فقالوا: (لا) استحقّت عمل «إِن» 
المشابهتها لها من وجهين: أحدها ملازمة الأسماءه 









والآخر تناقضهماء 
لتأكيد ال ومن هادتهم تشبيه أحد || 
الحكم. 


إذا نيت هذا فنقول: ا قالو: إن زيدًا ذاهب, كان 
يجب أن يقولوا: لا رجلا ذاهب. إلا أنهم بنوا (لا) مع ما 
دخل عليه من الاسم المفرد عل الفتح, ما نام فلشدا 
اتصال خرف الى بما دخل عليه كأئهما سار سا 
واحدا. وأمًا اف فلأئهم قصدوا البناء على الحسركة 
المستحمّة توقيقًا بين الدليل الموجب للإعراب والدّليل 





1 / المعجم في فقه لفة القرآن... جك ل ل سس 


الموجب لليناء, 

الثاني خيره محذوف, والأصل: لا إله في الوجود ولا 
حول ولا قوّة لناء وهذا يدل على أنّ الوجود زائد على 
الماهيّة. 

البحث المخامس: قال بعضهم: تصوّر الوت معدم 
على تصوّر التلب, قن التلب مالم يضف إلى القبوت 
لایکن تصوّره فکیف فد هاهنا التلب على البوت؟ 
کان هذا التلب می موکّدات الثرت 


OY 











وجواب 
لاجرم فّم علیه, 
البْروسَويٌ: لا معبود في الأرض ولا في التاء إل 
هو دل على الهويّة بهذا القول. فان (مرَ) كناية عن. 
غائب موجود, والغائب عن الحواس الوجود ن الازل 
هو اله تعالى. وفيه معنى حسن وهو المالي عبن درك 
اواس حت استحقّ اسم الكناية عن العانت من غي 
غيبة, كما في بحر العلوم.. ۳۷ 
الآلوسيّ: قوله تعالى: «لا إلة إلا مُوَ تحفيق 
لح ومع با تضته ما لهس اخصاص امد 
بهمبحانه. فا ما سند إليه عر شأنه من خلق جسیع 
الموجوداث والعلرٌ اللائق بشأنه على جميع الضلوقات 
والرّعائية والمالكيّة لليلويّات والشَفليّات والعلم 
التامل با بقتضیه | 
المراغي: أي إِنّ ما ذكر من صفات الکنال اي 
تقلامت ا ها إلا ذلك المعبود الحقّ الذي لارب 
غيره ولا له سواه. وله الشفات ای الا ء 
التقديس والقجيد. والأفمال الي هي غاية في اليكة 
والشداد. 











OHA 


TAY 








يسلّل با تبت في الآيات الشابقة من توحّده تعالقى 
بالرًبويية الطلفة, ويكن أن يعلّل بقوله بعده: لَه 
الُشى». 
ما الأوّل. فلن معتى «الإلد» في كلمة التبليل إا 
البود ولا لبود بلق فعنى الكلام لله لا معبود حق 
غيره. أولا معبود بالحقّ موجود غيره. والمعبرديّة من 
شؤون الرربوبية ولواحقها. فإنٌ المبادة نوع قثيل وترسيم 
بوديّة والمملوكيّة وإظهار للحاجة إليه. فن الواجب 
المعبود مالكًا العابده مدبرًا أمره. أي ربا له. وإ 
كان تعالل رب کل شي ۽ لارپ سواه فهر المعبود لا معبود 
2 ي 
وأا الثاني: فلن العبادة لأحد ثلاث خصال, تا 
برجاء لما عبد المعبود من الخير فيد طممًا لي ادير الذي 
عند لينال بذئك, وتا خوفا ما نی الاعراض عنه وعدم 
الاعتاء پأسره من ال وا لاه أصل نلعبادة 
(۱۲۳:۵) 








فلا أمر في حركة الوجود إلا أمره, وه اي یلك الکون 
كله فيس هناك أحد إلا هو “هلوك ومريوب ويخلوق له 
وتلك هي التنيجة الطَبيمية لا تقدّمت به لیات التابقة, 
من شمول القدرة والملك. والرّبوبية المطلقة. . (414:18) 





aaa 


الوس م أخبر آنه كا م يتخذ ولدا م يكن 


معد إل 





يره: لوكان معه إِلهٌ آخر 





وهذاجواب غذوق: 
اذا ذهب كل إل با علق ولعلا غضم على بغض4 
وفيه إلزام لمن يعبد الأصنام. 

وقوله: زان نیت له الله لْمَسد6ا4 
اییا:۲۲, دلیل عم ی نی مساو لقد فا بقدرعلیه 
من جیع الأجناس والمني رستیَْقتَ ال 
چا عَلَنَ4 أي لانفرد به ولحوّله من خلق غيره. لأه 
لايرضى أن يضاف خلقه وأنمامد إلى غيره. 

فإن قيل: ملا يكون كلّ واحد منهم حکیشا, فلا 
یسمل عل حكيم یه 

قلنا؛ لأأله إذا كان جما وکل جسم حتاج؛ جاز 








منه أن يستملى لحاجته بل لاب من أن يقع ذللفا ينه 
لیس له مدير يلطف له حت يمتنع من القبيح الذي 
,كبا يلطف الله لملانكته وأنبا 









جواب «لو» مقدّر, والتقدير: ولو كان معه إله ذا لذهب 
]) هنا حشوٌ بين؛ (لو) وجوابه, فهي لغو غير 
عامل.[إلى أن قالة] 

رما كان مع مِنْ إلِ؟ه, (ين) هاهنا وفي قوله: 
ن وَلَ) مؤكّدة: فهو آكد من أن يقول: ما اتذ لله ولدًا 


الشريك على آكد 


1 








وماكان معه إله. تق عن تفسة الود واا 
الجر 
اع كل لهي خلقَ>, والتتدير: إذ لوكان 





معه إِله آخر لذهب كل إله با خلق, أي ير كل إله خلقه 
ه وميه من الأشكيلاء على ما خلقد, و 






لايرضى أن يضاف خلقه وأتمامه إلى غيره لوَلَمْلآً 


بعصم عل بغض4 أي وأَطلّب بعضهم قهرٌ بعض 
ومالبته. وهذا ممنى قول المفشرين: ولقائل بعطهم 
بعضّاكا يفعل الملوك في الّنيا. ناه ولمع بعضهم 
بعًا عن مراده. وهو مثل قوله: ان شا 











وفى هذا دلالة عجيبة في التوحيد وم ون کل واحار 
بن الآهة من حيث يكون إِلكا يكون قادرًا لذاته؛ 
فيوَِي إلى أن يكون قادرًا على كل ما يقدر عليه غيره 
من الأطة, فيكون غالبًا ومغلويًا من حيث إن قادر لذاته. 
وأيضًاء فإنّ من ضرورة كُلَّ قادرّين صحَّة الستّصائع 
بيني فلو صم وجود ین صحّ السانع بینهما من 
قادران؛ وامتنم التّمائع بينهها من حيث إِنّهما 
قادران للدات, وهذا حال, 

وف هذا دلالة على إعجاز القرآن. لأ لا يوجد في 
كلام العرب كلمة و. 








تضمنت ما تضمّنته هذه. فإنها 
قد تضمّئث دليذين باهرين على وحدائيّة الله وکال 
قدرته. 1 
القخرالرازيٰ اعلم أنه سبحاته ادّعى أمرين: 
أحدها: قولده نما اق ال ین ولد4, وهو 
كالتّبيه على 
متهم كانوا يقولون: الملائكة بنات الله. 
والّانی: قوله: وتا كان عة ِن ِء وهو قوهم: 





فا جما 





ان ذلك من قول هولاء الكفارء 


۷۸ /العجم في فقه لغة الفرآن... ج۲ 


باتخاذ الأصتام آهة. ويحتمل أن بريد به إبطال قول 
التسارى والتتويّة. 

ثم" إنْه سبحانه وتعالى ذكر الدليل المد بقوله : 
4 [إلى أن قال:] 






يتقدمه شرط ولا سؤال سائل؟ 
قلنا: الشّرط محذوف, وتقديره: ولو كان معه آطة, 
ونا ذف لدلالة قوله: رعا كان عق نإب عليه. 
(4۱۱۷:۲۳ 





یبور (۸۳۷:۱۸ وأیو خان (418:1) 
آنه قال ق: !1/) سا بأي نی فول الالوسن 
(۵۹:۱۸)- والشربینی (۲: 4۵۸۹ 

ادن [س آنواع البدیع] اقسلیم قال مشمم: 
هو آن یفرض التکلم حصول آسر قد نفاه» و هم 
استحالن, آوسرط فیه شرط ستحیلا یسم وقوع 
ذلك بما يدل على عدم فائدته, 

وقال الأكثرون: هو أن يفرض المتكلّم فرضًا حال 
متا أو مشر وطًا بحرف الامتناع» ليكون المذكور ممتنع 
الوقوع لامتناع وقوع شرطه, ثم يسلّم وقوعه تسليمًا 
جديا ویدل علی عدم الفائدة لو وقع 
, أعنى شال المنؤة كقوله تعالى: ا اَذ 
ن ول فإ من الكلام ليس مع اله من إله. 
ولو لم أن ممه سبحانة إلشا لزم من ذلك اللي 
ذهاب كل إل من الاننين با خلق, وعرٌ بعضهم عل 
بعض, فلا يت في العالم أمر ولا ينفذ حکسم ولا تتظلم 












7 
الله 





أحواله. والواقع خلاف ذلك؛ ففرض إِلين فصاعدًا حال 
لا یلم من افمال. 

وهذا القسم هو الذي بنى عليه أرياب البسديميّات 
أبياتهم لكن ما فرضوء مال ادّعاء. وليس محال 
حقيقة... ثم ذكر أشعارهم] (ME)‏ 

البّْدوسَويّ: [قال نحم القَخر الاي وأضاف:] 

ولي «التأريلات التجمية» يُشير إلى أن الخاد الولد 
لاايصح كاتخاذ الشريك. والأمران جميمًا داخلان في حلد 
الاستحالة. لأنّ الولد والشريك يوجب المساواة في 
ره و 


تتقدتس عن جواز أن يكون له مل أو 
جنش. ولو تصورناجوازه َْقَ کلام ا 
ق فكل أمر نيط باثدين فق انق عن التطام, وصحة 
لتيب 

الآلوسي: «ونا ان ضع ِن إل بشاركه 
سبحانه في الأوحية (إذا لمت كل إل نا خلق» أي 
واستقلٌ به تصرّفًا. وامتاز ملکه 
عن ملك الآخر «وَلتلا بفضبم عل تفض4 وازفع 
التحارب والتغالب بینهم, كا هو الجاري فيا بين الملوك, 
واي باطل ما يلزم من ذلك ني ألوهيية الجسميع أو 
لومي ما عدا واحدًا منهم, وهر خلاف المفروض. أو لا 
أنه يلزم أن لا يكون بيده تعالى وحده لكوت كل 
شيء, وهو باطل في نفسه م بهن عليه في الكلام وعند 
الخصم, لأنّد يقول باختصاص ملكوت كل شیب 
تعالى, كبا يدل عليه الال وابمواب الشابقن اه كذا 
قيل. ولا يخ أن الروم في الشرطيّة المفهومة من الآية 
عاديّ لا عقل ولذاقیل: الآية إشارة إلى دلیل 






Ne 





لاسب 








الذى < 





رپ هس تس مت ا ا 


|قناعن للتوسید. لاقطعي. 
وق «الکشف» قد لاح ندا من اطف انه تعالى 





شأنه جل عن کل كثرة. Î‏ المقوّمات أو الأجزاء 


الک فبع الاتفاء لایانهابالامکان. وأماالشدّد مع 


الاتحاد فى الماهيّد فكذلك للافتقار إلى المميّرء ولا يكون 





مقتضى الماحيّة لانحاد هما فيد فيلزم الإمكان. نم 
في الآرفين صفتا كبال, لأ الاتصاف يا لا كمال فيه 
نقصٌ, فهما ناقصان مكنان مفتقران في الوجود ال 
مكتّل خارج هو الواجب بالحقيقة, وكذلك الافتقار في 
كبال ما للوجود وجب الإمكان لایجابه آن يكون فيه 
مر بالفمل وأمه بالقوة, واقتضاه الترکیب والإمكان. 
ومن هنا قال العلماء؛ إن واجب الوجود بذاته واجت 
بجميع صفاته, ليس له أمر منتظر. ومع الاختلاف قي 
الماهية يلزم أن لا يكون المرجّح مريماء أي لا يكون 
الاله إلامًا لان كل واحدٍ واحد من الممكنات إن استقا 
بترجسيحه لزم توازد الملدين الكاقتين على معلول 
شخصی, وهو اهر الامتحالة. فکونه مربشخا الا 
يوجب الافتقار إليه وكون غيره سل با 
يوجب الاستغناء عثه. فيكون مريجمًا [و] غير مرح 
في خالة واحدة؛ وإن تعاوناء فكنثل [ذلك ] إذ ليس ولا 
راحد منهبا برجح, وفرضا مرجّحين مع مافيه من الجر 
عن الإيجاد والافتقار إلى الآخرء وإن اختصّ كل منهيا 
بيعض, مع أن الافتقار إلا على السّواء لزم اختصاص 
ذلك المريجّح ببخصّص يُخقّصه بذلك البسض بالصّرورة 


















وليس الدّات. لأنّ الافتقار إليما على السواء: فلا 
أولويّة للتّرجيح من حيث الذّات ولا معلول الدّات: 
لأنّه يكون مكنًا. والكلام قيه عائد. فيلزم الحال سن 
الوجهين الأيّلين. أعتي الافتقار إلى مميّز شير الات 
ومقنضاهاء ولزوم التقص لكل واحد. لأنّ هذا المميّز 
صفة كبال, ثم مخصّص كل بذلك القمييز هو الواجب 
لخارج لاهما. 

وإ الحال الأرّل الإشارة بقولهتعلی: مب 
خن وهو لازم عل تقدير التخالف في 
الماهيّة واختصاص كل ببعضء و هذا القسم لأن 
ما سواء أظهر استحالةً. وإلى الذاني الإشارة بقوله 
ستحانه, ولا هم عل بفض4 آي اما فا وتا 
من ولعوءفیکون العالي هو الإله آو لا یکرن تم لا 
وه دا لازم.عصل تقديزي السغالف والاحاد 
والختضاص وغيره. فهو تکیل للبرهان سن وج 
وبرهانٌ ثانٍ من آخر, فقد تبيّك ولاح كفرق الفجر أنّد 
تعالى هو الواحد الأحد. جعل وجوده زائدً! على الماهيّة 
أولا. فاعلا بالاختيار أولا. وليس برهان الوحدة مبنيًا 
على أنه تعالى فاعل بالاختيار كما ظته الإمام الرازي 
دس سوه اتيىة 

وهو كلام يلوح عليه عخايل || 
أل الصّادق. وما أشرنا 
ا 








» ورتا بورد 








76١‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


كبا تزعمون لذهب كل إله با خلق. 
وقال أبو حَيّان +٠‏ «(إذا) حرف جواب وجزاء. 
َحَبَ) جوابًا له. والتقدير: واللّه 







ويقدّر قسم يكون 
إِذاء أي إن كان معه من إله لذهب. وهو في معتى ليذ هبن 
كقوله تعالى: طوَلَن 


الروم: 0١‏ أي ليَظْدَلْنَ لان 
وهو كما ترى. 


() تقتضی الاستقبال» 


:نا ) هذه لیست الکلمة المهودة, وا 
هي إذا الشّرطيّة. حذفت جملتها التي تضاف إلها 
بن كما في «يومئزٍ» والأصل: إذا كان 


ب (إذ)) من قبيل مجحاراة 











الختصم. 

وقيل: کل لآ ان 
اجس وما في َا )ا موصولة. خذف عاندهاکا 
أشنا إليه. 

وجُؤز أن تكون مصدربة, ويحتاج إلى نوع تف 
لا جی. ولم یستدلٌ على انتغاء اتّفاذ الولد إَا لغاية ظهور 
فاده أو للاكتفاء بالدليل الذي ای على انتفاء أن 


عام فيد استغراق 









يكون معه سبحائه إله. بناء على ما قيل :إن ابن الله يلزم 
أن يكون إطا؛ إذ الولد يكون من جنس الوالد وجوهره, 
)64:14( 

EY 

ترق 





4 حجهٌ على 
انق التَمدّدِ ببيان محذوره؛ إذ لا يتصوّر تعدّد الآلحة إل 








ألوهيتها وربوييتها. ومعنى ربوبية الإند في شسطرٍ من 
الكون ونوج من أنواعه تفويض التديير فيه إليه؛ بييث 
يستقل لى أمرء من غير أن يحتاج فيه إلى شيم 
حقّ إلى تن وض إليد الأسر. ومن السي أينشا أن 
لمتباينين لا .رشح منهم إلا أمران 

ولازم ذلك أن يستقلّ كل من الآلحة بها يرجع إليه 
وتتقطع رابطة الاتحاد والاشصال بین 
الجارية في العالم, كالتظام الجماري في العالم 
3 ية في أتواع الحيوان والّبات 
واليدٌ والبسحر والشهل والجسبل والأرض والتاء 
بوغيرهاء وکل منها عن كل منها. 

وفيد فساد السّماوات والأرض وما فين ووحدة 
انم کر والتثام أجزائه. وائصال التدبير الجساري 
فیه یکذبه, 
وهذا هرا مراد بقوله: لب کلب 4 


0 م 
أي انفصل بعض الآة عن بعض با يترشح مله من 














التدبير. 

وقوله: لوللا بَضْجُمْ غلى بفض» عُذور آخر 
لازم لتعدّد الآحة, تتألف منه حبة أخرى على الن. 
بيانه أن التدابير الجارية في الكون مخنتلفة... [# ذكر 





۱ أبرحَيان 6630 ديل الآية هرا: 
الإسرا ا 


a a رت‎ 


10 
تعدّد الآلمة أمورًا تستلزم إمكاتهاء وتناني كونها واجبة 
الوجود فيلم الُلف. والقوم لا یقولون فی شىء من 
آهتهم من دون الله بوجوب الوجود. وقد أفرط بعضهم 


فقرّر الآية بوجوءٍ مؤلفة من مقدّمات لا إشارة في الآية 





إلى جلها ولا سام. وفط آخرون فمم‌حوا با 
الملازمة المذكورة فى الآية عاديّة لا عفليّة, والالیل 





إقناعئ لاقطمی.. (6۳-۱:۱۰ 
توه فضل الله . ۱۸:۱ 
...تلع ال بل وه ون 

٩۰ اشمل:‎ 


:اه لفزن به ویقل شریکا لاه 
وقرئ انا مع اللو) ببمنى أتدعون و رکون. ولا 
أن تحقّق الهمرتين وتوشط بينهما مد 


بين لفنلا 








5 وتخرج الثانية بين 


مله البيضاويّ ۱ ۱۸۰:۲), وأبو ختّان (۸9:۷), 
رنحوه خر الرازي (۵۲۰۹:۲۵, 
۲ 
الطیرسی. هذا استفهام انکاره معناء هل معه معبود 


سواه آعانه عل ضنعه؟ ۲۲۹۸۱ 
ال ببی: أي هل معبود مع اه يعینه عی ذلك؟ 





(rrr) 





ابوريٌ: واعلم أن اله سبحائه ذكر قوله: 
٠‏ ال تع الله في حمس آيات على التوالي: امل 
METAN‏ وختم الأولى بقوله. 





3 
َدِلُو م بقوله: بل مهم ل يلون ثم بقوله: 
ما کون بتوله: نالك الأ عقا 





يزقائك إن كن ضاوقي», 

والترّفيه أنَ أوَل الذّنوب العدول عن ] 
ریما ولو علموا ما عدلا 7 يتذكروا فيعلموا بالتظر 
والاستدلال, فأركوا من غير حجّة وبرهان. قل لهم يا 
حتد: حاتوا برهانكم إن كنتم صادقين أنّ مع الله فا 
موز 6.۱ 

الالوسي:أ. أإله آخركائن مع لله تعالى الذي ذكر 
بعض أفعاله التي لايكاد يقدر عليها غيره حقّ يُتوهم 
جمله تمريكًا له تعالى في العبادة؟ وهذا تبكيث طم باي 
الألوهية عمَا يُسركوته به عر وجل في ضعن الذلي 
الكل على الأريقة الهاي بعد تبكيتهم ب 
با ذکر می التردید. إن احا من له أ 
لا یدز عل إنكار انتغاء الخيربّة عنه بالرّة, لا یکاد 
عل إنكار إتتفاء الألوهيّة عند رأشاء لاسما بعد 


مر ل هَائو 















یه 
کا 
يقدر 





تلاحظة آناء أحكامها عمّا سواه عر وجل؛ وكذا الحال 
في المواقع الأربعة الآية. 

وقيل: المراد ني أن يكون معد تعالى إل آخر في 
ادلی و (ما) عطف غليه, لكن لا عسل أن الشبکیت 





رن 4 المر:۳۸: بل بإشراكهم به تعال ما 


یعترفون پمدم مشارکته له سبحانه فپ ذگر من لوازم 





الألوهية. كأنّه قيل. له آخر مع الله في خواص الألوهية 
حت يجعل شسريكا لد تعالى في العيادة؟! 
وقيل: المعنى أغيرء يُْرَنْ به سبحانه ويجعل له 


شسريكا في العبادة مع تفر جَل شأئه با 








اع نی ققه لفة القرآن... ۲ سس سس 





والتکوین؟! فالانکار لتوبی والتیکیت مع تحقّق النکر 
باه لأظهر 
الوافق لقوله تعالی: وتا ان شعه سن الد4 
المؤمنون:١1,‏ والأوقق القام لافادته نز وجود له 
آخر معد تعالى رأسًاء لا نی معيئنه في الخسلق وفروعه 
فقط. 








وقرأ يشام عن اہن عایر (آلله) بتوسیط مده بین 
اهمزتين, وإخراج الانية بين بين. وقرأ أبو عمرو ونافع 
ابن كثير (أإِ)) بالتصب على إضار فعل يناسب المقام 
مثل أتجعلون, أو ون أو أتشركون. 


(ot) 





1 اله عع الل يما قل ون الل ٠۲‏ 
الشر طب اله مع اللّها عل جهة القوليع, كا 
قال : أمع الله ويلكم إل لا مرفوع ب (نع) وعجوز 
أن یکون مرفوا باضمر مع لله يفعل ذلك تمدو 
۳۱ 








6 وَقال عون باجا الملا اعت لَك ن 











اله ٍی. القصص :۲۸ 
من أن لكم وله ربا غيري وسبود) سواي. 

0۷۷:۲۰( 

الأمَقريٍ قصد بن علمه بإله غيره نف وجوده. 
(var)‏ 


فا ال ند ان ان اعټاده على أن ما لا دليل عليه 


لم يبز إتباته. أما أنه لا دليل عليه. فلأنَ هذه الكواكب 
والأفلاك كافية في اختلاق أحوال هذا العام الل فلا 
حاجة إلى إثبآت صانع. وأمًا أنّ مالا دليل عليه م يج 





فالأمر فيه ظاهر. 

واعلم أن المقتمة الأولى كاذيق, إن لالم أ ل 
دليل على وجود الصّانع؛ وذلك لأا إذا عرضنا بتكيل 
حدوت الأجسام عرفنا حدوث الأقلاك والكواكب. 
وعرفنا بالضّرورة أن الحدّث لابدٌ لد من حلثء قي 
نعرف بالدّليل أن العالم لد عسانع. 

والمجب أن جماعة اعتمدواني ئ كثير من الأشياء 
على أن قالوا: لادليل عليه فوجب نفيه. قالوا ونا قلنا: 
إل لادليل» لأنا بحننا وسيرنا فلم جد عليه داي فرجع 
:عاصل كلامهم بعد التحقيق إلى أن كل ما لا يُعرف عليه 
دلیل وجب نفید. ولد قرعود م .يقطع بالتّني بل قال: لاه 
ليا ل عليه فلا أ بل أنه كاذيًا في دعواء . ففرعون 
عل نباية جهله آحسن حال من هذا المستيل. 

أيَا الاي وسو إثباته َة فيه - فاعم أنه ليس 
اللراد مته أنه كان يدعي کون خالقًا. ی 
والبحار والجبال, وخالقًا لذوات الّاس وسفاتهم) فا 
العلم بامتناج ذلك من أوائل العقول, فالدَانَ فيه يقتضي 
زوال العقل. بل «الإله» هو المعبود. 

فالرّجل كان ین الانع. ویقول: لا تكليف على 
الس إل أن يطيموا ملكهم وينقادوا لأمره, فهذا هو 
المراد من ادّعائه الإلحيتة لا ماظن الجمهور مسن ادّعنائه 
گونه خالاللتباء والثرض: لاسیتنا وقد ای سور و 
2٩:‏ في تفسیر قوله : ربکا یا ونی عل 








سیسوس سس توا یساس ۳۳ ا ا يننا 


أنْه كان عارقًا بالله تعالى. وأته کان بقول ذلك تروییا 
[تزيينًا] على الأغرار من الاس 
الكاشانت:نق علمه بِلهِ غيره دون وجوده, كأته 


(orte) 





ال لوسی: قاله الم بعد ما جع الكَحَرّة وتصدّى 
للمعارضة. والتلاهر أنه أراد حقيقة ما یدل عليه كلامه 
وهر نق علمه بإله غيره دون وجوده فان عدم السلم 
بلتّيء لا يدل على عدمه. ول يزم بالعدم بأن يقول 
ليس لكم إل غيري مع أن كلا من هذا وما قاله كذب. 
لأنّ ظاهر قول موسی 8 :(لقذ عضت تا آنل ولا 
ار السَيْرَاتٍ وَالَْرْضٍ تار الإسراء: ٠١5‏ 


إفهم غيره؛ وما ترکه آوفق 








ينتضى أنه كان عالًا بن 
اهايا قصده؛ من تبعيد قومه عن اباع موسی لو 
احتيارًا لدسيسة شيطائيّة, وهو إظهار أنه ُنصف في 
الجملة, ليتوسّل بذلك إلى قبوهم ما يقوله هم بعد في أمر 
الاله وتسلیمهم لاه له اعدا علی ما رأوا من انصاقه. 
فكأنه قال: ما علمت في الأزمنة الماضية لكم لكا غيري 
كا يقول موسى. والأمر حتمل وسأُحَقّق لكم ذلك. م 
بسط القول في ني العلم فلاحظ دع ل م0] م 

الطباطَبائي: فيه تعريض لوسی ها جاهبه سن 





الدّعوة 
له حقّيّة ما يدعو إليه موسى؛ ولا کون ما أنى به من 
الخوارق آيات معجزة من عند الله واه ما غلم م من 
له شیر 

فتوله: عا علنث لک ین له غنری4 سوق 


للكلام في صورة الإنصاف؛ ليقع في قلوب الملا سوقع 


القبول. كبا هو ظاهر قوله الحكيّ في موضم آغر: تا 
ریک لا آزی زعا ديك إلا عبيل الإقساد» 
الزمن: ۲۹ 

فحصّل العنى أنه ظهر للملا أنه لم يتضح له من 
أن لك ها هو رب العالین؛ ولا 








دعوة موسی وآياته 
حصل له علم بان هناك إا غيره أ أمرهامان أن يني 
له رخا مه لع إلى إله موسى 

وبذلك بظهر أن قوله: تا غلك كم من إل 
غَيْرى» من قبيل قصر القلب. فقد كان مرسى 326 
ينبت الألوهيّة له سبحاته وينفيها عن غير». وهو ينفها 
عنه تعالى وينبتها لنفسه, وأنّا سائر الآهة الت كان 








مها هو وقومه فلا تعرّض لها. 
ای اه ثونی> التصص:۳۸: 








7ل !مانا مذ وما من إل الله اواج 


:50 
لكل إل والإله هو المعبرد 





با مق غيره تعالى. 
وأا نيوت ألوهيته تمالى فهو ملم بانتفاء ألوهية 
غيره؛ إذ لانزاع بين الإسلام والشرك في أصل 






ن من لفات 





تعالى أو غيره. على أنّ ما كر في 
عضن لإتبات ألوهيته. كبا أئها حجة على انتفاء ألوهيّة 


غيره تعال. (TAY)‏ 


۲ / العجم ق فقه لفة القرآن... ج۲ 


تحوه فضل الله. )3۹ (AT‏ 
له و 
الخرف: :۸ 
الامام علی 82 : قوله: (وَهُوَ الّذِى...) وقولدة 
كنم المديد:4. وقوله: تا 
ى ل إلا هو وَابعُهُمْ» الجادلة:/: قإنًا 
أراد بذلك استيلاء أمنائه بالقدرة التي ركبها فهم على 
جميع خلقه وان فعله فعلهم. (العُروسيَ 0017/4 
قتادة: يُمبد في التماء ويُعبد في الأرض. 

(الطَبرَيّ 0" 

iM 


۷هو الى ني الشماء اله ون ال 





















4 
حره الخازن. 
الإمام القادق :عن هنام بن ا لمكم فال: 
قال أبو شاكر الديصانى” إن في القرآن آبة هي قولنا: 
قلت : وما هي؟ فقال: وه الى فى اسما لهو 
از إل فلم آدر با آجیه. فججث!" فخيرت أيا 
عبد الله ا فقال. 
هذا كلام زنديق خبيث إذا رجعت إليه فقل: ما 
اسمك بالكوفة؟ فإنّه يقول: فلان. فقل له: ما اسك 











إله وني الأرض له وفي اليحار له وق لاه وق کل 
مكان إله. 


قال: فقدمت فأتيثُ أبا شاكر فأخبرثه فقال: هذه 

تقلت من الحجاز. اروس 011:4 
اه 3 5 

الطري: لله الذي له الألوهة في التاء سبرد. وق 


ازاق میود كما هو في السّماء معبودء لا شيء سواه 





تصلح عبادته, فأفردوا لىن هذه صفته المبادة ولا 
Neto)‏ 


۱۵۲۵ 





فا یرتفع به إِلْهُ) فوجدت 





ارتقاعه یصحٌ بأن يكون خبر مبتد! حذوف, 
وهو الذي في التماء هوإلة. (القخر الرَارَي ۲۳۲:۲۷) 

الطوسن: آي یم له البادة في الثباء ویس لد 
العبادة في الأرض. وا كرّر لنظة (إله) في قوله: نی 
الزض ال لأحد أمرين: 





أحدهما: للتأكيد ليتمكّن المعنى في التفس ليظّمه في 
باب الحو 


القاني: أن المعنى هو في الستماء إله يهب على الملائكة 
عبادته. وف الأرض إِنْه مب عل الآدميّين عبادته. 
(eA)‏ 


۵۸۵۱ 





: شعن اسه تعال معنی وصفي, فلذلال 
علق به القآرف في قوله: في الششاء نا ض4 با 





تقول: هوحاتم في طيّء, حاتم في تغلب على تضمين 
معن الجواد الذي سجر به كأتك قلت: هو جواد في طَيّء 


جواد فی تغلب. 

وقری ار ای نی الشتا 
7 ف 
آلْلهُ). ومثله قوله تعال: وف ال نی الکفوّاتِ وق 











3ا رقف جِبْ وله «نحججت» من السچ. 


کا حع فلت ماما 





الْدَْض» الأتمام: , كأّه ضمن معنى المعبود أو ا مالك 
أو نحو ذلك. 

والتّاجع إلى اموصول محذوف اطول الکلام؛ کتوشم: 
ما أنا باّذي قائل لك شيئًا. وزاده طولًا أن الطوف 
داخل في حیز السلد. وجتمل آن يكون (في الكمَاء) 





صلة الّذِى). و(إِله) خبر مبتدام محذوف. على أن ا جملة 
بيان للسّلة. وأنَ كونه في التماء على سبيل الإطيّة 
والربويية لاعلى معنى الاستقرارء وفيه نني الآهة التي 
کانت تعبد فى الأرض. 


مثله ال (۸)۱۲۵:6 ونحوء أبو ّ 





(Ev) 











الفَخْر الوازئ: هذه الآبة من أل الدلائل على أله 
تعالى غهر مستقر فی الشماء لأأنه تعالى بيّن بهذه الاب 


نسبته إلى التماء بالإلحيّة كنسبته إلى الأرض, فل كان 
إلا للأرض_مع أنه غير مستة؟ فيها- فكذلك يجب أن" 
يكون إلا للتماء. مع أنه لا يكون مستقرًا فيها. 

فإن قبل: وأيٍّ م اکم بین رد ملق 
تمالی؟ 

قلنا: تعلّقه به اه تعلی خی عیسی محض «کُن 
فيكون» من غبر واسطة التطنة والأب, فكأنه قي 











هذا القدر لا يوجب كون عيسى وله سبحانه, لان 
هذا المعنى حاصل في مخسليق التّماوات والأرض وما 
یناه مع انتفاع حصول الولديّة هناك. 

الدازيٌ: فإن قيل: قوله تمالى: هة الى ف 
شتا ظاهره يقتضي تعدّد الآحة, لأ التكرة 


إذا أأعيدت تعّدت. كقوله: له عل درهم ودرهم. وأنت 


۳۲:۲۷ 








طالق وطالق» وهذا قال ابن عَبّاس رضي الله 





آل ۷۵۵/۵ 


لب هو ریغ 


قلنا: «الاله» هنا بمعنى المعبود بالتقلء کا فی قوله 








تعالى: طوَهُوَاللهُ في التَمرَاتٍ ون الَْرْضٍ» الأنعام:؟ 
فصار العتی: وهو الذي ف | معيود ولي الأرض 








ن معبوديته في التماء ومعبودّته في 
ا 1 : 
الأرض. لان العبوديّة من الأمور الإضافية. فيكق في 
تغايرها التغاير من أحد الطرقين. فإذا كان العابد في 


التماء غير العابد في الأرض صدق أن معبودينه في التماء 





الأرض؛ مع أن المعبود واحد. 





۳۱۳۱ 
الث طْبِيَ: هذا تكذيب هم في أنه شر يك وولَدا, 
أ لو الستحق للعبادة في التاء والأرض. 
وقال عمر وغیره: المعنى وهو الذي في التباء إل 
وق الرض, وکذلله قرأ,والعتی أ له ید فساء 
وروي أنه قرأ هو وابن مسعُود وغيرها (وَهُرَ 
1 ی ق الْمَاءٍ له و ألأَرْضٍ له وهذا خلاف 
المصحف. وقيل: (فى) بمعنى (على). كقوله تعال: 
متكي جذی اشخره ظط الا أي على 
جنوع التخل؛ أي هو القادر على الكاء والأرض. 
۱۲:۹۱ 
البیْضاوي: [حو ارت ری رأضاف: ] وفیه 
الآخة التماويّة والأرضيّة, واختصا 








اصه باستحقاق 
۳۷۲۲ 
آپو الگمود. )0:0( 


معيو لا شر بك له تتوجه بات 








/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 


إليه قي جميع الأحوال. وتخلص إليه في جميع أوقات 
الاضطرار. فقد وقع الاجاع من جصيع من في التماء 
والأرض عل إليته. قبت استحقاقه هذه الأتبة. وئبت 
اختصاصه باستحقاقها في الشّدائد. قباتي الأوقات كذلك 
من غير فرق, لِأنّه لا مشارك له في هذا الاستحقاق؛ 
فعبادة غيره باطلة. 

وقرأ قالون, والبَيٌ: بتسهيلها مع امد والقصر. 
وقرأ أو عمرو: بإسقاط الهمزة الأولى مع الم والقصير. 
وقرأ ودش وقُنْبل: بتسهيل الثائية وإبداها أ 
وقرأ الباقون: بتحقيقه]. 

تتبيه: كل من الطرفين متمق بما بعده. لأ (إفد) 
ببعنى معبود, أي معبود في السّماء ومعبود في الأرض: 

وحيتل يقال: الصّلة لا تكون إلاجملة أو ماق 
تقديرها. وهو اللأرف وعديله, ولا شيء منهرا هناة. 

جیپ بان دا خذف لدلاه المی علی: ول 











السذوف هو الماند. تقديره: وهو الذي هو في التهاء له 
وهو في الأرض إله. ونا حُذف اطول الصّلة بالمعمول, 
فان لجار متلق بإله, ومثله: ما أنا باّذي قائل لك سوه 

۵۳۳۱ 





الالو 





لظرفان متعلغان ب الم له صفة بعنی 





معبود من: لِه بعنی عند. وهو خبر مبتدإ حذوف, أي هر 


إله. وذلك عائد الوصول, وحُذف اطول الصّلة تعلق 
الخبر والعطف عليه. 

وقال غير واحد: الجارٌ متعلّق ب (إله) باعتبار ما 
بتي عنه من معنى المصودية با مق بناء على اختصاصه 
بالمعبود باحق وهذا كتملّق الْجارٌ بالملّم المشتهر بصفةٍ 











تحو قولك: هو حاتم في طيّء حاتم في تغلب, وعلى هذا 
تخرج قراءة عمر, وعلي” وعبد الله. وأَبَيٌ 
أبي العالميء وبلال بن أبى بز 


ديد وعمر پن عبد الز: 







لله) فيملق الما بالاسم الجليل باعتبار 
الوصف المشتهر به. 

واعتبر بعضهم معنى الاستحقاق للعبادة. وعثّل 
ذلك بأنَّ العيادة بالفعل لا تلزم, وجوّز كون الجا 
والجرور صلة الموصول, وا خبر مبتد| محذوف أيضّاء 
على أن الجملة بان للصّلة, وأنّ كونه سبحانه في التماء 
كسبل الإيّة لا على معنى الاستقوار. 

واختير كون (إله) في هذا الرجه خبر مبتد| حذوف, 
على كونه خب آخر للمبتد| المذكور أو بدلا من الموصول 
أو من ضميره يناء على بويزه؛ لأنّ إبدال الکرة لیر 
الموصوفة من المعرفة_إذا أفادت مالم يستفد أوَلاكا هنا 
جائز حسّن عل ما قال أبو عل في ا مء لن البيان 
هاهنا أتم وأهم, فلذا رجح مع مافيه من التقد يرا وحیتاز 
فلا فاصل أجنبيّ بين المتعاطفين, ولا يجوز كون ا جار 
والجرور خبرًا مقدّما واإلها مبتداً مورا اللوم حل 
الججملة عن العائد مع فساد المعنى. وفي الآبة نني الآهة 
التهاويّة والأرضيّة واختصاص الإليّة ب 55 
لما فيها من تعريف طرقي الإستاد. والموصول في مثل ذلك 
کالمّف بالادات. ۲ 

وللاعتناء بكلّ من یه تعلی في التماء وينه عر 
وجل فى ١‏ 


ونی الآ 

















رض قيل: لوَهرَ الى في الشصاء إله زفي 





وقال بعض الأفاضل: 
والمغايرة بين الشّيئين أعمّ من أن ت 
بالوصف والاعتبار. وا مرا هنا لني 

ولا شك أن طريق عبادة أهل التماء له تعالى غير 
طريق عبادة أهل الأرض على ما يعجد به تت الآثاره 
فإذا كان إل بعنى معبود كان معتى الآية أنّد تعال 


يجوز إجراءٌ القاعدة فيه 





رن بالات و 


معبود في التماء على وجه ومعيود في الأرض على وجه 
آخر, وإن كان بمعنى التَحير فيه فالتحيّر في أعل التناة 





فإنّ علوم أهل الأرض إن كانت ضعرود: 
مستندة إلى الحسّ, وإن كانت نظريّة كانت مكتسبة من 
التظر. 

قاذا انس طریق الظر والحسٌ عجزوا وتو ولا 
كذلك آصل الا مهم عن الکسب والسق: 
افتحيرهم على نحو آخر, 

أو نقول: التحيّر فى إدراك ذاته تعالى وصفاته 
شأ من مشاهدة آثار عن 
شك أن تلك الآ 
وعلیه فبجوز أن یکون الإله معن المتحيّر فيهء ويكون 
اژا سن عظی التأن من باب ذكر اللاز 
الملروم. فیكون العنی أله تعالى عظيم الشَآن في التماء 











عظمته وكبال قدرته سيحائه. ولا 











آل «/ ۷۵۷ 


على نحو عظيم الشّأن في الأرض على نحو آخر اتتجى. 
ولا نلو عن شی ,كما لا يق ):1( 





وهو الذي في التاء إل ستحق 
للمبودية, وهو ق الأرض إله أي هو المستحق لعبودية 
أهل التهاوات والأرض وحده. ويفيد تكرار (إله)-كبا 
أكيد والدّلالة على أنّ كونه تعالى إفنا في الما 





7 3 
والأرض, بعی تعق ألرهیته بسا لا من استقراره 





فيهباء أو في أحدهما. 
وق الآبة مقابلةً لما يحبته الوثنية لكل من التماء 
والأرض إا (TIMA)‏ 
نموه فضل أن (Mie!‏ 


عبد الكريم الخطيب: هو بیان لقدرة الله وجلاله, 
وعظمة يُلكه واقتدار سلطانه, فهو سبحاله التفرّد 
بالألرهة في التماء لا ريك له فيهاء بهذا يكين له أهل 
الّهاء بالمبوديّة, 

وهو سبحاند المتفرّد بالألوهة في الأرض لا شريك 
له فيهاء وبهذا دين له أهل الأرض بالولاء ویونه 
)1 








جاءتهم التاعة فاعلم أنه لا ملجاً ولا مفزع عند قيامها 


لا ار 
مثله ابن عَيَيئُة. یبد( واولا 
الإمامالشادق : [ فی حدیث طويل يقول فيه 





۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 





مق لايي خنیفة:] آخبرن عن كلمة أوَها د 
وآخرها لبان؟ 


(قال: لا آدري, قال:) هي «ل له[ اش رها کنز 





وآغرها إيان. (لقروسي ۵ 16۰ 

الامام الوضالة: بإسناده عن آبائه علهم 
التلام عن رسول الله صل الله عليه وآله 

يقول: سممت جبرئيل یقول: سمت الله يقول: لاإله 
لا اد حِطْني فن دخل حصني أَمِنَ ين عذابي.. 
وطها ۱۱ االقروسي ۱۳۹:۵ 
في حديث آخر بإسناد. عن آبائه علیهم التلام 
ب سل اه علیه وآله عن جبرئيل عن ميكائيل 
عن إسرافيل عن الوح عن القلم قال 

.يقول الله عرّ وجل؛ ولاية عل بن أني طالب حضني 
فن دخل طني أ نَ من عذابي. (التروسئ 016:0 

في باب العلل التي ذكر الفضل بن شاذان فی آخرها 
أله سمعها من الرَضا نيه مر بعد مرم وشيئًا بعد 

فان قال: فلج وجب عليهم الاقرار والمعرفة بأنَ لله 
واحدٌ أسد؟ 
الملل مسنها: أنه لولم يِب عليهم الإقرار 
والمعرفة لجاز هم أن يتوعتوا مدبرين أو أكثر من ذلك 
وإذا جاز ذلك لم عتدوا إلى الصّائع م من غيره. لأنّ 
کل إنسان متهم كان لا دري مله إا 
خلقه, ويطيع غير الذي أمرّه فلا يكونون على حقيقة 
من صانعهم وخالتهم. ولا يثبت عتدهم أمر آمر ولا نمي 
ناو | ذا م يُعرف الآمر بعينه. ولا التّاحي من غيره. 


ومنها: أن لو جاز أن يكون انين لم يكن أحد 



































الشريكين أولى بأن يُعبد ويُطاع من الآخره وفي إجازة 
أن يُطاع ذلك الشّر, 
أن لا طاع الله عر وجل فر بالل وبجميع كثُبه ورسله, 
وإثبات كل باطل وترك كل حق؛ وتحليل كل حرام 
وتحريم كل حلال, والدّخول في كل معصية والخروج من 
كل طاعة, وإباحة كلّ فساد وإبطال كل حق. 

ومنها: آنه لو جاز أن يكون أكثر من واحد لجاز 
لأبئيس أن يدعي أنه ذلك الآخر حت يُضادَ لله تعالى في 
جمیع خکه, ويصيرف العباد إلى نفسه؛ فيكون في ذلك 
أعظم الكفر وأشد فا 

وهناك روايات قي فضل كلمة ملا إله إلا لله» 





ك إجازة أن لا بطاح ال وق ازة 





القروسي ۳۸:۵ 


وفواندهاه فراجع 

سط أي لا ممبود يح له البادة إلا له وفي 
ذلك دلالة جلى أي المعرفة بلمّه اكتساب, لأا لو كانت 
(A)‏ 











یه 
اھ فاد کر لاله إل اه وئسث على قول 
لاله | اش Ne)‏ 
نحوه الیسابوری. (ANY‏ 





الُیوطی: فاعدة في حذف الفعول اختماژا 
واقتصاژا., ذکر شروطه وهي مانیة... ومنها الصناعة 
التحويّة...[إلى أن قال:] 

وقد توجب الصّناعة, التّقدير- وإن كان المعق غير 











0١‏ بن شروطها.خ ل. 


ات ل ل ات هید و و نس تت 9701/81 





محذوف, أي «موجود»: وقد أذكره الإمام فَخْر الدّين. 


وقال: هذا الكلام لا يحتاج إلى تقديرء 
فاسد. لا نفى الحقيقة مطلقة أعمّ من نفيها 





بر التحاة 





إذا أنتفت مطلقة كان ذلك دليلًا على سلب الماهيّة مع 


القيد. وإذا انثفت مقيّدة بقيد مخصوص لم يلزم نفيها مع 





قید آخر, ورد بان تقدبرهم: «موجودٌ» يستلزم ني كل 
إله غير الله قطمًاء فإنّ العدم لا كلام فيه, فهو في الحقيقة 





لاب من شقدیر خیر 
الاستحالة مبتدا يلا خبر ظاهر أو مقدّر وإنا يقدّر 
التسحوي ليعطي القواعد حمّهاء وإن كان المعتق 
منهونًا. (vr)‏ 

الآلوسيّ: وفي تقديم الأمر بالتوحيد إيذان إسريد 
شرف الشوحيد, فإِنّه أساس الطذاعات وساي 
العبادات. وني الكلمة 








أبحاث شريفة ولطّائف 
مُنيفة لا بأس بذكر بمضها. وإن شقدّم شيءٌ من ذلك 
فقول : 

المسهور أن (إلا) للاستتناءء والاسم الملیل بدل من 
محل اسم الا) النافية للجنس. وخير (لا) محذوف. 
واستشکل الابدال من جهدین: 

أولاهسا أنه بد بعض, وليس معه شير يعود على 


المبدل منه 


ان 





وهو شرط فيد. 





وأجيب بنع كوته شرطا مطلفًا بل هو شرط حيث 
لا تفهم البمضيّة يقرينة, وهاهنا قد فهمت بقرينة 
الاستثتاء. 
انيتهاء أن بين المبدل منه واليدل عخالفة فإنَ الأوّل 





2 
مني والثانى موجب. 

وأجاب التيراق باه بدل عن الأول في عمل 

المامل. والتخالف نیا وایانا لا ینم البدلیقه ان 


مذهب البدل أن يجمل الأوّل كأئّه م يُذكر والقاني في 
موضعه, وقد تتخالف الصّفة والموصوف في ذلك. نحو 
مررت پرجل لا کردم ولا لیب, على أنه لو قيل: إن 
البدل فى الاستناء قسم على جياله مغاير لشيره من 





الأبدال لكان له وجه. 

واستشکل أمر الخبر أله إن كدر مكن» يلزم عدم 
إثبات الوجود بالفمل للواحد الحقيق تعال شأنه. أو 
«موجود» يلزم عدم تنزيهه تعالى عن إمكان الشركة 
ویر خاص مناسب لا قريئة عليه قيل: ولصعوبة هذا 
الاشکال ذهب صاحب «الكقّاف» وأتباعه إلى أنّ 
الكلمة (لا) غير محتاجة إلى خهر, وجمل (َ )مت 
ولأ إله) خيرء, والأصل: الله إله. أي معبود بمق؛ لكن 
أريد قصعر الصّفة على الموصوف قدم الخدير وقمرن 
المبعدا باللا إذ المقصور عليه هو اللذى يلي (إلذا 


والمقصور هو الواقع في سيا والمبعدأ إذا اقترن 





باالا) وجب تقد خبرء. وتعمّب بأنه مع مافيه سن 
لمحل يلزم منه بناء الخير مع (لا) وهي لا يُبنى ممها 
إلا المبتدً, وأيضًا لو كان الأمر كذلك لم يكن لصب 
الاسم الواقع بعدها وجه وقد جوزه جماعة, 
الأفاضل: أن (لا له إلا اللّه) على هذا 
ببغزلة غير ال لا ال 
بعنى المي عال” ولا يدفع الاعةراض كا لا خقق 
وقال بعضهم: إن بر هو( لد أعتي إلا مع 





وقال بعض 


الذعب قضیة ممدولة التآر: 
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الاسم الجليل. 

وأو عله او اا متا ر ن آمران: 
فکیف یصدق حیثلٍ سلب مفايرة فرد عنه, الهم إلا أن 
يقال: إن ذلك بناء على تضمين معنى «ين» وأنّ المقهوم 
منه أنه اتيق من هذا الجنس غير هذا الفرد. والوجه كا 
قیل - أن يقال: إن المغابرة المنفية هي المغايرة في 








"لوجود 
لا المغايرة في المغهوم حتی لا بصدق, ولا شك أن الراد 
من الجنس الق بالا) هذه هو اهوم من غير اعتبار 
حصوله في الأفراد كلها أو بعضهاء فيكون حمل لا بمنى 
اعتبار عدم حصوله فیا أصلاء حت لا يصح ملد از لا 






یام من عدم اعتبار شیم اعتبار عدمه, وستی نحمّق 
احمل حمق عدم الغا 

وقال بعضهم: لا خبر ل(لا) هذه ألا عل ما قالد 
نو قيم فيهاء وأوره عليه أنه يلزم حيتق اتفاء شک 
والعقد, وهو باطل قطمًا ضدرورة اقتضاء التُوحيد ذلك 
ولا يبعد أن يقال: إنّ القول بعدم احتیاج (لا) إلى انبر 
لا يخرج المركّب منها ومن اها عن المقد؛ وذلك لأنّ 
معنى المركّب نمو لا رجل, على هذا التقدير انتنى هذا 
الجنس » فإذا قلنا: لا رجل إلا حاتم كان معناه أثتق هذا 
الجنس فى غير هذا الفرد. ويخدشه أن تركب الكلام من 
الحرف والاسم عا نيس إليه سبيل» ورا يدفع با قبل 
في التداء 

والشّریف العامة قدس سره صعرّح فى بیان مانقل 
باه سل 
أن يكون يناء على أن المفهوم من التركيب_كيا ذکر اند 
انتفاء هذا الجنس. 











ب الوجود: فتديره. 


ازيذه من أنه قائم مقام «أدعوءه, 








عن بني يم من عدم إثبات خبر (لا) هذه 





تِن کلمة () علی هذا التقدير يمعنى «غيره وله 
مجال لکونها للاستناء لا لا بتوهم من الّاقض, با 
على أن سلب الجنس عن كل فرد فرد ين 
لَه مدفوع بنحو"ما اختاره جم الأثّة في 


اه لواحد 








من أفراد, 
دفع التناقض المتوهّم. في مثل: ما قام القوم إل زيدا, 
لوجوب تمول القوم المن عنهم الفعل لزيد المثبت, هر 
له فيا يتبادر نیتال الجنس الخارج عنه هذا الفرد 





منتفي في ضمن كل ما عداء. 

ولا ما قد يتوهّم من عدم تناول الجسى المنؤ لما هو 
بعد (إل) وهو شرط الاستتناه: لا عرفت من الفرق بین 
الجنس بدون اعتبار حصوله في الأفراد وبينه مع اعتبار 






حدم حصوله فیا 
بل لأئها لو كانت للاستثناء لما أفاد الكلام التوحيده 
الأه يكون حاصله حيئذٍ أنّ هذا الجنس على تقدير 


عدم دخول هذا الفرد فیه منتفب, فيقهم منه عدم انتفائه 
في أفراد غير خارج عنها ذلك الفرد فأين الشوحيد. 
فالواجب حملها على معنى «غير» وجملها تابعة لحل اسم 
(لا) بدلا عنه أو 
وكلّ أخ مُفارقه أخوء» لقثر أيك إلا الفرقدان 

كذا رأيته في بعض نسخ قدية, وذكره بعض شيوخ 
مشايخنا الملامة الطَبَفْجَلَ في رسالته «شرح الكلمة 
یه وم یه بت 

وعندي ما ذكر في نفي كون (إلّه) للاستنناء على 
ذلك التقدير لا يخلو عن نظر ث# أنه قيل: إذا 
المركب على ذلك التقدير أنّ هذا الجنس منتفي فيا عدا 
هذا الفرد كانت القذ 

















مضمون 





شخمية, وطا لازم هر قضيّة 


ی ال 


كلَيّة. أعني قولنا: كلّ ما يعتبر فردا له سوى حذا الفرد 
فهو مول ایند شيء من ذلك 

وذهب الكثير إلى تقدير الخبر «موجود» وأجاب 
عن الإشكال ب 





يلزم نق الامكان العام من جانب 
الوجود عن الآلمة غير الله تعالى؛ وذلك مب على مقدّمة 
قطميّة معلومة للعقلاء. هي أن امعبود بالحق لايكون إلا 
واجب الوجود, فيصير الممنى لا معبود بحق موجود إلا 
الله وإذ ليس موجودًا ليس مكنا لأنّه لوكان مكنا لكان 
واجبًاء بناء على المقدّمة القطعيّة فيكون موجوداً. وقد 
أفادت الكلمة الَيبَة أنه يس بموجود فليس بممكن, 
يدل على نی اللزوم. واعترض با 
المقدّمة التطعيّة وإن كانت صحيحة في نفس الأبزالكتها 


غير مسلّمة عد المشركين, لأتهم يعبدون الأصسنام 








ير ال لقبان:8]. فيمكن أن يعترف المكلف 
بالكلمة الط ويعتقد أنّ ني الوجود لا بستلزم نف 
الامکان, فیمکن عنده وجود آغة غير الله تعال؛ فلا 
.يكون التَلقْظ بالكلمة نضا على إهاته. ولو كانت المقدّمة 
المذكورة مسلّمة عند الكل لأمكن أن يقدّر المخير من أوّل 


الأمر موجود بالذّات, أي لا إله موجود بالات لا امه 





وإذالم يكن غيره تعالى موجو) بالذّات لم يكن مستحقًا 
للعبادة, لأنَ المستحقّ ها لا يكون إلا واجبًا لذاته. 


وقد قرّر الجواب بوجهين 








آخرين: 
الأوّل أنّ «لاإله موجود» قضيّة سالبة حمليّة لابد ها 


من جهة وهي الإمكان العام فيكون العنى أن الجاتب 


الخالف للب وهو إثبات الوجود ليس خعروريًا للكة 
إلا لله تعالى, فته موجود بالإمكان العام أي جسانب 
التلب ليس ضعر وري له تعالل؛ قيكون الوجود ضير وريًا 
له سبحانه تَحقيًا للشّاقض بين الستتی والستنی مند. 

«ل له موجود بالامکان الما سالبة کی 
فیکون التحسّل بالاستناء اَذي هو نقیض 







الثاني: 
ممكنة عاء 
جزئيّة ضعروريّة, أي امه موجود بالطّرورة. 
وأورد على التقريرين إا يتشان إذا كان كل 
من طرفي المستثنى والمستننى منه قضية مستقلة وهو 
عنوع. والتحیح عند أهل الم تب لام واحد مد 
بالاستتناء فلا يجري فيهما أحكام التناقض إِلَا أن يُؤوّل 
بالمینی الَو وأيضًا جعل الله موجودا بالضّرورة 

وقيل: يمكن أن يقال: الخير المقدّر هو الموجود مطلمًا 
سواء كان بالفعل أو بالإمكان؛ على استعمال المشةرك في 
كلا معنييه, أو على تأويله با يطلق عليه اسم الموجود 


وهوكما ترى. 











إنيّة فيه تساهل. 





وقيل: يجوز تقديره «همكن», ونفي الإمكان يستلزم 
تن الوجود, لا لاله واجب الوجود. وإمكان انُصاف 
شوم سوجوب الوجسود يستازم اتسصافه بالثمل 





یکون واجب الوجود. ویعم ما فیه تا مر فلا تل 
وقال بعضهم: الخبر ال مقدّر «مستحقّ للعيادة», 
قالعتی لاد مستحق للعبادة لا اه ولا حذور فیه. 


واعقرض بان هذا کون خا ولاب فی حذفه من 






وأجيب بأئها كنار على عَلَم. لأنّ «الإله» ببعنى 
العبرد, فدل عل العبادة واستحقاقهاء ویویده ملاحظة 





المقام واعتبار حال الخاطبين. لأنَ هذه الكلمة ١‏ 
واردة لرد اعستقاد المشركين الراصمين أنّ الأصنام 
تستحق العبادة. 

واعترض أيضًا بأنَه لا يدل على نق التَمدّد مطلقًا. 
أي لا بالامکان ولا بالفمل, EEE‏ غوه 
سبحاند لا يستحق العبادة, وأيضًا يمكن أن يقال: المراد 
ما نی إله مستحق للعبادة غيره تعالى بالفمل أو 
بالامكان: فعلى الأوّل لا ينني إمكان إله مستحق للعبادة 
وجل وعلى الثاني لا يدل على استجفاته 
تعالى للعبادة بالفعل. 

ورد بِأنْ وجوب الوجود مبدأ جميع الکنالات ولذا 
فرّعوا عليه كتير منهاء فلا ريب أنه يوجب استحقاق 
التعظيم والتبجیل, ولا معنی لاستحفای العبادة إلا ذلكء 
فإذالم يستحقّ غيره تعالى العبادة م يوجد وأجب وجود 

العبادة قطمّاء وإذا لم يوجد لم 

أن نفي استحقاق العبادة يستلزم 





غيره سبحانه وال لاستح 





ني الت قا 
وتعتّب 5110 
واجب الوجود. وقد “معت أنَّها وإن كانت قطعيّة 
الصدق فى نفى الأمر إلا أئها غير مسلّمة عند 
الشرکین. 
ومن الحقّقين من قال إِنّه لا يلتفت إلى عدم 
تسليمهم لمكابرتهم ما عسى أن يكون بديييًا. نعم ريا 


3 إنا تدل على نفي 
المعبود بالفعل, بن على ما قنرّر في المنطق. أنّ ذات 
الوضوع يجب اتصافه بالمنوان بالقعل. 

ويجاب يمنع وجوب ذلك بل یکق الاشصاف 
بالامکان کا صرح به الفارابي وأا ما قل عن الي 
فمناء كونه بالفعل بحسب الفرض العقلي لا بحسب تفس 
الأمر كبا تدل عليه عبارته في التغاء والاشارات, 
ا إلى معن الإمكان 
ت في مذهب القّيخ زيادة 
اعتبار ليست في مذهب الشّيع الفارا 








اعتبر مع الإمكان بحسب نقس الأمر فيض الانّصاف 
بَالفمّل ولم يعتيره الفارابي”. وبالجملة إن الاتصاف بالفمل 
غير لازم فكل ما يكن انّصافه بالمعيوديّة داخل فى 
سکم اه لا یست يتح المبادة؛ و كانت القضيّة سالية 
صدقت وان م یوجد الوضوع, 

ولمل التحقيق ف هذا المقام أنّ الكلمة الطَّيّة جارية 
بين الّاس على متغاهم اللّغة والعرف لا عل 
الاصطلاحات التطقيّة والتّدقيقات الفلسفيّة. وهي كلام 








ورد في رد اعتفاد المسرك الذي اعتقد أنّ آلمة غير الله 
سبحانه تستحق العبادة, فإذا اعترف المشرك بضمونه 


من أله لا معبود مستحقّ للعبادة إلا لله تعالى علم من 
ظاهر حاله الإيمان, وطذا اکتق به الشارع عليه الصّلاة 


والتلام. وأمًا الكافر الذي يعتقد إمكان وجود ذاث 








كيا لا تكفي في إيمان من أنكر التبوّة أو المماد أو تحو ذلك: 


مما يجب الإهان به بل لاب من الاحتراف بالحكم الذي 





أنكره ولا محذور فى ذلك. ولا كان الكفرة الذين 





يشقدون أن آل غير الله تعالى تتح العبادة هم 
المشهورون دون من يعتقد إمكان وجودها بعد, 
اعتيرت الكلمة علمًا للتوحيد بالتسبة إليهم. 

وبعلم مس هذا آله لو فُدّر احير الحذوف من أوّل 
الأمر «موجود» أمكن دقع الإشكال بهذا الطر, 
متفاهم ال وعرف الاس من الأوساط؛ وأ 
الوجود لا پستلزم نی الامکان فلا یلزم من الکلمة 
افأ حیناد ني اکان آة غير الله تمالی شتا لا 






يسبق إلى الأفهام» ولا يكاد يوجد كافر يمتقد تي وجود 
إل غيره تمال» مع اعتقاده إمكان وجوه إله غيره 
سبخاله مد ذلف. 


ومی قاس من ید تقدیر ابر کذلك بان الاهر 
أن (لا) ثافية للجنس وني ا ماهيّة نفسها بدوت اعتبار 
الوجود واتصافها بد كن الشراد تقسه لانق وجوده عه 
كيد فک مل الشی: باعتا وود إذ لا معنى 
لجعل الٽيء وتصييره تن فكذلك نفيه ورفعه 











باعتبار رفع الوجود عنه. وتعمّب بأنَّ هذا هو الذي 


يقتضيه الأظر الجليل, وأا النظر الدّقيق فقد يحكم 





إلى نف ماهيّة ما باعتبار نفسهاء و 
بالوجود لا يكون باعتبار انّصاف ذلك الاتّصاف به إلى 





مالايتناهى, فلابدٌ من الاتتهاء إلى أتصاف متتف بنفسه 
لا باعتبار اتّصافه بالوجود دفعًا لللسل. 
وقيل: الظاهر أنّ نني الأعيان كبا في الكلمة الطآئبة 


نا هو باعتبار ذلك, وأمًا غيرها فتارة 





أل 


ولإلَا) على التَقدير المذكور للاستثناء ورقع الاسم 
الجليل على ما سممت من المتجور. وقيل: هي فيه عن 
«غير» صفة الاسم لا باعتبار امحل أي لا إله غير الله 
اى ھوجۇقت 1 5 

واعترض بأنَّ المقصود من الكلام أسران: ني 
الألوهية عن شير تعاى وإثباتها له سبحانه: وه | 
إذا كانت (لا) فيه للاستثناء؛ إذ يستفاد الي والإئبات 








حينٍ بالمنطوق, أما إن كانت بعنى «غير» فلا فيد 
بمطوقه إلا نني الألوهيّة عن غيره تعالى سبحائه. وقي 
كون إثاها ل تال بامنهوم ويكتق بد بحت لأ ذلك 
إن كان مفهوم لقب فلا عبرة عند التائلين بالمنهوم على 
للصّحيح خلافا للدّقاق. والصْرَقّ من الشّافمية. وابن 


خُوَيز منداد من المالكيّة, ومنصور بن أجمد من الحنابلة, 





وان کان مفهوم صفة فن التي أنه غير جمع عليه بل أبو 






نة رضي الله تعالى عنه لم يقل بشي عم من مفاهيم 
أملا. 

تعلم ماذكره من إفادة الكلمة الطَيبة إثبات 
له تمنی وشیها عقا سواه عر وجل؛ على تقدير 
كون (إلَا) للاستنناء غير يجمع عليه أيضًا. فإنٌ الاستثناء 





ليس بإثبات عند أبى حنيفة- رضي اله تعالى 





عن وجمل الإثبات في كلمة التوحيد بعرف الشرع, 
وق امفرّغ تحو: ما قام إلا زيد بالعرف العام وماله وما 
عليه في كتب الأصول فلا تغفل. وتقام الكلام فها يتعلّق 
بإعراب هذه الكنمة الطتبة في كتب العرييّة. وقد ذكرنا 
ذلك في تعليقاتنا على شرح التيوطي للألفيّة 

وهي عند السّادة الصّوفيّة قدّست أسرارهم جامعة 





۷٤‏ / العجم ني فقه لغة القرآن... چا 


مراتب الوحيد. ودالة عليها إا مڪلوقا أو 
1 4 

بالاستلزام, ومراشبه أربع: الأول: توحيد الألوهية. 

الثَانية: توحيد الأقعال. الّائئة: توحيد الصّفات, وإن 











الصفات الكالية, كا فرعها عليه بعض العقتين. الرابمة: 
تسوحيد الدّاث. وإن شثت قلت: توحيد الوجود 
الحقيق»فإنٌ المآل واحد عندهم. 
فقا ذلك أن الاإله لزعل ما يتبادر 
إل و وذهب إليه للم - قصر الألوهية عل 
ي إثباتها له تعالى بالضّعرورة 
وتفيها عن كلّ ما سواه سبحانه كذلك, وهو بسار 
توحيد الأفعال. وتوحيد الصّفات, وتوحيد اللاك 
أما الأول الذي هو قصير الخالقيّة فيه تعالى:فلأنّ. 
مقنضى قصدر الألوهيّة عليه تعالى قصرًا قيعي هو 
الله عر وجل هو الذي يستحق أن ی 
الثافع الضّارٌ على الإطلاق فهو سبحائه وتعالى الخالق 
لکل شيم. فان كل من لا یکون خالا لكل شي 
لايكون نافمًا ضارًا على الاطلای, وکل من لا یگون 
كذلك لا يستحق أن يعبده كل خلوق, لان المبادة هي 
اللّاعة والانقياد والخضوع. ومن لا يلك نفمًا ولا ضيرًا 








بالنسبة إلى يعض الخلوقين لا يستحق أن يعبده ذلك 
البعض ويطيمه وينقاد له فن من لا يقدر على إيصال 
نفع إلى شخص أو دفع غير عنه لا يرجوه, ومن لا يقدر 
على إيصال ضار إليه لا يخاقه. وكلّ من لا شاف 
ولایژجی أصلا لا يستحق أن يُعبد؛ وهو ظاهر. لكي 
لذي يقنضيه قصر الألوهيّة عليه تعالى قعررًا حتيئًا 














هو أن الله تعالى هو الذي یستحق آن ببده کل مخلوق, 
فهو اناقع لقا على الإطلاق. فهو الخالق لكل شيم 
وهو الطلوب. 


وان الثاني و 





الكلمة الطَّيّة تدل على أنّ 
الألوهية ثابتة لد تعالى ثبويًا 
ومنتفية عن غيرء أنتفاء كذلك؛ وکل ما كان كذلك فهي 
دالة على أله عر وجل واجب الوجود, ون کل موجود 
سواه تعالى مكن الوجود؛ وکل ما کان كلك کان 
وجوب الوجود مقصورًا عليه تعالل» وهو مستلزم لسائر 
صفات الکال وهو الطلوب. 

ما الا عل أَّه عر وجل واجب الوجود. فلأ 
وه لا تکرن إل موجود حقبفة لالا ول ما 
لايكون صغة إلا موجود إذا دل كلام على أله نابت 
لعيء موا متنع الاتفكاك سرمدًا. فقد دل عل أن 
الوجود ثابت لذلك الشّىء بو متنع الانفكاك سرهدا. 
ولا يكون كذلك إل إذا كان موجود) لذائه وهو اللعني؟ 
بواجب الوجود لذاته؛ وحيث دلّت على ثبوت الألوهية 
وثًا مستمرًا ممتنع الانفكاك فقد دلّت على وجوب 
وجوده تعالى. وهو مستلزم لسائر صفات الكثال وهو 


مسعيرًا ممتنع الانفكاك 








الطلوب. 
وأمًا دلالتها على أن کل مرجود سراه فهو ممكن 
الوجود, فلا موجودا ما سواه لو کان واجب الوجود 





الذاته لكان مستحمًا أن يعد لكتها قد دلت على أنه 
لايستحق أن بعد إلا لله فقد دت على أنه لا واجب 
إل اله تعالی فكل ما سوا فهو ممكن وهو 
الطلوب, أو يقال: إتها قد دلت على أنه تعال هو الافع 





وجوده لذا: 





الضَّارٌ على الإطلاق فهو الجامع لصغات الجلال والإكرام 
فهو سبحانه لصف بصفات الکنال کنها وهو الطلوب. 

واما اتالث فقد قال حجة الاسلام الغرال في باب 
الصّدق من «الاحباء»: كل ما تقيّد العبد به فهو عبد له, 
کبا قال عیسی ء8: یا عبيد الدّنيا. 
تعالی علیه وسلّم: «تعس عبد ال ینار تمس عبد الذرهم 
وعبد ال وعبد الشمیصة» سّي کل من تقد قلبه 





وقال نينا صل لله 


بشي ءٍ عبدًا له. وقال في باب الرّحد منه: من طلب غير 
ال فتد عّده؛ وکل مطلوب معبود, وکل طالب عبد 
بالاضافة إلى مطلبه. وقال في الباب القال من کتاب 





٤‏ اتخذ هواه معبودًاء قال 
عن اَذإ ؤي الفرقان: 5 وال 
صل اله تعالى عليه وسلّم: «أبفض لد فی الأرض 
عند اللّه تعالى هو الحرّى» ائتبى. 

ومن المعلوم أنه ما في الوجود شي: إلا وهو مظلوب 
لاه عليه ول 








اطالب ماء وقد صح با مر اطلاق « 








له فا فى الوجود حقيقة إلا لله. 


ومنهم من قرّر دلالة الكلمة ال على توحيد 


الدّات وئى وجود أحد سواه عرّ وجل بوجه آخرء وهو 





الحقيقة متوجيًا إلى النير. ون الشير شوحید حقبقّ 
الك دلانتها على جميع مراتب التُوعيد 
ارع لأمر ما جعلها مفتاح الإسلام 





:وأساس الدّين ومهداة الأنام. 
[ثمإِنَ لها فى وجوب معرفة الله تتعالى. راجع 


Leo [gs 





آل ۷۰۵ 





فضل الله : فاعم أله ل إل 4۵۱1 نهده هي 
الحقيقة التي لاب من أن ينتهي الملم إلا ويقف عندها 
وقفة وعي. ويحدّد على أساسها الأوضاع وال مواقف 
والمواقع والعلاقات العامة والناسّة فى الحياة, وهذا ما 


ينبغي للإنسان أن يستلهمه من كلّ مصادر المعرقة لديه 


فى آفاق الكون, وفی مواقع الفکر VY‏ 
یت الشر:۲۲ 
لا تمانس له ولا یلیق ولا بصح ولا 


تعال, فلذلك لا يكون أحد مسلمًا الابتوسيده. 





فده فرض: وهو آساس کل فرب ام 

الب وسَويّ: وللا) في كلمة الشوحيد لنني أفراد 
انس على الشمول والاستغراق واه مب على الفتح 
ها مرفوع مَل على الابتداء, والمراد به جنس المعبود 
بالق لا مطلق جنس الممبود حف أو باط إلا فلا 
بصح في تفه لد الآمة الباطلة: ولا يفيد الشوحيد 
الحقّ. و(إلا) هو مرفوع على البدليّة من مل لمن أو من 
ضمير الخبر المقدّر لالا). والخبر قد يقدّر ارون 


الوحید یکون باعتبار الوجود لا الامکان؛ 








هم أن 






في وجود إله غير القه لا يستازم نفي إمكانهء وقد 
«مکن» قیتوقم أنَ انبات الامکان لا بقتضي 
مكن لم يقع وقد يقدّر لناء فيتوهم 


الوقوح. فكم من 
آنه لاب من مقدّره 

والجواب: آنه إذا كان المراد ب «الإله» المعبود بالحق 
كبا ذكر. فهو لا يكون إلا رب العالمين مستحقا لعبادة 








فيعود الكلام. 


۲ /العجم ق فقه لفة الترآن... ۲ 





المكلفين, فإذا نفيت الألوهيّة على هذا النی عن غيره 
تعالى وأتبثَ له سبحانه. يندفع التّوهّم على التقادير 
كلها 

إن قيل: إن أراد القائل ١لا‏ إله إلا الله) شول ان له 
تعال ولفیر» فهو مشکل نعوذ باثه, مع أن الاستناء 
يكون كاذبًا. وإن أراد وله لغيرء فقط فلا حاجة إلى 
الاستتنام: 








یری 
التعميم ظاعرًا نی أّل الم لیکون البات بالاستناءه 


أجيب بأ مراده في قلبه هو الثاني !| 
آكد في آخر الأمر. فالممى لا إله غيره, وهذا حال 
الاستثناء مطلقًا 

قال الشيح أبو القاسم: هذا القول وان کان بدا 
اَن لكنّ المراد به الانبات. ونهاية التحقيق فان قول 
القائل: لا أخ لي سواك ولا معين لي غيرك, كد من قوكه 
أنت أخي ومعبني. وک من الا له لا اش) واه[ 
هو) كلمة اتوحيد لوروده في القرآن بخلاف «لا اه ال 
الزحن» فإله ليس بتوسید مع أنّ إطلاق «الرّجمسان» 
عل غيره تعالى غير جائز, وإطلاق «هوء جائز, 

نعم إن الأولى كونه توحيدا إلا أنه م يشتهر به 
التوحيد أصالة, بخلافهبا: (ot)‏ 

فضل الله + ُو اله الى ا إِلة إل هر4 وهذه 
هي الحفيقة التّوحيدية لني تقزج من شمور الإنسان كل 
لون من ألوان || » في ما يتخذه الاس من آلحة 
مزعومة, على مستوى الحجر أو الفلوق الم 
وملّكِ وجان. وببق الإنسان مع الله وحدء. في خط 
العقیدة الواحدةء وال يعة الواحد: 1 











من إنسان 








حركة الإنسان فى الحياة. ۳۰:۲۱ 





الاس » مَلِكِ الاس« اله 





5 
ای الاس ۱۔۴ 
ابن خاو (إلهِ الاس) بل من (ملب الاس). 
(rra)‏ 


الطوسی: متا إن الذي يجب على اناس أن 
یدود ۳ تحت له العبادة دون غيره, 
۳۰۱ 
مه اس (ove)‏ 
ری ان قات: میب ای ۰ إل 
اا4 ماهما من درت الّاس»1 
قلات: شما عطف بيان, كقولك؛ سير ة أي حلص عمر 
الفاروق, بی ب شلك ابیز زد بل 
لاس لاه فد بق ب الشاس», ک‌قولد: 
اچم رابا من دون 
۱ وقد يقال: (مَلِكِ الثّابى).وأمًا (إل 












القاين) فخاصٌ لاشركة فيه, فجٌّمل غاية 
للبيان. م 
توه السو (FAV:E)‏ 


لح الوازي: [غر الَنتري وأضاف:] 

. وأيضًا بدأ بذكر «الرّبّ» وهو اسم لمن قام بتدب 
وإصلاحه. وهو من أوائل تممه إل أن ريا وأعطاه 
العقل. فحينئظٍ عرف بالدّليل أن عبدٌ ملوك وهو مَلِكد؛ 
فتق بذكر الْمَلِك. تملا علم أنّ العبادة لازمة له واجبة 








عليه وعرق أن معبوده مستحقّ لتلك العبادة, عرف أله 





له فلهذا ختم يه. وأيضًا ول ما یعرف العبد من ربّه كوته 
معطيًا لا عنده من اّمم الظاهرة والباطتة, وهذا هو 
الب ثم لابزال ينتقل من معرفة هذه الصّغات إلى 
. معرقة جلالته واستغنائه عن الخلق: فحينئظٍ يحصل العلم 
بکونه ما لاناك هو الذي يفتقر إليه غيره 
ويكون هو يا عن غيرء, ثمإذا عرفه العبد كذلك عرف 
له في الجلالة والكبرياء قوق وصف الواصفين؛ أله هو 
الذي ولت المقول في عرته وعظمته فحيئنر يعرفه إلحثا. 





۹۷۳۲ 





الاس) إشارة لد 
تعالى کا انفرد بر بوییتہم وملکهم م بشرکه فی ذلك اا 
فكذلك هو وحده هم لا بشرکه فا 
اشتملت هذه الاضافات اثّلاث علی جمسیع قواعند 
وتضعت معانی آسمنه السستی فا لب صو 
القادر الخالق ی غير ذلك متا یتوقّف الاصلاح والرحمة 





هينه أحد, وقد" 
الإمان, 


والقدرة الذي هو بعنى الربوبيَة عليه من أوصاف 
ا لجال واللك هو الآمر التاهي الْمَرَ ادل إلى غير ذلك 
من الأساء العائدة إلى العظمة والجلال. وأمًا «الاله» فهو 
الجامع لجسيع صفات الكثال ونعوت الجلال فيدخل فيه 
جميع الأسماء الحسنى. ولتضمّنها مجميع معاني الأسباء 
الحسنى كان المستعية جد يدا بأن يعاذ. وقد وقع ترتيبها 
على الوجه الأكمل الدالَ على الوحدائيّة. لأنَ من رأى 
ما علیه من انعم اظّاهرة والباطتة عم 
درج في الشروج في درج معارفه سبحانه علم أنّه ني 








آل ۷۱۷/۶ 


عن الكل والکل یه متاج. وعن مره تعالی تجري 
مهم فعم که بعلم بافراده بتديير هم بعد 
إبداعهم, أنه المستحق للإطيّة بلا مشارك له فيها. [إلى 
ل[ 

يجوز في (ملك الثّاسٍ) و (اه اشای) آن یکونا 
وصفين لاربٌ الثاس) وأن يكونا بدلين وأن يكونا 
عطف بيان. واقتصر عليه ری 

أبو يان اهر أنَ للب الاب * الم 
الّاس» صفتان. [ثم نقل قول الرنخْشَريّوأضاف:] 

وعطف البيان, المشهور أَنّه يكون بالجوامد: وظاهر 
قوله أتّبها عطفا بيان لواحد ولا أنقلٌ عن الحاة شيئًا في 
عیلف البيان؛ هل يجوز أن يتكرّر لمعطوف عليه واد أم 





)۱۱۵:( 











لا جوز forta)‏ 
الب وسَو: هو لبيان أن مُلكه تعال 





لس بجرّد الاستیلاه علیهم والفیام بتدبیر اون 
سیاستهم واثول لترتيب مبادئ حفظهم وحمايتهم, كما 
هو قصارى أمر الملوك؛ بل هو بطريق ا معيوديّة المؤسّسة 
عل الألرهيّة, المقتضية للقدرة الثّائَة على التُعررّف 
لک فييم؛ إحياء وم وإعجادًا وإعدامًاء وأيضًا أنّ 
(ملِكِ الّاين) إشارة إلى حال الفناء في الله, كما أشنا 
إليه. و(إلهِ التّاين) لبيان حال البقاء بال لأ «الإله» هو 








المعبود المطلق. وذلك هو الذّات مع جميع الصّفات. فلا 
فتى العبد ف الله ظهر كونه مَلِكاء تم رده الله إلى الوجود 
لمقام العبود: استماذته من عب الوسواس, لا 





الوسوسة تقتضي علا وجوديا ولا وجود في خال الفناء 


ولا صدر ولا وسوسة ولا موّسوسء بل إن ظهر هناك 


۸ ۸ العجم نی فقه لفة الترآن... ج۲ 











تلوين بوجود الأنائيّة يقول: أعوذ بك مناكه فلا صار 
معبودًا بوجود العابد ظهر الشّيطان بظهور المابد. کا کان 
وَل بوجوذا بوجوده. 


لاقم 

الآلوسيّ: [غر المُدُوسَوي ملخّضًا وأضاف:] 
وجُوّرت البدليّة أيضًا وأنث تملم أنه لا مانع مئه 
عقلا. ثم ماهنا وإن لم يكن جامدًا فهو في حكنه. لعل 
الجزالة دعت إلى اختياره. 
العراغی: آي الستولي على قلوبهم بعظمته. وهم 





۳۸۵۳۰۱ 





لا يحيطون بكنه سلطانه بل يخنضعون بما يحيط منها 


بنواحي قلوبهم. ولا یدرون من أي جالب يأتهم, ولا 
كيف يسلط علبهم, Ore)‏ 

الطَّباطباليٌ: من طبع الانان إذا أقبل َيه للك 
يحذره وعنافه على نفسه وأحسّ من نفسه الفّعف, 
يلتجئ بن يُقوى على دفعه ويكفيه وقوعه, والذ 
صالما للمُوذ والاعتصام به أحد ثلاثة: 






إمَا رب يل أمره ويُديره ويُريّيه مرجع إليه في 
حوائجه عاة وئمّا يحتاح إليه في بقائه دقع ما بهدده من 
ان وهذا سیب تام في نفسه, 

وإمًا ذوقوّة وسلطان بالغة قدرته نافذ حكه. يجِيرء 
إذا استجاره فيدفع عنه الشَّرّ بحاطته كمَلِكٍ من الملوك, 
وهذا أيضًا سبب تام مستقلٌ في نفسه. 

وهناك سبب ثالث وهو الإله المعبودء فإ 
معبوديّة الإله وخاصّة إذا كان واحدً) لا شريك له 








إخلاص العبد نفسه له, فلا یدعو لا اه ولا برجم فی 


شيم من حوائجه إلا إليدء فلا يريد إلا ما أراده ولا يعمل 








اما يشا 

والله سبحانه ربٌ الاس وملك الاس وإله الاس 
كا جع الصّفات اللات لنغسه في قله( ذلكم ال 
وك ل الك إل مان عم ُون» الّمردت 
وأشار تعالى إل 
1 





ربويتته وألوهيته بقولد: ري 











ج لاوز 
من شي هدّده إلى رب فاثه سبحانه هو ار لا 
رب سواء. وإن أراد بعوذه مَلِكًا فالله سبحانه هو المَلِك 
الم له املك وَل المحَمْدُ» الشغاين:1. وإن أراد 
كلك إِلّهًا فهر الإله لاإله غيره. 

وما تقّم ظهر أو وجه تمخصيص الصّفات 
اثلات: الب والّد, والإله من بين سائر صفاته 
الكريَة بالذكرء وكذا وجه ما بينها من الثَّرتيب» فذكر 
الرَبَ أولء لاه آقرب من الإنسان وأخصٌ ولاية, ثم 
اتلاك, لته آمد متالا وأعم ولاية یقصده من لا ول له 
یه ویکفیه, الاله, لاله ولي يقصده الإنسان من 
إخلاصه لا عن طبعه المادّيّ. 

وتان وجه عدم وصل قوله: لب »رل 
لاس4 بالطف, وذلك الاشارة إلى كون كل من 
الصّفات سيا مستقلًا في دقع اشر فهو قعالى سبب 
مستقل لکونه ريا لكونه 
بأيّ ی أريد التبب, 

وبذلك يظهر أيضًا وجه تكرار لفظ (النّاس) من غير 
أن يقال: يهم وإلههم. فقد شیر بآ لسن 























الصّفات الثّلاث يكن أن يتعلق بها «العُرْذَ» وحدها من 
غير ذكر الأخريَين لاستقلاها وله الأسباء الحستى ميا 
وللقوم في توجيه اختصاص هذه الصّفات وسائر ما مر 


من التصوصیّات وجوه لا تعني 





۳۹۵۲۰ 








قالرا تب لك واه 
خق لها واجد... 








ار :۱۳۳ 


لمكا رَاجِدًا) متصوب على ضعربين! إن 





شت عل الحال. كأئسم قالوا؛ نعبد إهك في حال 
وحداتته. وإن شثت على البدل وتكون الفائدة من هذا 
البدل ذكر التوحيد. فیکون العنی نع واحد 


A) 
نموه الق (0۳:۱والسوس (10۷۱:۱ نو‎ 
.0۳۵:۱( کات‎ 
المَيْبْديٌ: (إلا رَاحِدًا) نصبٌ على الوصف.‎ 
ا لحم‎ 





i1‏ ای أي نريد بإله آبائك 





E) واعدا‎ 


مله محر الازي (۳: ۰۸0 وا 
۱۱ 41 وأو اعرد( ۸۰ 





وجوه الك 





والبْرُوسَويٌ (۱ (rra‏ 
أبو حَيّان: وإضافة «الإلده إلى «يعقوب» فيه دليل 
على اتحاد معبود التائل والجيب لفظّاء وفي قوله: وال 


آل ۷۹/۵ 





) دليل على آتحاد المعبود أيضًا من حيث اللفظ. 
وها كر لفظ (وإلة). لأنَه لا صم العطف على 
الصّمير الجرور إلا بإعادة جارّه إلا في الشّعر, أو على 
مذهب من يرى ذلك وهو عنده قليل. فلو كان المعطوف 
عليه ظاهرًا لكان حذف الجارٌ إذا كان اسمّا أولى من 
إثباته, لما 
الاتحاد. وبدأ ولا بإضافة «الالد» إلى « يعقوب» لاد هر 
السّائل. [إلى أن قال:] 

ها واجذا) جوز أن یکون باه وهو بدل نکرة 
مرصوفة من معرقة. ویجوز آن یکون حالا ویکون حال 
موطلة, نحو رأيتك رلا صالمً). فالمقصود إننا هو الوصف 


يوهمإثباته من المغايرة؛ فان حذفه يدل على 


وبجيء باسم الدّات توطئة للوصف. 

وجرَز شري أن ينتصب على الاختصاص, اي 
بريد بإلهك إِفَا واحدًا. 

وقد نع النحويّون على أنّ المنسوب على 
الاختصاص لا يكون نكرة ولا مهما وفائدة هذه 
الحال أو البدل هو اتتصیص, علی أنَ سبودهم واحد 
قرد؛ إذ قد توهم إضافة الشّىء إلى كنيرين تعداد ذلك 
الضاف, فتهض بهذء الال أو البدل على تفي ذلك 


ایام (GT)‏ 
نحوه ملخَضًا الآلوسيّ. ۳۹۱ 
الطَّباطَبائئ, فى هذا الإيجاز بعد الإطناب يقوله: 





لك وإلة ايك إل دفع لإمكان إيهام الأّفظ أن 
يكون إه غير إله آبائه. على حو ما یتخنه الولتتون من 
الآطة الكثيرة Fe)‏ 


177٠‏ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 





نَنَا اماما كْمْالِهَمٌِ 

الأعراف: 1*4 

الطَبّريّ: مثالا مبده. وصنكا تتخذه 604۱ 
نوه الُرُوسَويّ (0170:5. والآلوسي(4:-4). 

البَقَويٌ: وام يكن ذلك شما من بني إسراشيل في 

وحدائيّة الله وإنما معناه اجمل لنا شينًا نعظمه ونتقرّب 

بتعظيمه إلى الله. وظنُوا أنّ ذلك لا يضر الّيانة, وكان 


1-.قاوا يا مُوتى الجقل 














ذلك لعدّة جهلهم. مم 
محر مسا نمکد علیه. ۰۰ (۸۱۰۲ 
مدل اسن (۷۳:۲, والکاشان(۲۳۱:۲). 
این عطیسة: ام آم یم انتحسنوا ما روا مي 


ةا أولئك القوم, فأرادوا أن کون ذلك في شرع نوسی 
وفي جملة ما ث 


ینزب به إلى الله تعای, وال فیعید آن یقولوا 
لوسی: اجمل لنا ها فردهبالادة. 

(ابو حیّان 4۳7۷۸ 

القّخْر الّايّ: واعلم أنّ من المستحيل أن يقول 





وخالقًا ومديرًا؛ لأنّ الذي يحصل بعل موسى وتقدیرهه 
لابكن أن يكون خالفًا للعالم ومدبرا له. ومن شاك في 
ذلك ل يكن كامل العقل والأقرب أتهم طابر من موسی 
عل أن يمين هم أصنامًا وتقاثيل يتقرّيون بعبادتها إلى الله 
تمال. 

وهذا القول هو الّذي حكاه الله تعالل عن عبّدة 
الأوثان» حيث قالوا: مادم ال لیوا ال 
ژلق» الم ۲. 

إذا غرفت هذا فلقائل أن يقول: لكان هذا القول 

















أجمع كل الأنبياء علوم ۳ على أن 
عبادة غير الله تعال ذه 
إن للعالم, أو اعنقدوا فيه أن عباد: 
لا المبادة نهاية التعظيم؛ ونهاية التعظيم لا تليق إلا من 
يصدر عنه نهاية الإنعام والإكرام. 






فإن قيل: قهذا القول صدر من كل بني (سرائیل آو 
من بعضهم؟ 

قلنا: بل ين بعضهم, لأنّه كان مع موسى 381 
الستبعون الختارون وكان فيهم من يرتفع عن مثل هذا 
التؤال الباطل. 

انه تمالی حکی عن موسی ل أنه أجابهم فقال: 
اكم قوم تهون وتقرير هذا الجهل ما ذكر أن 
المادة غاية اظیم, فلا تلیق بمن يصدر عنه غاية 
آلانعام, وهي بخلق الجسم والحياة والشّهوة والقدرة 
والعقلء وخلق الأشياء المنتفع بها والقادر على هذه 
الأشياء ليس إل لله تعالى؛ فوجب أن لا تليق العسبادة 
لاه 

فإن قالوا: إذا كان مرادهم بعبادة تبلك الأصنام 
التعرّب بها إلى تعظيم الله تعالی, فا الوجه في قبح هذه 


العيادة؟ 
قلنا: فمل هذا التقدير, لم يتُخدوها آطة أصلا وا 
ف قوهم: جع لما فا 
(TYNE)‏ 
۳۷۸ 





ا ا ا N‏ 


إسرائيل؛ وذلك نهم توصّوا أنه جوز عبادة غير اله 
تعالى بعدما رأوا الآيات الدالّة على وحدائيّة الله تعال 






تی توالت على قوم فرعون 
تعالى فى البحر يكفرهم وعبادتهم غير 
اثه تعال, فحملهم جهلهم على أن قالوا تیم موسی 
عليه الصّلاة والكلام: اجعل تن اکتا له 
فردٌ علهم موسى عليه الصّلاة والسّلام بقوله: 9 3 
نكم قوم تبون . 0 
الصبِينيٌ: [نحو الخازن وأ 
وف ذلك تسلية اي مما رأى من بني إسرائيل 
بالمدينة, تذكرة مال الإنسان ونه ظلوم جهول كنود إلا 
من عصمه .ول ین اوی اكور م۱۳ 
:8۰ 
رشید رضا: [نقل قول خر الرَازي عم قال:] 
من المجب آن یقع ام ارف علم العاند-علل 
طريقة النلسفة والكلام -. 
في مثل هذا الخطأ. 0 
كلامه. ومنشاً هذا الط 














آسنلته وأجوبته والتاقض ف 
لغفلة عن مدلول ألفاظ القرآن 
فى اللّغة العرييّة. واستعباها بلوازم معناها العرفيّة, 
لظ «الإله» إن معتاء في اللغة المعبوده مطلاء لا الخالق 





ولا ادير لأمر العالم كله ولا بعضه. وام يكن أحد سن 

العرب الذين سوا أصنامهم وغيرها من معبوداتهم آهة 

يمنقد أن الات و ای آر هبل خی شیامن الم آو 
1 


۳ 4 
إثنا تدبير أمور العالم يدخل في معتى 





پدبر اما من آموزه 





لفظ الب 
والتّواهد على هذا في القرآن كثيرة ناطقة بأتّهم 





كانوا يعتقدون ويقولون: إِنّ خالق التماوات والأرض 
ومد مرها هو تما وإ آشهم لیس امن أمر 
التلقوادییر شية, وا ركهم لأجل التقررب إليه 
تعالى وابتغاء الشّفاعة عنده 











۶ سا عبدوه, ولألك 
كانوا يقولون قي طوافهم: «لتيك لا شريك لك إلا 
عريكًا هر لك تملكه وما ملك». ولذلك يحتي القرآن 
علهم في مواضع أنَ غير الخالق المدبر لا بصح أن 
يعيد مطلمًاء وهو معنى قول بعض الْنّقين إل 





تج بها يعقرفون به من تنوحيد الزبويّة. على ما 





بالشّواهد, نكتني بهذا التذكير هنا. 





آم صواب, وا 
حكاها الله تعالى لنا بلغة كتابه؛ فمناها صحيح قطماء فإ 
الله فى هذه اللّغة هو مود بالات أو بالواسطة» وإن 





ا. ونا جهّلهم موسى بطلب عبادة أحد مع 


الله لابتسمية ما طلبوا منه صنعه تاه فه هو ستی 
المعبود االصنوع إلا أيضًا في قوله للسّامر: حكاه 
اله عنه في سورة طه: ٩۷‏ زا ال زی فلات 
َل اكا حرق وإنا كان جل التامري من 


منعه, وإِنّ جميع من عبدوا الأصنام من قبلهم ومن 








بعدهم كانت أصنامهم مجعولة مصنوعة مِتَّْذْة من هذه 
التلوقات, كا مجر والخشب والعين. 
إمام لار وصاحب «التفسير الكبير» ما 





حکاه الله تعالى من تسمية قوم إسراهيم لأصنامهم 


بالآفة؟ أم نسي ما حكاء الله من حجّته علهم 


۲ / العجم في ققه لغذ لفرآن... چ ۲ 





اكَذْلِكَ يَفْعلونَ» الشّعراء: 419ل 
AR‏ ن¿ هذا القول الا الذي قاله الرّازيٌ ِن 
أظهر هفراته الكنيرة بطلاًا. وسببه استلاء دماغه 
بنظريّات الكلام وجدل الاصطلاحات الحادئة, وغفلته 
عن معنى «الإله» في أصل اللغة, وعن آيات القرآن 
الكثيرة فيه. ومنها قوله تعالى: قال َع الله أبغيكم 
ها وم کم الْقالين» الأعراف:٠14.‏ 
۱۱۳۹1 
معن ابمعل لاحظ «ج ع له من ما 
نسبه إلى الرازي وهجم علیه ی غبر مله , لأنّ الرَازَي 
قال ؛ «من المستحيل أن تقول : هذاه ثم ذكر المعنى 
الصّحيح ؛ فلاحظ .] 
فضل الله : بنو إسرائيل يسألون موسى أن يجمل 
هم أصنامًا كانوا يشعرون ‏ في ما يبدو أن البوة ملاح 
في المعركة ضدّ فرعون, لاحقيقةٌ هيه في الحياة ضد کل 
ما هو زیت فيالفکر وف لرقم. وهذا ما واجهه موسی 
لتجربة الأول في الأجواء الجسديدة؛ حيث 
كل رواسب:1 ق الأعسباق؛ وبدأت 
تتحرّلا علی التطح لتتحوّل إلى نداء متوسّل إلى موسي 
في القيام بصناعة أصنام هم. لدكون آلمة يعبدونهاء كا 


إوله أبعاث في 





في بداية 

















هم فيقبلون عليها ويلازمونها في عسادة واستبال 
وخشوع. فأحموا بالحرمان الذي يحس به كلّ من يفقد 
شيعًا يملكه الآخرون. ١‏ 
«قوا یا فوتی ال لت على شكل آهة 
هؤلاء. فقد ابتعدنا عن مصعر وعن سعابد اد الق 
اعتدنا العبادة فيها للأمنام, فكيف لايكون لنا آلمة 
نتوسّل إليك أن تنقذنا من هذا 
الحرمان الرَوحيّ كبا أنقذتنا من ظلم فرعون؟ وتلك هي 
الروحية التي كانت تعكم طريقتهم في التفكير, وآفاقهم 
في الإحساس, وخطواتهم في الممارسة, 
وشعر مومى بالمرارة؛ ولكنها ليست مرارة الحسيبة 
ل تقود إلى الإحباط وتدفع إلى اليأس؛ بل هي مرارة 
لول الذي يشعر بان ما تحتاجه الرحلة سن جهد 
وتوعية وتربية لازال كبيرا. لأنَ القوم لم أخذوا قضيد 
الإيان كقضية للفكر وتلحياة, بل أخذوها ككرسيلة 
للخلاص من العبوديّة. فإ التَاريع الطويل الذي عاشوه 
في أجواء الم والطفيان والشرك, قد ترك تأثيره 
الكبير على الملاح الدّاخليّة والخارجيّة لشخصيّتهم, ما 
بقنضي وضع خطة جديدة, تختلف في وسائلها. وتتنوّع 
























ف أسالیها وأشکافا. (۲۲۷:۰) 
َو َلك عل 
الأعراف: 11٠‏ 

1 
الطْبرى: مسبو )1 
منله اي (۱۱۰:۲) وأبو ین (۳۷۹:۵ 





والکاشان:(۲۳۲:۲» والالوسی(6۱:۹), 


ل ع کت رم را 


ابن الأنباري: التقدير فيه: أغي لکم لا خی الله. 
وقيل: (إفا) منصوب على التفسير, 
الطوس: [أي ] أأطلب غير انه لكم اا قاله 
عل وجه الاتكار عليهم, وإن كان بلفظ لاستقهام 


(vr) 





له قال: أأطلب لكم غير الله تعالى 








أن يكون تصب (إلئا) على أله مفعول به 
ونصب (غَيْرَ عل الحال أي لو تأخّرت كانت 
صفة. (ort)‏ 

55 لس ۷۱ 

الخازن: هذا على سبيل التَمجّب والإنكار. والممنى 
أن الال ليس شبتا بلب وباتس وخر بل لاله هو 
الذي فسّلكم على المالمين, لأنّه القادر عل الانعام 
والافضال, فهو مستحق للعبادة, ret‏ 

البْرُوسَويٌ: (إلهنا) قبيز من اثَيْر)ا أو حال فإله 
منعول (أبْنى). والهمزة فيه للائكار, واُذْكّر هو كون 
الث غيره تعالى. |إى أن قال تأويلة] أي أنزلكم 


مازلا غهر الوصول والوصال. 11۳۹۳۱ 
رشيد رضا: الانتفهام في الآية للاتكار اشرب 






معن التَعجّب. ونا هو إنكار ابتغاء 
رحده للمادة, لا کار تسمية العبود الصنوع إفا. 

مایا ینصب مغعولین بنفسه: کقوله تمالی: 
2 القوبة: 4۷ 


بدأ موسى يو جوایه لتومه باثبات جهلهم برتیم 





وبأنقسهم. قساد ما طلبوه: وکونه عرضة 
للتبار والزّوال. وباطلا في نفسه على كل حال فلا 
الطّالب على علم وعقل فيا طلب. ولا المطلوب ما يصح 
آن بطلب, ضئف لالب والطلوب قهذا ملخص معی 
الآية الابقة. 

م انتقل في هذه الآية ی الطلوب منه جمل لاله 
لحمب وهو هو لل والمطلوب الأجله هذا الجمل - وهر 
الله تعالى- وموسى عل الح ولله تعالى هو الحدق اي 
يحَقّ الحق, وبين هذين الحقّين وذينك الباطلين غاية 
البايئة, فلذلك کان هذا جوابًا مستقلًا مبايا لا قجله 








بحيث لا ينبغي أن يعطف عليه عطقا ولا أن بعد سعد 
عذا, وطذا آعاد فیه کلمة (قَالَ). 

اوقد قدّم فيه ذكر الأهمٌ الأفضل المقصرد 
هذین امین عي اللّه) فغير الله أعمّ الألفاظ 
ال عل اامدئات. فهر يثسمل أخس الفلوقات 
وأعجزها عن التفع والشَيرّ كالأصنام, ويشمل أفضلها 
وأكملها كالملائكة وَالنيَين عليهم السّلام: ليتبث أنه لا 
يوجد مخلوق يستحق العبادة مع الله تعالى وإن غلا قدره. 
وعظم أمرء. وأنّ تجهيلهم با طلبوا لا لا الطلوب 
كالأصنام خسيس وباطل في نفسه. وعرضة للقبار فلا 
ائدة فيه لديره لا طذا فقط بل لا الب 


بالات من 














لا يصح أن 





۳ على أن طلب عبادة 
الأخسّ, دليل على منتهى الدسّة والجهل؛ إذ لا شيهة 
توهّم قدرته عل الإثابة أو التقريب من اللّه عر وجل 
كشبهة من عبدوا الملائكة وبعض النبيّين والصّالحين» 


٤‏ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 


زاعمین اتهم بکرامتېم عند الله يُعرّبون إليهء من قصعر.به 
إبائه وعمله أن يتترّب إليه بنقسه مع إسعراره على حُبته 
ورجسه., جاهلين أن الله تعالى أمر المسركين والفاسقين 
أن يتوبوا أي يرجعوا إليه لا إلى يره من عباده 
المكرمين, وأن يدعوه وحده كدعائهم مخلصين له الدّين. 
أ ین بالعيادة والاستائد وذلك ما فرشه 











م المقصود بالات من الانکار وهو جمل 
ا ذكر من أرادوا أن يكون الواسطة في هذا 
الجمل الذي دما إليه ذلك الجهل» وهو نفسه يل بقوله: 
فيكم إ متا ليملمهم أن طلب هذا الأمر وال 
الاد والمدكر الفظيع منه 1# جهل بقيمته وبمعنى رسالته, 
وبما رأوه من جهاده أفرعون وقومه؛ من غير حول ولا 
في شخص أخيه ولافي شخصه, بل بالاتکال عل 
حول الله وقوّته. ولو لاإرادة إنكار الأمرين مما طلب إل 
مع الله وكويه بجمله يِذ لقال: أغير الله تغون إلا 
الله یعون آل عمران: 25 

AWAY 




















١4 الكيف:‎ 

البُرْرِسَويٌ: والمدول عن أن يقال ربا امیس 
على رد لتالفین؛ حیث کانوا یستون أصنامهم آخة. 

4۲۲۲ :( 





بطریق المالكيّة 








المؤمنون: ۱۱۷ 
اج مم الل أي مع وجوده تعای وتعقه 
فا أو إشراكاء أو من يبد مع 
AEE‏ 
إذا أفرد ممبرده الباطل بالمبادة تارة. وأقرّ كه مع اله 
الى أخرى. وقد يقتصر عل إرادة الاشراك في 





بالأولى. 
وذکر خر قیل: | المع بألومیته تمالی, 
وللدلالة على الشّريك فیبا وهو القصود. فلیس ذکره 















الفرقان: 3غ 
یت من تره اد عالقا وقد # 
وى حجًّا قعبده, ما حاله عندك؟ الرس MVE‏ 
ير ي من جمل له اتود وضو 








ينا 
ست تس نت تمس رت تا كك س 


غاية الجهل. وكان الزجل من الشرکین یمد السجر 


والنم.فاذارأی آحسن منه رَمى به وأ 






توه لوي وا مازن. 
الحسن: لا هی دی ال مه الط ۳۱:۱۲ 
من آطاع هواهواتعه فهو کالاله وترك 


اس ۷۲:۵ 






اد تپوته 

الى يهواها. NYA‏ 

وس لأنه ينقاد له ويتبعه في جميع ما يدعوم 
لید, 


وقیل: النی من جمل مه ما تهوی, وذال نبا 
ما يدعو إليه الهوى باطل والاله حقّ يلم با 
لاعىء أعظم منه. فليس يجوز أن يكون الالْد.ما يدعو 
شه فشر ونا الله ما يدعو إلى عيادتة 
المقل. 

ا 
يمه في كل ما يأ وبذر لا يعبر دليلا ولا يُصغي إلى 
برهان, فهو عابد هواه وجاعله اله 





۹1) 





:من كان في طاعة الموى في دينه. 





فيقول لرسوا 
الذي لا بری سبود إل هواء, كيف تستطيع أن ندعوه 
إلى اشّدى.., 

فان قلت: أر (َی) والأسل قوذ اطوی 
الا 

قللت: ما هو إلا تقد المفعول الاي عل الأوّل 
للمناية, كما تقول: علدت مطلمًا زيداء لقَضْل عنايتك 
بالطلق. 





Afr) 


تحوه الرازي» (۲۵6, وال یضاويٌ .)۱٤١:۴(‏ 


واكتق ( ۱1۸۳ وال 





بوری (۱۵:۱۹) والشِّربييّ 
7 والراغی (۲۰:۱۹). 
معناء اتخذ له ما واه أو كا 








أي لم يتخذ لنفسه إِما إلا هواء. وهذا المعنى لا يحصل 
عند القلب. 
أبو یا 


تم 
ولإلة) المفمرل الأول لاتق 
أي أقام مقام الإله الذي يعبده هواء, فهو 
الى ما يكون في هوا والمنى هم یذ ال[ 
هواه, وإدّعاءٌ القلب ليس ببيّد؛ إذ يقدّره من اتّهذ هواه 
۳۷ 





انة 








وقرأ بعض أهل المدينة من اَذ أيفَهُ) منوّنة عمل 
المع وفیه تقدیم؛ جمل هواه أنواعًاء أسباء لأجناس 
تلف فجمل كل جنس من هواء إل آخر. 

وقرأ ابن هُرْمُر (إلامة) على وزن «قمالة»» ويه 





تقديم, أي هواه إلاهة بممنى معبود, لا بعنی 
المألوهة. فاطاء فيها للمبالغة, فلذلك مُعرفت. 











وقيل: بل الإلاهة: الشّمسء ویقال ها اتب 
الهمزة, وهي غير مصروفة للمَلمية والتأنيك. لكتها لا 
كانت ۲۶ يدخلها لام المعرفة في بعض اللّفات صارت 
پنزلا سا کان فیه الام م زعت فلذلك طرفت 
وصارت بنزلة اتموت فتنگرث, قاله صاحب 
«اللواع». (0۰۱3) 








۲ / المعجم في فقه لفة القرآ, 


الشيوطئ: والأصل «هوية اَن لأ من اذ 

له ها خی شم تم اش اقا لیب 
Wir)‏ 

أبو الشعود: تعجيب لرسول لل كل من شناعة 
حاهم بعد حكاية قبائحهم من الأقوال والأفعال, وبيان 
ماهم من المصير والمآل. وتنبيه على أنّ ذلك من الغرابة 
بحيت يجب أن يُرى واتعبب منه. 

اها منعول ثان لماتٌحَد) قدّم مل الأرّل 
للاعتناء به. لأله الذي يدور عليه أمر التعجيب. ومن 
تم تما عل اتیب بناء على تساوهم في التعريف 
فقد زلّ عنه أنّ المفسول الثاني في هذا الباب هو الملتبس 
بالالة الحادثة. 0۲ 

الآلوسي: وقال ابن امثير فى تقدیم اللمول الأني: 
هنا نكتة حسنة وهي إفادة ا حص فان الکلام قبل 
١‏ اذا الأمل فيه «هوبة اله على أ 
(هويه) مبتدأ خبره ِلها 

قإذا قيل؛ لِه حَوبه) كان من تقد الخبر على 
المبتدإ وهو يفيد الحصرء فيكون ممنى الأية حيثلٍ أرأيت 
من لم یتخذ مبوده هواه وذلك أبلغ في ذه وتوبیخه. 

وقال صاحب «الفرائد»: تقديم المفعول الثاني يكن 
حيث يمكن تقديم المدبر على المبتدل, والمعرفتان إذا وقعتا 
مبتدأ وبر فالقدّم هو امبتدأ. ف جعل ما حنا نظير 
قولك: علمت متطلفًا زيدا. فقد غفل عن هذا. 

ويكن أ 
المتأخّر. فتقدّم لَه ) يُشعر بأل لاب سن إل فهو 
كقولك: اعد ابنه غلامه: فإنّه يُشعر بأنَّ له ابا ولا ُشعر 








دخول 


تم هاهنا ُشعر بالات بخلاف 





۳ سس 


بأ له غلائء فهذا فده تقد اعا على (خوية). 

وتعّب ذلك اي فقال: لا یشان نآ سرتبد 
المبعدإ التقديم. وأن المعرقتين أبهما قد كان المبتدأ. لكن 
صاحب »العانی» لا یقطع ظره عن أصل العنی, فإذا 
قيل: زيد الأسد, فالأسد هو الشبه به إصالة. وسرتبته 
التأخير عن اميه بلا تزاع, فإذا جملته مبعدأ في قولك: 
آزلته عن مقره لام للمبالفة. وسا 
لا ال عن مكانه لا القارّفيه, فالشته به 
هاهنا «الالد» والمشّه «الهرى» لأئهم نزّلوا أهواءهم ف 
لالم فقدم المشيّه به الأمل' وأوقع 
مشبئا. ليؤذن بأنّ «الهوى» في باب استحقاق المسبادة 
تدهم أقوى من «الإله» عر وجل كقوله تعالل: ط قاو 
ِنبا الژبواک البترة: ۲۷۵: ولح صاحب 
«اللفتاح» إلى هذاالمعنى في تابد " 

وأما امثال الذي أورده صاحب «الفرائد», فعى 
قوله: اتخذ ابنه غلامه. جمل ابند كالغلام يخدمه في يهنة 
أهله, وقوله: اتخ غلامه ابته. جمل غلامه کابنه مرا 
مدل أنت تعلم مافي قوله: إن المعرفتين اهما ذم كان 
المبتدأ. فإ احق أن الأمر دائر مع القرينة, والقريئة هنا 
قائقة على أنَّ (إغمَمُ) الخبر وهي عقليّة؛ لأنّ المعنى على 
ذلك فلا حاجة إلى جعل ذلك منادیم موی .م 
ذكر قول أب الُعود وقال:]) 

وف ذلك رد علی أبي حَيّان؛ حيث أوجب كدونهما 
عل الثرتيب. [إلى أن قال:] فالآية شاملة من عبد غير 
ل تعالى حسب هواء. ولمن أطاع الموى في سائر 
المعاصي. (Ya‏ 





المتابعة 





















الطّباطبائيئ: المراد باتخاذ الحوى لكا طاعته 
واتباعه مو دوو لو أكثر الله سبحانه في كلامه ذم 
اتبا هوى وعد طاعة ايء عبادة لهه في قوله: لل 
آغهذ ایک يا ببى'ادم آلا تَعبدُوا لطن إِلّهُ َكُمْ 
عَدُوٌ شبی* ون اغبونی4 بش: ۱۱۸۰ آن 
قيل:] 

والآية كالإجمال للتفصيل الذي في قوله: 











له نید ۲۲ 
ويظهر ما تقدّم من امن أن قوله: اَذ اف 





فهذا هو الذي لام الباق؛ وذلك أن اكلام حسول 
شرك المشركين وعدوهم عن عبادة الله إلى عبادة 
الأصنام, وإعراضهم عن طاعة ا لحن الي هي طاعة اله 
إلى طاعة الموى الذي رين م ١‏ 


بك وهژّلاء 





يلّمون أنّلهم إلحتا مطاعًا وقد أصابوا في ذلك. لكنّهم 
هذا المطاح هو الهوى فيتّخذ ونه مطاعًا بدلا من 





أن بِتَحَذُوا الحقّ مطاعًا. فقد وضعوا الحوى موضع ال 
قافهم. 
ومن هنا يظهر ماني قول عدّة مسن الل 


(هُوی) مفعول ول لقوله: (ت4: و) مفعول شان 


لا اتم وضموا الطاع موضع ۶ 








مقدّم, وإنا قدّم للاعتناء به من حيث إِنّه لذي يدور 





قاله بعضمم. أو إِمَا قُدَم للحصر على ما قاله 








أله / لالالا 


آخرون. لمعم 
؟-وبهذا المعنى جاء قوله تعالى: آرت من اق 





لَه قری..4 الجائية: ۲١‏ وإن شنت فراجع. 
»۲ 0۰۰ وال۸۱ 4۱۳۳ رطس 
(ه: ۷۸, والخر اي (۳۹۸:۲۷). وأبا ان ۸۱ 
۸ والوسی (۲۵: ۱0۲ لاطبا (۱۸: ۷۲ 








ا 
إمكم 

انا لمکم الله الى له ال هو زیع کل تیم 

ط۹۸ 


1 


بری؛یقول: مالکم نها القوم معبود إلا الذي له 
عاد جميع الخلق. لا تصلح المبادة لغيره ولا تبني أن 
ANY‏ 





تکون إلا له 
الخازت: المستحقّ للعبادة والتَظيم هو الله. 
(NYE) :‏ 
نحوه التيضاوي. )¥ 
الصِّبينيٌ: أي الجامع لصفات الکنال, ‏ کتف 
الراد من ذلك وحقّق بقوله: الى لا إلة إلا مو أي 
لا يصلح هذا النصب أحد غيره. لأنّه وسع كل شي 
علمًا. وأمًا البجل الذي عبدوه فلا يصلع للإلحيّة 
بوجه؛ ولا فى عبادته عىء من حقّ. 
أبو السّعود: استثئاف مسوق لتحقيق ا حي إشر 
إيطال الباطل بتاوين الخطاب وتوجيهه إلى الكلٌ, أي نا 
مبودکم الستحق للبادة, اه «ألُی لأإلة4 الذي لا 
إله في الوجود لشیم من اشیاء لا هو وحده. من غير 


ن يشارکه شيء من الأشياء بوجه من لوجوه اي من 





۸۳: 





8 / المعجم في فقه لغة القرآن... e‏ 





جملتها أحكام الألوحية. 
وفری هل لخن و آلفزش) 
:۳ 
نجوه الآلوسي. :۲۱۸ 


البرُوسَوِيّ: [نمو أبي السُعود وأضاف...] 

قال فى «جر الملوم» قولد: لَالّذِى لا إله إل ري 
تفرير لاختصاص الايئّة, ونحوه قولك: القبلة: الكبة 
۹ 








: اهر أنه من تمام كلام موسى لل 
يخاطب به السامريّ وبني إسرائيل. وقد قرّر بكلامه هذا 
توحده تعالى في ألوهيته, فلا يشاركه فيها غير من 
جل آو ی شريك مفروض. وهو بسياقه من آطلیف 
الاستدلال. فقد استدل فیه باه تعالی هو آل عل أله 
ل إلة إلا موه وبذلك على أنه لا غير إل 
(MAA)‏ 
وبهذا المعنى, أي بمعنى «المعبود والمستحقّ للعبادق» 
جاءت الأبات من سورة الشحل:۲۲, والكهف؛ 21١١‏ 
وطه: ۸4و۸٩‏ والیاء:۱۰۸ والج؛ ۳۶ والمنکبوت 








4 والصافات:4, وفلت: 
وأيضًا كلمة (النا) في العنكبوت: 14 و(إفك) في 
الیقرة, ۱۳۳, و بعنی «ممودلد» فیط .٩۷‏ 





۲ 
الطسبريّ: أي مسعبودين تعبدونهما من دون 








الله 0۳۸۷ 





أحدها: أئّم ا عظموها تعظيم الآهة أطلق ذلك 
لیا ما قال: اد رهم هباتع ابابا من 
دون الي التوبة: ۳١‏ وإنا أراد تقريعهم على معصيتهم. 
تاني: أثهم جعلوه إِئا. وجعلوا سريم والدة لد. 








أميزوها من جميع البصر قينا شابهت الإلمية. وأطلق 


ذلك لأنّه مستخرج من قصدهم؛ وإن لإ يكن مرج 
ألفاظهم على طريقة الالزام لمم. 

الثالث: أتهم 1 سوه فا وصظموها هي وکانا 
بمتممين ستاها إلحين على طريقة السرب, کقوطم. 
القغران: للشّمس والقمر, والعُمّران: لأبي بكر وعمر. [7 
نقل حكاية باه قد کان فا مضی قوم بقال م: ال رد 
At)‏ 








يمتقدون في مريم أنها 





YAY) ي‎ 

كر المفشرون أنه لم يقل أحد من 
التصارى بإخيّة مري. فكيف قيل: إلمين؟ 

وأجابرا بأئهم لا قالوا لم تيد 








بشيرًا وإفا ولد 
اي من ولدئه. 








لزمهم أن يقولوا من حيث المضيّة 
فصاروا باب من قال. اتتهى. 
والظاهر صدور هذا القول في الوجود لامن عیسی, 
ولا يلزم من صدور القول وجود الاتّفاق. ‏ (0۸4) 
الآلوسسيٌ: قال الرَاغِب: إن ظاهر ذلك القول 
استقلاقيا علبها الصّلاة والشلام بالألوهيّة. وعدم 
اتماذ الله سبحائه وتعالى معها إِتا. 
ولابد من تأويل ذلك. لأنّ القوم لتو والعياذ بالله 


ال: إن من أشرك مع الله سبحاته غيره 





دنه جل شأته وحده لا شريك له 
ويكون إقراره بالله تعاق كلا قراره وحیتلٍ یکون ی 
دون الا يمارا عن «مع ال تعالى. أو يقال: إن المراه ب 
(بن دون ال الوط بينهما ويينه عر شأنه, قیکون 
«الدّون» إشارة لقصور مرتبتیا عن مرتبته جل جلاله, 
لأنهم قالوا: هو عرّ اسمه كالشّمس وهما كشعاعها. 

وزعم بعضهم: أن امراد التغاذهما بطريق الاستقلال. 
النصارى يعتقدون أن الممجزات التي ظهرت 
عل بدي عيسى وأته عليه] الصّلاة والتلام لم يخلتها 
لله تعالى بل هما خلقاها. صم أئهم اتفذوها في حقّ 
بعض الأشياء لين مستقلين وام يتَخذ 
ذلك العض. 

ولا يخق 
ونس على اختياره شيخ الإسلام. [ث, أدام الكلام نحو 
ارس ور الوجه التالك. فقال:] 
















ووجهه أن 





وه لف في حل 





الأوّل كالمتعيّن. وإليه أشاز المكاف 


وهو أولى الأوجه عندي وما قزره الام من أن 
التصارى يعتقدون... لح غير ملم في تصاری زماناء 
وام ينقله خد مین ون به نهم ألا 
وهناك أبعات لرشيد رضا (!:171) والطَّاضاي 


(ev) 


(۱) وغیرهماء 





اج «دون» 


۲ وقال الله لا مَتٌجِدُوا إلمَي انت إلا هو إل 
وَاجِدُ القحل:۱: 
الؤجاج: فذكر (انْنَيْنَ) توكيدا لقوله: (إغي) كما 
ذكر الواحد في قوله: اف وَاحِد». (15 ١‏ 15 





آل ۷۷۹/۰ 


أي لا تعبدوا مع الله غيره: فتشركوا 


إلى آن قال:] 











د 
والثاني. أن يكون المعنى لا تتَخذ وا ا 
وأخَر, وكلاهما جائزان. 

بیس [حراطوسی وأضاف:] 

ورد عن بعش المكناء أنه قال نباك ريك أن 
تتخذ إين فاتخذت آلمةء عبدت نفسك وهواك ودنياك 
وطبمك ومرادك وعبدت الحخلق. فأ تكون موسّد؟. 
er)‏ 


۳۸۹3۱ 


الإَمَحْشَريْ: فإن قلت: نا ججعرا بين السدد 
والمدود فی وراء لواحد والاتین, فقالوا:عندي رجال 
تلاتة وآفراس آربمة لأنّ المعدود عارٍ عن الدلالة على 
العدد الخاس وأتا رجل ورجلان وفرس وقرسان 
فعدودان فیا دلالة علی العدد فلا حاجة إلى أن يقال: 
رجل واحد ورجلان اثنان, فا وجه قوله: لي 

قلت: الاسم الحامل لمعن الإفراد والتشئية دال على 
شينين: عل الجنسيّة. والندد القصوص؛ فإذا أأرييدت 
الدلالة على أن المع به منهما والّذي يساق إليه المعديث 
هر العدد, شم با يوکده: فدل به على القصد إليه 





والمناية به. ألا ترى أن لو قلت: إا هو إله. ول تؤكده 
بواحد ام مسن, وخیل نك تبت ات ة لا الوحدانة, 
(f)‏ 

القَخْرالَازيٌ: لقائل أن يقول: إن الإلمين لاب وأن 








78 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


يكونا اتنين. فا الفائدة فی قوله: 





ِا وجوایه 
من وجوه: 

أحدها: قال صاحب »التظم»: فيه تقديم وتأخير, 
والتقدير: لا تتّخذ وا اثنين إلمين. 


وئانها: وهو الاقرب عند: 






ليمير توالي تلك المبارات سب 
لرقوف المقل, على مافيد من القبح. 

إذا عرفت هذا فالقول بوجود الاين قول مستقيح 
في العفول. وهذا المعنى فإ أحدًا من المقلاء لم يقل 
بوجود إهين متساوبين في الوجوب والقدم وصفات: 
الکال. فقوله: 3 ند التي» المتصنود من 
تكريره تأكيد التتفير عنه وتکیل وقوف المقل عل با 
فيه من القبح. 

وثالتها: أن قوله:(اَِيِ) نظ واحد يدل عل آمرین: 
ثبوت الاله. وتبوت العّد. فاذا قیل: لد وا 
ال4 لم مرف من هذااللنظ اللي وقع عن إثبات 








لاله أو عن بات ال آو عن جموعها: فلا قال: 





)هي عن إثبات التَمدّد فقط. 

ورابعها: أن الاننينيّة منافية لةه وتقريره من 
وجوه: 

الأوّل: أنَا لو فرضنا موجودين يكون ككل واحد 
منهما واجبًا لذاته. لكانا مشتركين في الوجوب الاق 





ومتاينين بالتعي. وما بد المشاركة غير ما به المباينة, 
فكلّ واحد منهما مركب من جزأين وكلّ مركب فهو 





مکن؛ يت أ القول: بأنّ واجب الوجود أكثر من 





جسم والآغر تسكينه, امتنع كون أحدهما أولى بالفعل 
من الاي لأ الحركة الواحدة والسسكون الواحد لا يقبل 
القسمة أملا ولا ماوت أملا وإذا كان كذلك امتنع 
أن تكون القدرة على أحدهما أكمل من القدرة على 
الثانيء وإذا ثبت هذا امتنع كون إحدى القندرتين أولى 
بالعأمِر من الثائية, وإذا تبت هذا فإما أن يحصل مراد كل 
واحد منیا وهو حال, أولا يحصل مراد كل واحد منیا 
ألبّة. فحينئٍ يكرن كلّ واحد منبما عاجرا والماجز لا 
یکون فا قبت كوتهما اندين ين کون کل واحاد 
من إفنا. 

لت: نا لو فرضنا إطين اثنين لكان إِمّا أن يقدر 
أحدهما على أن يستر ملكه عن الآخر أو لا يقدر, فإن 


قدر فاك إل والآخر ضعيف. وإن لم يقدر فهو ضعيف. 





والرابع: وهو أن أحدهما نا أن يقري على مخالنة 
الآخر, أو لا يقري عليه. فإن م يو عليه فهو ضعيفء 
وإن قويّ عليه. فذاك الآخر إن م بق عل القع فهر 
ضعيف, وإن قويّ عليه فالأوّل المغلوب ضميف؛ فنبت 
نين والإيّة متضادتان. فقوله: هلا تَدخِدُوا 
لين انتَيْْ4 المقصود منه التنبيه على حصول المنافاة 
واللضادة بين الإلحيّة وبين الاثنينيّة, واللّه أعلم. 

واعلم آله تمالی تاکر هذا الكلام قال: وَاِنَمَاهُوَ 

له اجه والعقه أنه ا دلت الدّلائل الشابقة على أنه 
لاب للمالم مز أن القول بوجود الإلمين محال, 











تبت أنه لا إله إِلَّا الواحد الأحد الحقّ الصّمد. (+:/51) 
نحوه ملخَضًا االّيسابوري 
التّيسابوريٌ: [التأويل] 
أراد بالاله الآخر دالموى» لقرله يفك مما عبد إلّه 

أبغض على الله من اطوّى». 
أب حَيِان: لا ذكر انقياد ما في التماوات وما في 

الأرض لما يريده تعالى منهاء وكان هو المتفرّد بذلك. نجى 

أن يُشرّك به, ودلالتهي عن اتخاذ إلمين على الي عن 


اتخاذ آلحة, ولا كان الاسم ا لموضوع للافراد وات 


(VENE) 


A.E) 





يُتجوّز فيه فيراد به الجنس, نحو نعم الّجل زيدٌ ونعم 
الّجلان الرّيدان. أكّد الموضوع هما بالوصف, فقيل: 
اف اني وقيل: إل وَاجِدٌ). [تم نقل قزل 


وا تعتی ی واحد. و( 








وقیل: هو متمد إلى مفمولين فقيل: تدم لاني على 
الاو وذلك جائر, والتقدير: لا تتخذوا انين 








حُذف الثاني للدلالة, تقديره: سعبوذا, 
نين ) على هذا القول تأكيد. 
وتقریر منافاة الا ية من وجوه كرت 
ف عام أصول الدّين. ولا نهى عن اتخاذ الإلمين واستلزم 
التي عن ااذ آة أخبر تمالی أله إله واحد كما قال: 
واكم إلة وَاحِد» بأداة ا حصعر وبال كيد بالوحدة 
)6-1:0( 
أبو الشعود: وا ذكر المدد مح أن صيعغة الحية 


مغنية عن ذلك, دلالةٌ على أن مساق المي هي اا 








آل ۷۸۱/۵ 


وتا مافیة .کمن وصف هال»بلوحدة ی 
قوله تعلی: شا و له واجد4 للتلالة عم أن 





الإغيّة فأمء ملم ابوت له سبحانه وإليه أشير؛ حيث 
(VA) 1‏ 







(Are) 


صفة ل(إله). وجيء بها للايضاح والتفسير لا للتأكيد 
إن حصل, 
وتقرير ذلك أن لفظ (إطين)ا حامل لمعنى الجنسيّة, 





لعي إلاطَية. وممتى المدد. أعني الاتينيّة. وكذا لفظ 
ْم حأمل لممنى الجنسيّة والوحدة. والفرض المسوق 
له الكلام في الأوّل المي عن اتخاذ الاثنين من الإلله لا 
عن اتخاذ جنس الإله. وفي الثاني إت ات الواحد من الإله 
لا إثبات جسد. فرسّف (إفْنَي) باالْنَي) و(إله) 
باواجد) (یضاشا طذا المرض وتفسیر] لد اه قد يراد 
بالمفرد الجنس نحو: نعم الإجل زيد. وكذا المتق. [م 
استعمد بشعر] 


وإلى هذا ذهب صاحب «الكشّاف» وما يُفهم منه 





فعناء أنه حمق ومقوّر من المتبوع. فهو تأكيد 
لفو لا آنه موكد أمر المتبوع في النسبة أو الشمول 
صناعيًا. كيف وهو ار 





التبوع بنفسه أو بما يوافقه ممق أو بألفاظ محفوظة. فا 
قيل: إِنّ مذهبه أنّ ذلك من التَأكيد الصناعيّ ليس 


بش یع إذ لا دلالة قی كلامه عليه. 
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أن ذلك عطف بيان صناعيّ وهو الذي اختاره العلامة 
القطب في «شرح المفتاح» نافيا كونه وصقًا. واستدلٌ 
على ذلك بان ممنى قوهم: «الصّفة تابع يدل معي في 






ما تقل عن ابن الحاجب- ولم بذک از 
للدلالة على الاتييّة والوحدة اللّتين في ستبوعهراء 
فيكرنا وصفين, بل ذكرا للدّلالة على أنّ القعد من 








الجزء الآخر, نی اس فكل متا تام غير صفة 
.يوضح متبوعه, فيكون عطف بيان لا صفة. 

وقال العلامة الثَاني: ليس في کلام الاك ما يدل 
على أنه عطف بيان صناعي, لجواز أن يزيد أنه ى فيل" 
الإيضاح والتفسير وإن كان وصفًا صناعيًاة ويكون 
إيراده في ذلك المبحث مثل یراد کل رجل عارف, وكلّ 
|نسان حیوان, ق بحث ات کیده ومثل ذلك عادةٌ له 

وتعقب الملامة الأؤل؛ باه ان رید هم پذکر له 
ليد على معنى في متبوعه فلا يصدق التعريف على شيم 
من السّفة, لأنّها ألبتة- تكون لتخصيص أو تأكيد أو 
مدح أو نحو ذلك وإن أريد أنه ذكر ليد على هذا المعنى 
ويكون الغرض من دلالته عليه شيا آخر كالتتخصيص 
والتأكيد وشيرهماء فیجوز أن يكون ذكر ( 
و(واجد) للدلالة على الائنينيّة والوحدة؛ ويكون 
الغرض من هذا بيان المقصود وتفسيرء, كما أن التابر في 


ی ا 
«أم الذایره ذکر لیدل علی معفیالبور»والغرض مند 

















التأكيد. بل الأمر كذئك عند الشعقيق. ألا ترى أن 


السَكّاكيٌ جعل من الوصف ما هو كائف وسوضح 





ول يخرج بهذا عن الو 

ویب بات فتار لس ان ونقول: مراد العلامة 
من قوله: «ذكر ليدلّ على معنى في متبرعه»؛ أن يكون 
المقصود من ذكره الدلالة على حصول المعنى في المتبوع» 
ليتوشل بذاك إلى الخصيص أو الشوضيع أو الدح أو 








والوحدة في موصوقيهما بل تعيين 
المقصود من جزئيهم!. فلا يكوتان صفة. وذ كر الدابر ليدل 
على حصول الُبور في الأمس, ثم يتوسّل بذلك إلى 
التأكيد, وكذا في الوصف الكاشف, بخلاف ما نحن فيه, 





وليبوّز الملامة الأوّل البدليّة؛ فقال: وأمًا أنه 
ليس ببدل فظاهر, لاه له 

ونظر فيه الملامة الثاني: بأنا ل نسم أن البدل يجب 
صحّة قيامه مقام المبدل سنه, فقد جعل ای 
(الينَ) في قوله تعالى: وجا لِه ركا اليئ 
الأتعام: ,٠٠١‏ بدلا من (شرٌكاة), ومعلوم أنه لا مع 
لقولنا: وجملوا له المن؛ ثم قال: بل لا يعد أن يقال 
الأولى أنه بدل لأئّه المقصود بالنسبة؛ إذ اَي عن اتناف 
الاثنين من الاله, على ما مر تقربره 

وتعقب: أن الرَضيّ قد ذكر أنه لالم يكن البدل 
معنى في المتبوج حتق يممتاج إلى المتبوع كما احنتاج 
الوصف, ولم يغهم معناء من المتبوع كما فهم ذلك في 
اللأكيد, جاز اعتباره مسقا فظًا. أي ال ان بقوم 





م مقام البدل منه, 











مقام المتبوع, انتجى. 

ولا يخق أنّ صحة إقامنه بهذا المعفى لا تقتضى أن 
یتمعن لکلامبدونه حئی يرد ما أورد. 

وقيل: إِنَّ ذكر (انْسَيْنَ) للدلالة على منافات 
الاتبنية للألوهية, وذكر الوحدة للتبيه على أنّها من 
لوازم لألوهيّة, 

وجعل ذلك بعضهم من روادف الدّلالة على كون ما 
ذكر مساق التي والإثبات؛ وهو اهر وإن قيل فيد ما 

وزعم بعضهم؛ |) متعد إلى مفعولين» 
منموله الأرّل, واإفَْينَ)ا مفموله الاي 


وقیل: الاوّل مفبول 










باق على الوصفيّة والتوكيد, والمفمول الثاني دوف 
أي معبودين. ولا يخق ما في ذلك. 
وإثبات الوحدة له تعال مع أن المستى المع لا 
يتعده, معن أنه لا مشارك له في صفاته وألوهيته. فليس 
الحمل لغواء ولاحاجة مجعل الصّمير للمعبود بت المفهوم 
من الجلالة, على طريق الاستخدام كا قيل. (177:11) 
القاسمي: قرله تعالى: قال اله ل دوا 


لين 4 |علام نهیه المع عن الاشراله,وبأمره 

پمبادته وحده وا خصَص هذا العدد لاه الاقل» فیعلم 

انتفاء ما فوقه با قال نح ار ] 
(۳۸۱۵:۱۰) 








محمد أبو موسى: وتقرير معنى الآية قن وجهينة 
تعالی قي هذا امقام تكلم فى 








آل ۷۸۳/۸ 


والبي عن ضذه: فا مقصود الأهمٌ نبيهم عن القول بتعدّد 
الآلحة, فتهاهم عن التنية تبيا بها على ما فوقها بطريق 
الأول. كبا في الّرب مع التأفيف, واللفظ الموضوع 
للعدد المثقّ إِنا هو داثنان» قجاء في الي عن المطلوب 
تركه باللفظ الموضوح له, ليكون أبين وأدلٌ وآكد. 
فأما قوله: (إلمَينِ) فيس موضوعًا هذا المدد, بل هو 
اسم ألحقت به علامة التّنية كرجلّين وقوسّين, فدلالته 
على المدد عرضيّة لا أصليّة, وهذا لا يدل على ما بعده 





من الممدودات عل مقدار عدده إلا بذكره, كثلائة رجال, 
وأربعة أعبد. وحو ذلك. فلو قلت: رجال وأعبّد. ‏ يُملم 
هل هم ثلائة أو أربعة أو أكثر, 

الَاني: كأنّه نبّه هذا على أنه عن اتّفاذ 
ملق ألآهة, وأئّهيأمرهم بل نفسه, اما نهاهم عن 
(feo:‏ 








ی 1 
الطباطبَائيٌ: وقوله: ذلا تَتُخِذوا !. 
المي عن التَمدّي عن الاله الواعد 
باتخاذ غيره معه, فيشمل الاتنين وما قوقه من العدد. 





أريد يه واه أعلم. 


إِنْمَاهُوَإِلهُ وَاجِدُه. 





غيره معه. سواء كان واحدًا أو أكثر من واحد. لكن كا 
كان كلّ عدد اختاروه في الإله فوق الاشنین مب أن 
يسلكوا إليه من الاثين؛ إذ لا يتحمّق عدد هو فوق 
الاننين لا بعد تمق الاثنين: نهی عن انحاذ الاشنین 


واکتق به عن اي عن کل عدد فوق الواحد. 
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ويمكن أن يكون اعتبار الاثنين نظا إلى ما عليه 
دأهم وستخم. فإتهم يمتقدون من الله بإله الع 
والایجاد, وهو الذي له انلق فحسب. وهو إل الآحة 
وموجد الکل» وبإله السبادة وهو الذي له الربويئّة 
والتدبير وهذا الممنى أنسب يما يتلوه من الجمل. 

وعلى هذا فالمعنى لا تتخذوا إلهين انين إله الخلق 
وإله القدبير الذي له العبا 
المخلق والتدبير چیه ان کل تدبير ينتهي إلى الايجاده 
وإذ كن أنا الال الموجد فأنا المدبر الذي تجب عبادته, 





ا نا هوء أي الله لد واحد له 








فإيّاي فارهبون وإيّاي فاعبدون. (AYY‏ 

عبد الكريم الخّطيب: هو توكيد للتّهي بترك 
المنهيّ عنه, والاتيان بما يقابله, وهو المأمور به. وياكون 
العنی لا تتخذوا هين ائئين. واعبدواإفا واحلد. 


وق وصف «الاطینه باب «انتان» 








وهله صور: لا عستق :3 لیس ۵ سبحانه 
وتعالى نظير بناظره أو بيه يقابله إذ حكذا يكون الاله 
الذي يُعبد. متا متفرّد) بالكال والجلال. لا يشاركه أحد 
کماله وجلاله, لا کان ناقضا, لا یستحق آن بأخذ 
مكان التَمرّد. وعلى العقل أن يبحث عن الاله الذي لا 
مثيل له, ولا نظير. وأنَ بحت سينتهي به إلى الله الواحد 
الأحد, الفرد الصّمد ؤَإِنَّمَا مُوَإلْدٌ 

مكارم القسيرازيٌ: إِنّ حلفت في هذه الآية هو 
لني عن اتخاذ معبودين إثنين فقط؛ إذ معلوم لدى 
الجميع أن المشركين كانوا يعبدون أصنامًا ومعبودات 














كثيرة جدًاء وكانت معابدهم تحفل بأنواع مخنتلفة من 
تشون ولمل هذا السمط من التعبير يسرمز إلى أحد 
الأمور التالية أو لکلا 

١تعني‏ الآ أن غبادة معبودین خط فكي الم 
بعبادة آفة متمدّدة. 

وببارة خر ى فإنَّ الآية بيت أدنى العدد, كي 
تضهن ابي عل نا اذ حل ذلك طريق ول: من 
يريد أن ينتخب عددًا يزيد صلى الراحد لابة له أن 
یتجاوز العدد اندین. 

۲ الهة كلها باطلةء وهي بجموعها تمد واحدة, 
والآية تقول: لا ملوها نظیر ,ولا تعبدوا إطين: 
بحقّ. وباطل. 

۳ اند الجاهليون في الحسقيقة معبودين لهم, 
أحدهما: خالق الكون, أي الله الذي انرا يؤمنون به, 
وَالآخَرَ: الرسيط الذي بينهم وبين الله. وكانوا يعتبرونه 
منشأ الخير والبركة والتعمة, وهو الصتم 

٤‏ لعل هذه الآية تنهى عن العبادة المزدوجة التي 
ينتهجها التنويّون. وهم اّذین کانوا یقولون بوجود 
إطين اه ار وله ال وبالزغم من ضعف حّة 
حوّلاه ان الوئتتین سرب لیس طم حجة کهذه 
أيضًا. (۲۵۹:۱۱) 

فضل الله : يختلف أُسلوب القرآن في معالجة مسألة 
الشرك والتوحيد فهو لايتحدّث عنها هنا كمسألة 
خاضعة للأخذ ارد بل كأمر إضيّ. يفرض الفكرة 
بوصنها خط عمليًا ينع الاس من 
الحقيقة. ولعل سر القوّة في ذلك, هو أن المشركين 

















لاينكرون على لله صفة الألوهية, وم لایمبدون 
الآهة الأخرى التي يعطونها هذء الشّفة: إلا لقريها من 
لله أو لوجود بعض خصائص القوّة 
وبهذا عرف أن أسلوب الحسم يلف من ناعية 
إيحائية فوّة تفوق ما تهلكه الأسلوب الموضوعيّ في طرح 
أخرى, لاتم لا کنو يعبدون 
آلحة لتقرّهم إنى الله رُلى. فن البديهيّ أن يكون 

التع الا عن اتاد إله آخر. مسقطًا لدعواهم 
وممارستهم بشكل حاعم. 








(rar r) 


[«لاحظ اشین] 






شتا وال زاج.. 
الطیری:یقول: تشهدون آنمعه سبودات یره 
من الاونان والاصنام. 
أبو حَيّان: إن كان الخطاب لأعل مكنّة فالآطة: 
الأصنام. فإنّهم أصحاب أوثان. وإن كان لجميع 
المشركين فالآطة: كل ما عبد غير الله تعالى من ولن أو 
كوكب أو ثار أو آدميّ. 
رشيد رضا: شا یش رکونه به من الأصنام 
وغيرها: و من |شراکهم مهیا یکن موضوعه.(:۳۱۲) 
وه الباون :)و راغ (۱۳۸), 


0۱3۳۷ 


۲:( 





٣‏ قالوا تا موسى اجقل قتا شاا لَه قم 
الأعراف:۳۸٠‏ 


آل ۷۸۵/۵ 





۱ 
(VT) 2‏ 
ری أمنام يعكفون عليها.  )11١1(‏ 


أبو البتركات: و(أفة) مرفوع. وفي رفعه ثلائة 
أوجه: 

أحدها: أن يكون مرفوعًا على البدل من الضمير 
اقرفوع في (لَهُمْ). 
فى: أن يكون مرفوصًا لأنّه خبر مبتد| حذوف» 





استقر طم أطة. (vr)‏ 
جوا وین ون الکو تام ی 
مرعم:۸۱ 


الالوسی: آي تخد الکفرة اون الأصنام آو ما 
يعتهم وسائر للعبودات الباطلة ی متجاوزین اه 
عالی. QEY‏ 
عرَة دروّزة: وفحوی الأ ین «۸۱و ۸۷» يدل 
على أنّ المقصود من الآقة هم الملائكة ألذين كان العرب 
يشركونهم مع الله ويتخذوتهم شفعاء, فيكونون يسوم 
القيامة ضدّحم وخاذلين م. وقد جاء هذا بمعراحة في 
آيات سورة الفرقان: 215-١3‏ 
الطباطباتي: هزلاء الآقة هم الملائكة والجث 
والقدیسون من الإنس وجبايرة الملوك. فإنَ أكثرهم 
كاتوا يرون الك قالسة سماوية. (۷:۱۶- 
عم ترا شین الازض شم 


Rear) 





1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 


الاییاء:۷۱ 







نَ الْآرْضٍ). قولك: 


ومعنى نسبتها إلى (الأرض) الإيذا 
اي بد ق الأرض, لأ الآهة على ضعربين: أرضيّة 
وسماوية» ومن ذلك حديث الأمّة التي قال لما رسول 
ان يك «أين ربّكِ؟ فأشارث إلى التماء. فقال: إا 
مُؤْمِنة لأنّه فهم منها أن مرادها نق الاطة الأرضبّة التي 
هي الأصنام, لا إثبات الشماء مكانً ث عر وجل 





ويبوز أن يراد آلهة من جنس الأرض, لها إتا أن 
نت من بعض الحجارة و تعمل من بعض جواهبر 
الا وام 

مثله ابي (۵۰۰:۲), ونحره الق 6۷8۳۱, 
والیسابوري(۱8:۱۷. 1 
الميضاوي: ين الآذض) صفة )و مه 
بالفمل على ممنى الابتداء, وفائدتها التَحقير دون 
التخصيص. AD‏ 

الآلوسی: (من الارض) متعن بو واینا 
ابتدائكة عل معنى أنّ اتفاذهم إيّاها مت من أجزاء 
الأرض کساجارة وأضواع المادن, ویعوز کونا 








.وقال أبو البقاء وغيره: يجوز أن تكون متعلّقة 
بمحذوف وقع صفة لذاغة), أي الحة كائنة من جنس 
الأرض: وأيًا ماكان فا مراد التَحقير لا التخصيص. ومن 
جوّزه التزم تخصيص الإئكار بالشّديد, وهو غير سديد. 


(YW? 








التراغيٌ: ووصف الآهة يكونها من الأرضء 
الإشارة إلى أتها من الأصنام التي تمبد فها لیا ی 
عم شأنها وحقارة أمرها. AAV)‏ 

الطباطبانی: ونتیدترد: الا له 
ذضي) قيل: شیر بل تمد کانوا من 
الأرض كان حكنهم حكم عاتّة أهل الأرض من لوت 
ثم البمث. قن الذي يميتهم ثم يبعتهم؟ 

ويمكن أن يكون المراد اتخاذ آطة من جنس الأرض 
كالأصنام التّخّذة من الحجارة والنشب والفِلِرات, 
فيكون فيه نوح من التكُم والتحقير. ويوُول المعنى إلى 
أن الملائكة الّذين هم الآطة عندهم إذا كانوا من غباده 
تعالى وشتاده وانقطع هؤلاء عنهم ويثسوا من ألوهيتهم 
ليوا إليهم في أمر المعاد, فهل یت‌خذون آصنامهم 
وقائيلهم آلمدٌ من دون الله مكان أرباب الأصنام 
والقاجل؟! 





(TINS) 


مک ی اله لقتدَتا.. الأنبياء: ٠۲‏ 
راجع نصوص كلمة «الله». 


آم ادرا ین دونه َة فل هائوا بؤقائكم.. 
1 الأنبياء: 74 
الط أم اتنذوا من دونه آطة تنفع وتطترٌ, 
وتخلق وتحبي ویتآ: Nev)‏ 
لمح کزر ام اا.)استظاا لغم 
واستظائا لکفرهم, أي وصغتم اله تعالى بأنّ له 
لمكم 


وه الق خر اراز .)٠١۸:۲۲(‏ وأبو حَيّان 


(۲۰۱:۱), وال ۵۰ والکاشانی ( :00 





الیْضاوی: کزره استعظائا لکفرهم واسغظاعًا 
الأمرهم وتبكيمًا وإظهارا لجهلهم, أو ضما لإتكار ما 
بكون هم سندًا من التقل إلى إنكار ما يكون هم دلا من 
العقل, على معنى أُوَّجَدوا آهة يُتشرون الوق 
فاتغذوهم آهدٌ ا وجدوا فيهم من خواس الألوهيّة؟ 
أو وجدوا في الكتب اة الأمر بإشراكهم فاتخذيهم 
متابعة للأمر؟ ويعضد ذلك أَنّه ُنْب على الأول ما يدل 














وعلى القانى ما يدل على فاده 
۷ 
۳ 
الِرُوسَوي: اهمزة لانکار الانحاذ الذگور 
واستقباحه واستعظامه. ولین) محملقة ادا 
والمعنى بل اتخذوا متجاوزين إَِاه تعالى آلمة مع نلهور 
غلوهم عن خواصّ الألوهيّة بالكلّيّة. 
الآلوسيئ: إضعراب وانتقال من إظهار بطلان كون ما 
الفذوء آلحة حقيقةٌ, بإظهار خاوّها عن خصائص 
ة التى من جملتها الإنشار, وإقامة البرهان القطعيّ 
عل استحالة تعدّد الإله مطلقًا. وتفّده سبحائه 
بالألوحيّة إلى بطلان اتغاذهم تلك الآغة -مع عراشها 
عن تلك الخصائص بالمرّة ‏ ششركاء له تعاى شأئهه 
وتبكيتهم بالجائهم إقامة البرهان على دعواهم الباطلة, 
وتحقيق أنّ جميع الكتب التماوية ناطقة بحقيّة التوحيد 
وبطلان الإشراك 





)411:( 





الا 








وجوّز أن يكون هذا انتقالا لإظهار بطلان الآلحة 


VAV/a JÎ 


مطلمًاء بعد إظهار بطلان ال الأرذ 





أدام مثل 


البَرُوسَوي] ۳۱:۱۷ 


آم مه که ین ذونن.. ابید :4۳ 










راجع «م نع 
لزان ترا قا دوا وگل بيا 
الأتبياء 1 
a)‏ 
AY)‏ 


بيد به أصتامهم التي نوها 
, وتوصيفها بالآة مع تعقيبها بثل 
قا وهم يلون إشارة إى أن 
ليس ها من الألوهيّة إلا اسم مقوها به من غير أن 
تسق من حقيقتها بشي ب كبا قال تعال: إن م إلا 
آنتاء شرآ از اتجم:۱۷۷:۱۵(۷۳) 





خی 
تُریدُرنْ. السافات: ۸۱ 


BA i +‏ 9 
الطوسی: وا جع الاطة مع أنه لا إله إل إل 

واحدٌ. على اعتقادهم في الإهيّة. وإن كان توضّهم 
فاسدًاء لما اعتقد وا أئّها تستحقٌ المبادة. وكان المشركون 


قد أوغروا باتفاذ الآنحة إنى أن جاء دين الإسلام؛ وبين 











۸ /الفجم ق فقه لقة القرآن.. ۷ سس سس سس سس 


الم فیه وعلم الژجر. (0A4)‏ 
مله ارسي (eS)‏ 
١‏ أَجَمَلَ الأبهَة !. 02 





البْرُوسَوِيّ: (الائة): جم إله. وحقّه أن لا يجمع: إذ 
لا معبود في الحقيقة سواه تعالى. لكنٌ العرب لاعتقادهم 
أن هاهنا معبودات جمعوء. فقالوا: آلحة... [إلى أن قال:] 
وقالوا: لابد لحفظ هذا الما الكبير من آهة كثيرة, 
يحنظونه بأمره وقضائه تعالى. ولم يعرفوا الاله ولا معت 
الإلمجة, فان الإهية هي القدرة على الاختراح, وتقدير 





قادرين على الاختراع غير صحيح, لما چب من وجودء 
التبائع بينهما وجوازه؛ وذلك ينع من ,ولو بو 
کال الوصف ام يكونا إلمين. وکل مر جو لته مقوطه, 
فهو مطروج وباطل. م 

الالوسن: «َعفل اسآ واجتا4 بأن دق 
امد عنبا وقمعرها على واحد. قالمل من 





التصيير وليس تصيير) في الخارج بل في القول والتّسمية, 





اه الآخرف:15. وليس ذلك من باب نکار 
وحدة الوجود فى شي م لبقال: إن الله سبحانه نتى على 
الكفرة ذلك الإنكار فتنبت الوحدة. فإنّه عليه الصّلاة 
والتلام ما قال باتحاد آغتهم معد عر وجل في الوجود. 

4۱3۱ :۲۲( 











۲ مرع: ۵۱ یش: ۲۳و :۷ 


الرخرف:۵ : مالحقاف: ۲۸ وغه‌ها 





في مرم: كك 
وجاء بحذف الضاف: 


.اضرا عل که 





أي على عبادة يكم ولا رن عبادت. راخب 
أنت عن عبادة أهي. 

وكا الآيات في هود: ۱۰۱,۵۳ واللرقان: ۶۷ 
والصّافات: 5 والأحقاف:77. 






الأعراف: ٠١۷‏ 
1 وَِلاهَتكَ) نا كان فبرعون 
طبري ارو 





(الطْيرَي كيه 
ار A j‏ 
امي 0٩‏ 
(بو حیان ::۳۱۷) 





إته کان له يقرة يعيدها. 
مله سلین ليم 
الحَسّن: كان لفرعون جمسانة معلقة في نخره, يعبدها 
ویسجد ها 
أن فرعون كان يمد إلا في لس 


ری +0 





AS an a a a 


كان فرعون يستعبد الاس ويد الأصتام بنفسه, 
وكان الثاس ييبدونها تقر إليه. یس .1836 
السَدّيٌ: كان فرعون يعبد ما يستحسن من البقرة؛ 
وعلى ذلك أخرج التامريّ لا جتنا له مزا 
َتَانُوا فا لمکم وال ثولی > A:‏ 
لطس 
كان فرعون قد اتید لقومه أصداءًا وأمرهم بعبادتها, 
وقال لقومه: هذه آهتکم. أراد بها أنا رتها وربّكم, فذلك 
قرله: نا کم الأغلى» التازعات:+1. 
ی 1۲۲1:۲ 
الامام الضادق :كان فرعون تعبد الأصنام ثم 
أدّعى بعد ذلك الربريجة. (العروسي 0775 
الطّري وأمًا قوله: (وََهممَكَ) فإنّ قرَاء الأمصار 
على فتم الألف منها ومدّهاء بممنى: وقد تيرك متوبى 
عبادتك وعبادة لتك الت تعبدها. [وذکر قول ابل 
عبّاس وقراء‌ته تم قال:] 
والقراءة الني لا نرى القرا بغبرها هي الغراءة الى 
الأمصار, لإجماع الحجّة من الُرَاء غليها. إل 





(OS: 





أن فال؛] 
وقد زغم بمضهم أن من قرً 3 





إلى نحو معى قراءة من قرأ: (وَايفَتَكَ). غير أنه أنّث. 
وهو يريد إِما واحدً كأنّه 


أنت «إلالد» فقال: وَإِلاهَتلكَ. 





وَإِلامَكَ) نم 





رای شثل عن الالاهة. 








فقال هي عم يريد: علَّمئاء 
تصب للعبادة بعید. 


نك العلّم, فكأنّه غعية 


وكأنّ هذا المتأوّل هذا التَأويل ويّه الإلاهة. إذا 
آدخلت فیها هاء التَأنيث. وهو يريد واحد الآهة, إلى 
نمو إدخاهم افاء في ولد کي وأمَاني. وهو اهلد 
ذاك. 





وقد بين اپن عاس وخاد ما أرادا من المعنى في 
قراء تما ذلك على ما قرءاء فلا وجه لقول هذا القائل ما 
قال مع ببانها عن أنفسهها ما ذهبا إليه من معني ذلك [و 
استشهد بالمرهرّتین 





(9:0) 





ويجوز 

... وأما من قرأ (وَالحمَكَ). فان المعنى أنّ فسرعون 

كانت له أصنام يعبدها قومه تقرًا لیه. ۰ ۱۳۱۷۱۲۱ 

ما الإلاهة فإئه سويت والسبادة من فا 
اوالاحتلت) فعناء: ويُذَرَك وربوييتك. 

ارس 


لین الاهتای: عبادتلف, ومنه عبت الّمس 


(EN ¢‏ 
ابن ۾ 
الإلاهة, لأئهم كانوا يعبدوها. ال 
الطوسن: قال الحسّن: «إنّه كان عبد الاسام 0 
فمل هذا كان يعبد ويبيده كما حكى اش تما نه سس 
قوله: آنا ركم الآغل€ اناز 
الَمُويٌ: أي وليذرك وآهتك, فلا يمبدك ولا 


يعبدها. 





ی 11:۲ 





(EL) ۰ 





وقراً ابن مسعود. وابن عبّاس, وا 


رالشخالد: (َبَرك و المَتت) بکسم الألف, آي 








عبادتك فلا يعبدك, لا فرعون كان يُعيد ولا يعبد. 
وقيل: أراد بالإلاهة الشّمسء وكانوا يعبدونها. [م# 


٠‏ / العجم تي فقه لغة القرآن... جا 


استشهد يشمر] (YE)‏ 
الخ الزازي: قال أبو بكر الأنباري: كان ابن عمر 
پنکر قراءة الماد ويقرا إلاستك) أي عبادتك, ویقول: 
إن فرعون كان يُعبد ولا تعبد.. 
أمنا قراءة المائئة ) فالمراد جمع إِله. وعلى 
هدا التقدیر: فقد اختلفوا فيه... [إلى أن قال:] 
وأقول: الذي يخطر ببالى أنّ فرعون إن قلا: إن ما 
كان كامل العقل, لم يز في حسككة الله تتعالى إرسال 
الرسول إليه وإن كان عاقلا لم يجز أن يعتقد في نفه 
كونه خالفًا للسّماوات والأرضء ولم جز ف الججمع العظيم 
من العقلاء أ, وا فيه ذلك لأنّ فساده معلوم 
بشعر ورة المقل. بل الأقرب أن يقال:إِنّه كان دحريًا كر 
وجود الصّانع. وكان يقول: مدر هذا العام تفلي همي 
الکراکب, وأمًا الحُجدي في هذا سا الاق واكك 
الطائفة والمرنَ لهم فهو نفسه. فقوله: آنا 
الآغلى» أي مرتيكم والمنعم عليكم والمطعم لكم. وقوله: 
قا غلثث لَكُمْمِنْ إِلهِ غَيْرِى4 القصص: 8 أي لا 
أعلم لكم أحدًا يجب عليكم عبادته إلا أنا. وإذاكان 
مذهبه ذلك لم يبعد أن يقال : إن كان قد اتخذ أصنامًا على 
صور الكواكب؛ ويعبدها ويتقرّب إليها على ما هو دين 
عبدة الكواكب, وعلى هذا التقدير: فلا امتناع في عمل 
على ظاهره. فیذا ما 
(MAE)‏ 

















عندي في هذا الباب, والله أعلم. 
تحوه النّيسابوريٌ (5: 67), وانضازن (۲۲4:۲), 


وَإلِمَعَكَ) أي وطاعتك, 











أطاعوهم. فصار قنيلا.. [إلى أن قال:] 
وقرأ عل بن أبي طالب, وابن عَبّاس, والضّحاك 
(وَإلامتَكَّ)وممناء وعبادتك؛ وعل هذه القراءة كان 


يُمبّد ولا يبد أي ويترك عبادته لك. 





فرعون نا قال: نا یمالغ و جما 
ال 4 نی آن یکون له رب ولاهة, 
فقيل له: ويذرك وإلاهتك, بمعنى ويتركك وعبادة الاس 
لك 

وقراءة العاتة (وَالِهَمَكَ) وهي مبئيّة على أن 
فرعون ادّعى الربرييّة في ظاهر أمره. وكان يعلم أن 








مرپوب, 

ودليل هذا قوله عند حضور یمام |للوت ]: مت 
هل ایآ 4 پونس: ,٩۰‏ 
فلم بقل هذا القول منه ما أنى به بعد إغلاق باب القوبة, 
وکان قبل هذه الحال ل إل يد سيا دون رب العالمين 
جل وعرّ قاله ان وغيره. 


وف حرف أَبَيْ: (أنَدَرُ وى وَقَومَهُ يدوا ني 





[م استشهد بقول ابن عباس والشُدَيٌ؛ والرّجاج و 
أضاف:] 

وقال إسماعيل اين إسحاق: قول فرعون: آنا 
ربكم الأغلى4 يدل على أتم كائوا يمبدون شيا 
غیره.. MM‏ 


نوا قبلا يعبدون الكواكب 





أب عيّانه قبل: 
ویزعمون نها تستجیب دعاء من دعاهاء وفرعون کان 
يعي أن التسی استجایت له وملکثه علیهم. 

FW:E) 

القاسمی: الفة: مع إله. ببعنى المعبود. وكان 
رة, متها المستى (أو سيرس» وكانوا 
روحه توجد ف القور المستّى (أبيس) 
فيعبدونه أيضّاء ويعيدون كثير من الحيوانات. وکانوا 





يعتقدون أن 





يمدون الظلّلام أيضا, ويعبدون «ِبَعْلروب» صم 
«فترونه يمنقدون أن وظيفته طرد ليان وبالجملة 
فند فاقوا کل من سواحم نی القلال, فکانوا یسجدون 
للشمس والقمر والنّجوم والأشخاص البيثريّة 
والحيوانات. حت الحواء وأدنى حشرات الأرض, هكذا 
حکی عنهم بعض المدققین. 

وقد ذکر الَهرستان في «الملل والتحل» أن فرعون 
كان أُوّل أمره على مذهب الصّابئة ثم انعرف عن ذلك 





وادّعى لنفسه الربوبيّة؛ إذ رأى في نفسه قوّة الاستعبال 
والاستخدام؛ إنتهى. 

وقال بعضهم: إنّ كلمة «الآمة» لنظة اصطلاحيّة 
إيراذ مها القضاة والحكّام الّذين يقضون 
بأمر الله ئها لوحملت على هذا هاهنا لم يبعد. ويكون 
المعتى: ويذرك ومُضاتك وذوي أمرك, ويكون الغرض 
من ذكرهم معه تهويل الأمر. وإلماب قلب فرعون على 


به. وقد مترّح غير واحد بوقوع 


عند ال 








موسی» ور 
ألفاظ من غير العرييّة فى القرآن. والأظهر ما قدّمناه 
و 0 


آل ۷۹۱/۶ 
التراغی: والتارع المصعريّ الستمد من العادیّات 
الصريّة يدل على أَنّه كان للمصعربّين آلحة كثيرة منها 


الشّمس, ويسقونها «رع» وفرعون عندهم سليل 








الشّمس وابتها. ۳۷۹۱ 
بان وقوهم: 
لتحريضهم إِيَاه على قتلهم؛ والمعنى أنَّ موسى يتركك 


وآلمتك فلا يعبدكم مع ما شید هو وقومه فى الأرض. 
وفيه دلالة على أنّ فرعون كما كان يعي الألوهيّة: 
ویستعبد اّاس لفسه؛ كان يعبد آفة أغرى, وو 
ثر لذلك في الأمم الشالفق, وقد 
أن عظباء البيوت وسادات القوم في اروم وممالك 


0 ۳ 3 4 
أخري غيرها كان يعبدهم مُرؤوسوهم من بيهم 








وعشائرهم, وهم أنفسهم كانوا يعبدون آباءهم الأولين 
وأصناًا أخرى غيرهم, كبا تعبدهم ضعناوُهم. وأيظًا 
بين الأرباب التي تعبدها الوثيّة ما هو رب ليره من 
الأرباب أو رب لرتٍ آخر كربوية الأب والأم إن 
وغير ذلك. 

إل أن قوله لقومه فا حكاه الله سبحانه؛ ِأَنارَئِكُمْ 
الأغلى» وقوله: ما لت لَكُمْ من إل غير ى» ظاهر 
ف آنه کان لا بنذ لنفسه رياه وكان يأمر قنومه أن لا 





. ولذلك قال بعضهم: نه كان دهريًا 








لايعترف بصانم, ويأمر قومه بترك عبادة الآغة مطلمًاء 
وقصر العبادة فيه, ولذلك قرأ بعشهم على سا قیل: 
١وإلَامَتك)‏ بكسر ا مهمزة وفتح اللام واشبات الالف 
بعذهاء كالعبادة وزنًا ومعق. 


لك الأذجه أنه كان يريد بقوله: ما عَلِفتُ لَكُمْ 








۲ العم ق فقة لغ لرآن... ۲ سس و 





ی نني إله نش قومه القبطتين يهلكهم 


ويدبر أمررهم غير تفسه, كما هو اا معهرد من عقائد 
الوثيين أن لكل صنف من أسناف الخلائق -كالتماء 
والأرض وال والب‌حر وقوم كذاء أو من أصناف 
الحوادث والأمور كالم والحرب ولحت والجبال ريا 
عل حدة؛ وإِنا كانوا يعبدون من بينها مأ همهم عبادته, 
کمادة سکن سواحل البحار رت الحر واللوفان. 










ما ذ کرناه ما اتف به من || 


الو یری فإله تعالى يقول. 


کان يشكٌ في کونه اما لوس وأنّ ممنى قوله: تا 
عبشت کم ین غَيْرِى» نفي الملم بوجود إله خيره له 
غيره. وبالجملة فكلامه لا ينن إا 





وأما احقال كون فرعون دهريًا غير قائل بموجود 
الصّانع, فاظًاهر أنْه لذي يوجد في كلام الرازي تم 
وقد ذکره ثم قال:] 

وقد أخسطأ في ذلك, فليس ممق الألوحيّة 
وعبدة الكواكب خالقيّة 





والرَوييَِة عند الو 
التماوات والأرض بل تديير شيم من أمور العام كما 
احتمله أخبرا. ولا في الدهربّين من يعيد الكواكب. ولد 
في الصَابئين وعبدة الكواكب من ينكر وجود الصّائع. 


بل احق أن فرعون -كبا تقدّم -كان يرى نفسه ريا 
للصعر وأهله, وکان إَا يدكر كوتهم مربوب إل آخر على 
قاعدتهم. لا أتهم أو غيرهم من العالم ليسوا مخلوقين ف 
سبحانه. 





YA) 


الله 

۱-بلم لسن الاجم 

الإمام عل [في حديث] 
إليه فقال: ا أمير الؤمنين أخيرني عن تم الل 
اون الاجيم4 ما معناد؟ 5 
إلك: «الله» أعظم اسمم من أسماء الله عر 
وجل وهو الاسم الذي لاييفي آن بُستی به غير الله. 
و یتسم بهخلون. 

فقال اجل: فا تضیر قولد: 4۵ 1 
الذي يتأله إليه عند الحوائج والشدائد كل 

4 











مخلوق عند انقطاع الرّجاء من جميع تن دوند, 
الأسباب من كل ن سواه؛ وذلك أن كل مقرائس في هذه 
لیا ومتظم فها وان عظم غناژه وطنینه وکفرت 
حوائع من دونه یه فاهم سیحتاجون حوائج لابقدر 
عليها هذا المتعاظم. وكذلك هذا المتعاظم يحتاج حوائع 
لايقدر عليهاء فينقطع إلى الله عند ضار ورته وفاقته حن 
إذاكق ممه عاد إلى شركه. 

أما تسمع الله عر وجل يقول: ق 
آنیکز ان الآ شنكم الا اذغ 


۳ 
















کم صاوتیه ‏ باه تذمون تکیت ما لامرن 
ان شاء ونشسون ما ُفرکون4 الشمام:۰ ,۸۱ فتال 





اش جل جلاله لباده: 

«أتها الفقراء إلى رحمتي إن قد ألزمتكم الحاجة إل 
في كلّ حال وذلّة العبوديّة في كلّ وقت, فال فاقزعوا 
في كل أمر تأخذون فيه وترجون قامه وبلوغ غايته, 
فإنّ إن أردت أن أعطيكم لم يقدر غيري على منعكم 
وإن أردت أن أنمكم لم يقدر غيري على إعطائكم, فأنا 
أحق من ئل وأولى من تضرح إليه فقولوا عند افتاح 
كل أمر صغير أو عظيم: شم له ان الج 
أي أستعين على هذا الأمر بلله الذي لاتحقّ الب لير 


إذا استُعيث, الجيب إذا مُعي, (الإمن) الذي 





يرم ببسط الوق عليناء (الرَحيم) بنا في أدياننا ودنيانا 
وآخرئنه وغلّف علنا لّین وجعله سبلا خفیفا؛ وهر 
(لتروسي 4۳۱ 
ن صفاته تبعرالتفات ول عنالد 
(لراغب: 1۲۱ 











(اله): ذو الألوعيّة والمصوديّة على خلقه أجمين. 
لري 104 
الشخالد: 6 ستي (لل) إلهاء لأن الحلى يتأ هون 


إليه فى حوائجهم. ويتضررّعون إليه عند شدائدهم. 
(Mr ۱ 2 :‏ 
الإمام الصادق نيّة: [في حديث:].. هو الوب 
وهو المعبود وهوالله. وليس قولى: «لله» (ثبات هذه 
احروف: ألف, لام لام : هاء. ولكن أرجع إلى معنى هو 
شىء خالق الأشياء وصانعهاء وقعت عليه هذه الحروفء 





آل ۷۹۲/۵ 


وهو العنی اي یستی به 6 وان الرحا 
و(المزيز) وأشباء ذلك من أسمائه, وهو المعبود جل وعرٌ. 
(المروسي ۱: ۱۱) 
[فی حديث:] عن هشام بن الحكم أنه سأل أبا عبد 

الله م عن أسباء الله عرّ وجل واشتقاقها؟ 
فقال: ا مشتقّ من «إلشه», و«إلله» يقتضي 





مألوماء والاسم غمر الستّی, فن عبد الاسم دون للع 
فتد کفر ول یمد شیاه ومن عبد الاسم والمعقى فقد 


آشرك وعبد الائنین, ومن عبد العنی دون الاسم فذلك 





اتوحید. آقیمت ياهشام ؟ 

قال قلت: زدني 

کال م4: #۵ عر وجل تسعة وتسعون اسمثاء فلو 
کان الاسم هو الستی لکان کل اسم مبا هو ولک 
اله عر وجل مع يدل عليه بهذه الأسماء وکلها غیره: 
ياهشام» الخبر اسم للمأكول, والماء اسم للمشروب» 
والقوب اسم للملبوس؛ والثار اسم للمحرق؛ أنهمت 
ياهشام مها تدفع به وتنافر أعداءنا والملحدين في الله 
والمشركين مع الله عرّ وجل غيره؟ 





قال هشام: فوالله ما قهرني أحدٌ في التوحيد عيشت 
حم قت مقامي هذا االتّوحيد للصّدوق: )1١‏ 

حديث طويل. قال لق في آخره:] 

وال يستى بأسائه» وهو غير أسوائه والأسباء 
غيره, [وفيه:] واسم الله غير لله وکل غيم وقع عليه 
اسم شی ء فهو خلوق, ماخلا الله (القروسی ۱۱:۱) 





[وق حديث آخري].. له شئل عن یسم ال 
الرَخْنٍ الرُجير»؟ 
ققال 





: الباء ت اء اله والسين سناء الله والميم ملك الله. 





1l: 
الأئف آلاء لله على خلقه من التَعيم بولايتناء‎ : 
واللام إلزام الله خلقه ولايتنا.‎ 

قلت: فاهاء 5 

قال: هوان لمن خالف تممّدً) وآل محمد صلوات الله 
عليهم. 

قلت: الرمن؟ قال: بجیع العالم, 

قلت: الرّحيم؟ قال: بالمؤمنين خاصّة. 

(التروسي 1121 

[وفي حديث:].. قال رجل للصادق نه يَابنَ 

رسول الله دی عل الله ماهو ؟ فقد أكثر عل الجادلون 











وحيروني. 
فقال له:ياعبد الله هل ركبتٌ سفينة قط قال؛ نعم 
قال: فهل كسر بك حيث لا سفينة تنجيك ولا سّاحة 





غنيك ؟ قال: نمم قال: فهل تعلق قلبك هنالك أن شيا 
من الأشياء قادر على أن يمخلصك من وَرْطتك؟ قال :نعم 
قال: فذلك الشّيء هو الله القادر على الإتجاء حيث لاه 
جي وعلى الإغائة حيث لا مُيتَ. [وهذا الحديث 
تعمد سبقت في قول عل 1 (لترُوسي :4۱۲ 

الإمام الكاظم يكل: معنى (الله): ستول على ما 
دَق وجل الروسی 012 

الإمام العسكري لذ: لله) حو الذي ينا 














عند الموائج والّدائد کل مخلوق عند انقطاع الرّجاء. 
تقطع الأسپاب عن جمیع ما سواه: 
نعل أموري كله بائ الذي 
لايحق المبادة إلاله, الفیث إذا استقيث, امجيب إذادعي. 
وس ۱۲:۱) 
ان کیسان: )تب فلله دهع 
ب( الرّحمن), لأنه يختصّه ثم ب(الوحیم), له بشارکه 
رس :10۷ 
ابن خَالوَيْه: واسم (لله) عرّ وجل كيم على 
١الرَحْنٍ‏ الرّجِير). لآنه اسمٌ لاينبغي إلا .له جل 
وقيل في قوله تعال: َل تفلم هی سرم: 
أي هل تعرف في | گل اسيل والبر والبحر 
اوالمشرق والمغرب أحدا اسمه الله غير الله عر وجل 
وقیل؛ هو اسه الأعظم, وقیل:احه الأعظم: اذا 
الجلال والإكرام» وقيل: ياحيّ ياقكوم. r‏ 
عبد الجبّار: قالوا؛ ماوجه ذكر هذه الأسماء الثّلائة 


ین کل من دوته, 


يقول:(بسم لٹا أي أ 








فيه غيره. 





اژه 














دون غیرها؟ 

قبل له: ذكر (لل) لأنَ المكلّف قد اختصٌ بأن لزمته 
عبادته. وهو الذي يُثرف أنواع نعمه, ودگر (الاخنن 
الرجیا لانه لاجل ذلك استحق العبادة. ۸ 

الطُوسيّ: [ذكر قول ابن كيسان ثم فال:] 

والصّحيح أنه [انه] ليس بلقب لان اللقب إا جوز 
على من تجوز عليه الغيبة والحضور وهما لايجوزان عليه 
ولأنّه يكن وصنه يصفة لابشاركه قيها غيره. ولاممق 
أله عيب. والصّحيح أنه اسم مقيّد. لكنّه لا 
يُطلق إل عليه تمال. (VN)‏ 





القكَيْريّ :الذي له الإنهيّة. والإهيّة استحقاق 
نمرت الجلال. فسنى (يشمٍ لله) باسم من تتفرّ بالقّة 
والقدرة. (ol)‏ 





قدّم الله سبحائه اسم (له) في هذا الحلّ على اميه 





(الوّممن) و (الوّحيم) على وجه البيان والحكم؛ فبرجمته 
الدَنِيويَة وصل العبد إلى معرفته الإلنهيّة. (:178) 


الَيمْدي: ی رب المرّة نفسه في القرآن (الله) 





ف تلانة آلاف وسبعة وعشرین سوضٌا "؛ وقال نی 
الّدين موا صم) م «لائاء: یو ی آشابیه 
الاعراف:۱۸۰؛ وقد آرادوا آن یستوا آصنامهم باسمه 
تعالى, والله تعال قد نكْسها فسموها«السالات: وهو 
صم والله خالقه والله جل جلاله يقول: 9 
ییا . ي لاتستوا أحذا ب «الله» إلا حو تعالى. (5:۱) 
نيل إنّ أسماء لله تعالى كتيرة في القرآت والسنَة: 








الأسماء الثلائة (الله) و(الدّحمن) و(الكّحيم) واختارها 
دون غيرها من سائر الأسماء الكتيرة؟ 

الجواب: أن هناك فائدتين فى ذكرها هناد 

الذول: أنه تعالى أراد أن يَف على عياده دون أن 
ينقص من ثوابهم نتينا. لأّه يعلم أنّهم لاإيقدرون على 
حفظ تلك الأسماء الكثيرة وذ كرها الا قلیل من العباد. 
فجمع معاتيها في هذه الأسماء الثلائة. وتتحصير معاق 
هذه الأمماء بأقسام ثلاثة: الأوّل: الجبلال واطيبة, 








والثانى: الّعمة والتّربية, والقالك: الرحمة والنفرة, 
فا دلّ على الجلال واطيبة فهويتجك فى لفظ (لقه), 
وما دلّ عل التممة والأربية فيتجلى قي لفظ (الخمن). 





أل ۷۹۵/۵ 


وما دل عل الحمة والغفرة فق لفظ (الّجیما؛ لكي 
تتداوها ألسن العباد. فيثييهم EYE‏ بذلك. 

والثائية: أنه جل جلاله حينا بعت المصطق رسو 
إلى عسباده كانوا ثلاث فرق: الوتنيّين, والهود. 
والتصارى. 

أنا الفرقة الأولى فقد كانت تعرف الخسالق اسم 





«الله» وهذا الاسم كان مشپور بيتهم, ولذا قال تعال: 





رض أيقولنَ 


وأا اليهود فكانوا يعرفونه تعالى باسم «الىحمن», 
ولذا قال عبد الله بن سلام لرسول لله َي لاأدري في 
اتسنا كنا تقر في التوراة, قال: وما هر؟ قال 
«التخمن» فأنرل الله تعالى :طقل اذعُوا اه آٍ انوا 
الَحمن» الاتسراء: 131١‏ 

وكان التصارى یعرفونه باسم «ال 

ون کان المخطاب موجه إلى هذه الفرق اثلاث ابتدأ 
القرآن بهذء الأسماء الثّلائة لمعرفتهم بهاء وما زاد عليها 
استا آخر. 

وأا وجه تقد افظ (ا4) عل (الرمُن) 
و(الكنكن) صل (الرّجيٍ] فلمجاراة طبيعة العنباد 
وأحواهم؛ إذ هم أحوال ثلاثة: الختلق. والقّربية, ثم 
المغغرة. فلفظ (الله) يشير إلى الخلق في بدء الأمر بالقدرة, 
ودوام التّعمة, و(الأجي) 

















و( منن) یشور ال 





۱۱ ولكنّ الشحیم(۲۸۱۱)م2 





۲ ۸ العجم ن فقه لفة الفرآن... ج 


الرجسسان, ‏ عسصیت فسسترث وغسفرت فأنا 
(FAN) ۳‏ 
وللمَيبُديَ توصيف لله تعالى فی ثوب عرفاني ذوق 





تحت كل (بسم الله) ومن أحستها ما جا. في تفسير سورة 
الأنعام (5: 514 1180 فلاحظ 

أبو التسرّكات«اللام من (لله) هاهنا مرقّقّة لکان 
الكسرة قبلهاء فإ العرب تُسّمها إذاكان قبلها ضمّة أو 

متها إذا كان قبلها كسرة. فالضّمة كقوله 

تسایس سول ال النت:4. والفتحة کترله 
تعالل: لا الله كان ليسا 
والكسرة كقوله تعالى: يُؤْيِنٌ بساللو4 السترت:۲۳: 
وغيرها, 

والتفشيم لي اللام من الله) من خواصٌ هذا الاس 
فان هذا الاسم جل مستاه من المخواض ناليس بوره 
فنها التاء في القسم نحو: تال ولایقال: تالرهمن, 
ولاتالرحم. 

مها «هاء اي قامت مقام واو القسم, تحر: لاالته, 
أي لاوالله. ولايقال ذلك في غيره من الأسماء. 

ومنها جواز قطع اطمزة منه في التداء ‏ 3 

ومنها نداؤهم إا من غير إدخال «أيهاء فیه نحو: 
بلله, بعخلاف كل مافيه الألف والللام , تحو: ياأتها الّجل. 
وياأ بها الغلام. فإلّه لابق به إل بالألف واللام, فلاف 
حو: ال والفلام. 

وسنها إغبال حرف الم فيه مع المذف في الشسم. 
نحو الله لأمْمَلنَ, أي والله. 

ومتها دول المي المشدّدة في 





فتحةا وتر 








آخره عوضًا عن دياه 








في أله نعو الهم 
وإذا كانت الأسماءُ الأعلام ها من المنواصٌ ماليس 
لفيرهاء فكيف لا یکون هذا الاسم -جل مسشاه - وهو 
علّم الأعلام ومحرفة المعارف. ra)‏ 
التَخرالوازيّ: اعلم أن هذا الاسم تم نوات 
لم توجد في سائر أسماء الله تعالل, وتحن نشبير لها: 
فالخاسة الأول: أئّك إذا حذفت الألف من 
قولك:«الثه» بقي الباق على صورة «۵» وهو عختصٌ به 
سسبحاله, كسما نی قوله: وله جُنوه انشمواتِ 
4الستح: . وب زاین الشموات 
4 الافقون:۷ وان حذفت عن هذه البفيّة 
كلم الأولى بقيت البقية عل صررة لم كا في قرله 
تعالى:ؤلَهُ مقَالِيدُ الوا وَالازض4 الرس ٠۲‏ 
وقوله: ل املك وَلَهُ الْسحَمدُ» الشهابن:٠.‏ فسإن 
حذفت اللام الباقية كانث البقيّة هي قولنا:«هر» وهو 
أيضًا يدل عليد سبحانه. كا في قوله :همل كُوَ الله ده 
الاخلاس:۱ وقوله: ما ال المزمن: 
0 والواو زائدة بدليل سقوطها في التنية والجمع فا 
تقول: هماه هم فلا بق الوار فبهیا: فهذه السامتِة 
موجودة في لفظ «الله» غير موجودة في سائر الأسماء, 
وكيا حصلت هذه الخاصيّة بحسب اللّفظ فقد 
حصالت أيضًا بحسب المحنى. 
بر من»فقد وصفته بل حمة, وما وصفته بالقهر, وإذا 











دعوته ب«العلير» فقد وصفته بالملم, وسا وصلته 





لأنّ «الإلندلايكون إلنه إلا إذا كان موعومًا يجميع 





هذه الصّفات؛ فتبت أن قولنا: الله قد حصلت له هذه 
التى لم تحصل لسائر الأسماء. 

أنّكلمة الشّهادة, وهي الكلمة التي 
بسبيها يتتقل الكافر من الكفر إلى الإسلام لم يحصل فيها 
إل هذا الاسم. فلو أنّ الكافر قال: أشهد أن لاله لا 
الرحمن آو لا الررجيم أو إلا الملك, أو إلا القدّوس: لم 
يخرج من الكفر وم يدخل في الإسلام, نذا قال: أشهد 
أن لاإلله إلا لله. فإله يرج من الكفر ويدخل في 
الاستلام؛ وذلك یدل علی اختصاص هذا الاسم بهذه 





النامیٍة الريفة, واقهامادي الیالتواب, (۱3۳:۱) 

ابن عَرَبِيَ: ا)اسم للدّات الللهیِة من حيث 
هي هي عل الاطلای لا باعتبار افيا لصفات, ولا 
باعتبار لا اتصافها. 

القُرطِيَ: قولد:الله) هذا الاسم أك اسان 
وأجمعها. حقّ قال بعض العلباء: إن اسم اق الأعظم وا 
یتسم به خيره, ولذلك ل يولم يجمع. وهو أحد تأويلي 
قرله تما« تلم له ّ4. آي تن شتی باجه 
الذي هو«الله» فالله اسم للسوجود ات لماع لصفات 
الإلنهيّة, المنعوت بنعوت الربوييّة, النفرد بالوجود 
الحقيق لاله ال" هو سبحانه. 

ول معناء الذي يستحق أن يُعيد. 

وقيل: معناه واجب الوجود الذي لم يزل ولايزال: 


القد 





والمعتى واحد. (eT)‏ 
الجرجانی: الله علّم دا على الإلئه الحقّ دلالة 
جامعة لمعانى الأسماء الست كلها 





الإنشهيّة هي أحديّة جمع جميع الحقا: 


5 


آل «/ ۷۹۷ 





الوجوديّة, كما أن آدم لك أحديّة جمم جبيع الطور 
البعريّة؛ إذ للأحديّة اللجسيّة الككا 





مرتتان: 


|حداهما قبل التفصيل؛ لکون کل کثرة مسبوقة پواحد 





م4 الاعراف:۱۷۲ فاّه لسان من ألسنة شهود 
لفسّل في سل مفلا لیس کشجوه العالم من الخلق في 
التواة الواحدة الیل الکامنة فیه بالقوّة. اه شجسود 
المفضّل في الیمل جملا لامفتلن وشهود المفضل في 
الممل مفطلا يخصّ بالحقّ وين جاء بام آن یشهده 
من الكل وهو خاتم الأنبياء وخاتم الأولياء."(١٠)‏ 

الفیروزابادي:(اش) هو اسم ضتض بالباری 
تعالى. هو اس ال الأعظم عند جماعة من عظاء 
آنثّمة. وأعلام الأثة, وتايرشم ذلك أن الاسم 
آلقدس يدل على الأسماء المسنى من وجووٍ كثيرة 
ستذکرها ٍن شاء الله. [إلى أن قال:] 

وأطبقوا على أنّ «اللام» في (لنه) لام بمد کسرة 
ابشم لو( :لا الکسرة توجب الشفل, 
واللام المفسّمة حرف صاعد. والانتقال من الكٌفل إل 
التَصمّد ثقيل. وأطبقوا على التفخيم في 
تفسير»:تفخيم «اللام» فيا اقتح ما 





ذلك. 







ل: مطلمًا. وأبو حئيفة رمه الله 
وقول الَعلَى: «غاظ بعضُ القرّاء «اللام» 
حي طيقوا اللسان بالمستد». فمله يريد يه التفليظ على 
الوجه الذکو. ولا فّموا فیه: تعظيما وتغرقةٌ ببينه 





017 كذاء وم يذكر ارت ان اعد عل وضرحه 





۸ /العجم ني فقه لغة القرآن... ج ؟ 


وبين اللات. وقول الإمام فخر الدّين: اختّلف هل اللام 
المعلظة من اللّغات الفصيحة أم لاء لا يظهر له أثر هاهنا, 
لاطباق العرب عل التغليظ. [إلى أن قال:] وهذا الاسم 
خصائص كثيرة: 

١‏ - أنه يفوم مقام جملة أسباء الحقّ تعالى وصفاته. 


١‏ - أن جملة الأسماء فى المعنى راجعة إليه. 





۳- تفلیظ لامه, 

6 - الابتداء ب في جميع الأمور, بعل قولك: بسم الله 

۵ - ختم الناشیر والتواقیع في قولك: حسبي لله 

3 - ختم الأمور والأحوال به ااج غيم أن 
المد للب يونس:١٠.‏ 

١‏ - تعليق توحيد الحقّ تعالى به في قول ال 
إن ال 

۸- تأ کید رسالة سول به فی قولك: ععد رسول 
7 ل 

؟ - تربين حيمٌ الحجّاج به في قوهم: تتبيك الله 





٠‏ - انتظام غزو القُزاة به في قولكالله أكيرءالله 
أكير. 

۱ - افتتاح الَلاة واختتامها به في قولك:ا 
آکبر, وآخرانورحة اف 

١‏ - به يُفتتح دعاء الداعين:اللّهمْ افر الله 
آرحم: 

۳ - لا ینتقص معناءبنقص حروفه. 

ولاثيء من الأسماء يتكرّر في القرآن الميد وفي 
«أما في نص القرآن فذكور في ألفين 











وخسمائة وضع وستين موضمًا!', وأكتر الأسماء, 
والصّفات والأضال الإهيّةء وأحوال الخلق مرتبطة به: 

.١ -الأحديّة: مَمُلْ مُرَ الله أده الإخلاص:‎ ١ 

7 -الصَمديّة: وله الصّمَدُ)4 الإخلاص:‎ ١ 

؟ - القدرة: ؤوَاللهُ قَدِيئ» الممتحنة: /: 

- المّة: هوَالله غزي» البقرة: 214 

ه -الفتى. رال له حتد: ۳۸. 

+ - القطيف: وَألله لْطِيتٌ» الشورى: 16 

۷- الوبرتة: رَيِكُمْ4 فاطر: ۱۳. 

-علم الأسرار: وال غلم عا يرنه 
اقعل: ۱٩‏ 

٩‏ - الاطلاع على الفساد والشلاح: لاله ی 
الد من المضبح4 القرة .٠١١‏ 

۱۰ -الوقوف على الأعال والأحوال: «ؤالل بعلم 
آغتالکز» عمد .> 

١‏ -الحمد ووانام ئل اند به التمل: و 

۲ - اليح والتقديس؛ شخان الو يوسف: 
۱-4۸ 












١‏ -الغلبة على الأعداء: 9وا 
پوسف: ۰۲۱ 
یار هل اواج ال 


(۱ رلکن الشحیح (۲۸۱۱)موض 


ی میت ا يس و a‏ 


۷ - تحصیص ذکر الا الله اذى 
خَلَقَ الموات» الأعراف: ۵۶ 

۱۸ تخصيص ذكر الأرضءط آله اذى جَعلَ لكُمْ 
الْآرْضٌ قَرَاًا» المؤمن: 34 

٠١‏ - تسخير الله البحر:طاللهُ الَّذِى سَّْر َكُمٌ 
البخر» الجائية: .1١‏ 

٠٠ .‏ - اممنة على الحا بالرياح: آله لِّى يُسِلٌ 

الواح »الزوم: 40 

۱ - الطر والح ولد« 
الشتاء ان الحج: 37 

۷ - رز الما ال رن الا ریات: 


۸ 








رآ اهآر م 





اشوا المي 01. 
4 - المتّة علينا بالحداية إلى الإمان:5 بل الله 

عَلیکم نز قذیکغ 4 الجرات: ۱۷, 
على ن 





۲0 
الله عل انش 
E‏ 

+ - حنظ العباد من الآفات:«قالله خَبْرُ 
عافظ6 پرسف: 14 





1 
۸ -كغاية أمر العباد: الیش الله يكاي 


عد الڙمر: ٠۳١‏ 





الله التحل: 6ه 

؟ - الأمر بالشّكر وذكر 
لل البقرة: ۱۷۲ واد کروا ت 
۰۳ 

١م‏ -الأمر بدوام الک راکو لا 
كيرا الأحزاب: ۶۱ 

۲ - تحبیب الایان ی الوسین لک اله 
ِب اتیکم الایتان» امجرات: ۷ 

۳۳ - اتصال لاب من تبضة السط نع إلى 
مار کی ال نی 4 النفال: ۱۷. 

٤‏ - وضع تاج الاجتباء على رووس الأنبياه: 
ولک الله جنب بن مله من ياء آل 
غمرأی:۱۷۹. 

۳۵ - تسیط الزسل على الأعداء: ول الل 
بلط وفته. 4 اسرد 

- التأليف بين قلوب العارفين: رلك الله 


دَاشْكُوُوا 
ة ال آل عمران: 











أعين 






۸ - قح السزدین: رلک اله تلهم 
الأتغال:۷٠‏ 
شرح هدر السلمی:« تن تم اللّهُ 





لام 4 المر: ۲۲ 

٠‏ -الدّعوة ی دار التلام: له َو ی دا 
الگلام» برنی:۲۵ 

١غ‏ - التعوة ی :واه بذغوا ال 


3 المعجم في فقه لقة القرآن...‎ / ۸٠١ 


الْجَنده البقر 71 
۲ - إضافة الخُلك: مَل الله عبت الك » 




















العمران 6 

* الإغباء من الحلكة :كل الله‎ - ٣ 
3 14 الأتمام:‎ 

٤‏ -الإشراف على علم الفيب: ظفل لا بقلم من 
في الشمنوَاتٍ وَالآرْضٍِ الْقَيبَ له 

+٠١‏ - خرائن العمة في عالم امکنة: وله خرن 
السَمواتِ4 اللافتن: ۷ 1 

0 - كيال اشم :إن الله تبيغ ١‏ 
وغيرهاء 

۷ - كال البسعر:طوالله صي ا بتري 
البقرة:1 

۸ - ذکر امد( تا ین و الله 
المر:۵۳. 

٩‏ -ذکر الفر: ومن يفقو الوب إلا اللذ» 
آل‌عمران:۱۳۵. 

۵۰ -إترال القرآن: آل الى نز اتاب 
بالق التّورى:۱۷. 

۱ - اصطفاء الل التماوجة: < آله بضعلنى ب 





كه رشلا ام:۷۵ 

67 - اصطفاءٌ آدم ونوح :لان الله اضطّق ادم 
وَنُوعًا..» آل عمران: +3 

05 - عصمة خائم الأنبياء:9وَاللهُ یمق مت 
الاس» الاندة:7۷ 

٤‏ -بسطالرزی اه یط 








0 - الجمع بين القبض والبسط:وَاللهُ يَفْبِضُ 





الاتسان من عين العف الله الى 
4 الژوم.۵4. 

۷ - خلق افلوقات ال الق کل تیه 
الرحد:۱۹. 

۸ - الم باتوحیدوالایان: ‏ انوا باه 
وَرَموله4 الساء:۱۳۹. ۱ 

٩‏ - ال طف بالباد: لك بر 











:۱٩:یروّلا‎ 

٠‏ - الأمر بالخدمة والطّاعة. 
المائدة: 1< 
الشباء:۸ 

۱ - الم باتتوی:«ی الَذِينَ اوا ارا 
اار3 ۷ 

7 - الامر بادة المبود:واغبرا .4 
اناكم 

7 - الأ بلقوكللوَعلَ الله قستوكاوا» 
للائدة: 52 

ع7 - الأمسر ببالاستغفار:ؤوَاشكئيئوا اللةه 
ابتره: ۱۹۹ 


0 - الأمر بالقرار إلى حضيرة امول: یرال 
الله الذاریات:-۵, 





الأمربالجهاد. رجاعشران ال للج:۷۸ 
7 - الأمربالوفاء لوا بغفد ال 


٩۱:لسلا‎ 


ل ل جع تت تنيتتح سل 1/8 ا 


۸ الإخلاص ف الدّين:ؤ وَاَخْلصُوا ديتّي لِلو» 
التساءدة 1١4‏ 


4 - الإخبار عن تسبيح الموجودات: لظ 





١ةعمجلا‎ 

۷۰- سجدة الشاجدین:وَلله تشطا> 
الزعد:۵ ,ندال فصّلت :۱۵, 

۷۱ - تفاوت حال الخلائق:ظِهُمْ دَرَجَاتٌ مِنْدَ 
الله العمران: 136 

۲ - الهداية إلى نور ای ال ورو..4 
الور: ۳۵ 

۳ - نویر السال ال تور الک نوات 
والاذض4 الور:۲۵, 

- التفاعة بأمسره:«فْل 
1 

۵ - الصّلاة عل الزسول: الل واه 
ون عل ای الاعزاب:01. 

۷ - وعد القبول: نا 
الکگنین» الاند:: ۲۷ 

۷ - رؤية ال یی له که 
الربة:۵ ۱۰ 


E 


لله ااشفاعه> 
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هذه مائة وعشرون ونيف خصاةء بعضها في 
صفات الربوبجة وبعضما في خصال المبودية. وبعضها 
قهر أهل الصّلال. وبعضها ملاطفة أحل الكثال, وبعضها 
تفصيل الأحوال المنسوبة إلى حضيرة الجلال؛ وله 
الآخرة والأولى. يشهد على ذلك بلسان الحال والقال. 









(بصاثر ذوی الممیبز ۳۰-۱۲:۲) 
(الله) أي المليك الأعظم اذى لائبد إلا 
ایام بيجا 


بدأ ب(بسم اشهادون ب(الله)؟ 
0۳ أن ال والاستمانة بذكر اسمه. ولفر: 
[إى أن قال:] 
أنه اسم الله الأعظم. وقد ذكره الله 
تعالى في ألفين وثلهائة وستّين!١'‏ موضمًاء واختار اللووي 
تا لجباعة أنه (الحَُ الَيُوم) قال: ولذلك لويذكر في 
القرآن الا ثلائه مواضع» البقرة, وآل عمران: 
وط AN)‏ 
أبو الشعوه: الم یقل: (ا) للفرق بین المین 
والشيتن, أو لتحقيق ما هو المقصود بالاستمانة 
هاهنا, فا تکون تاو بذاته تعالى. وحقيقتها طلب 
المعوتة على إيقاع الفمل وإحدائه, أي إفاضة القدرة 
المفشرة عند الأصوليين من أصحابناء بما يتمكن يه العبد 
من أداء مالزمه النقسمة إلى مكنة ومسيسرة. وهي 














الطلرية ب یا 
وعلا؛ وحقیقتا طلب المون كون الفعل معتدًا بد 





الراد بذکر الاسم.فالتبادر من قولنا:باالله) عند 


الإطلاق, لاستا عند الوسف بان الرحیم) هي 
الاستمانة الأولى. 
:فليحمل الباء على البرك وليستفن فن ذكر 
الاسسرءما أن البرك لايكون إلا به. 
قلنا: ذاك فرع كون المراد باالله) هو الاسم,وهل 
التشاجر إلافيه, فلا بدٌ من ذكر الاسم لينقطع اسهال 
راد الستى.ويتميّن حمل الباء على الاستعانة ان آو 
0۷۳۱ 
صدر المتألّهين: فيا يتعلّق باسمه تعالى «اله». 
فيه سائل: 











المألة الأول. فى كيفيّة كتابة هذا الليظ: 

بيجب ایقاء «لام التعريف» ف الط علی ماهر أصله 
فى لنظ «اللهه كبا في سائر الأسماء المعرفة. وأمَا ذف 
«الألفء قيل «الماء» فلكراهتهم اجاع اسروف 
المتشابهة ف الشورة عند الكتابة: ولأنّه يشيه «اللاة 3 
الكتابة. 

قال أهل | 
وهو سم أحرف, ويبق بعد القصرّف أربمة في الَف 
- ألف ولامان وهاء - فالهمزة من أقصى الحلق, واللّام 
من طرف اللّسان, واطاء من أقصى الحلق, وهدًا حال 





الأصل فى قولنا: «الله»: الإلشه, 











والشحيح کا مر (۲۸۱۱]. 
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العبد يبتدي من التكرة والجهالة ويترقٌ قليل في مقامات 


العبوديّة, حقٌ وصل إلى آخر مراتب الوسع والطّاقة, 





ع إل البدايق». 


ومن الأطائف التعلقة ببوادٌ صذا الاسم وحروقه 





البقة «اللام» الأولى بقيت البقية عل صورة دلهء لَه 
تانق الشمواتٍ وَالآَرْضٍ»السقرة:7١١.وإن‏ تركت 
اللام الباقية أيضًا بق اهاء المشمومة من دمر قل مُق 
الله 4 الاخلاص:۱: و«الراو» زائدة حصلت مس 
إشباع الصّمّة, بدليل سقوطها ني الشننية وا لجع 
هار هم 

فانظر إلى تقدّس هذا الاسم وتترعه عما شبد 
القرّة والبطلان ويوهم التقصان والإمككان, ولو بحسب 
مرتبة من مراتبد, وتنفطّن سنه إلى صمدية مسشاه 
وترئّمه عن الل والقصور في إفاضة الرجود والئحمة 
عل ما سواه 

دوي أن فرعون قبل آن ادّعی الب 
(بسم ال بابه ا مارج فاا اى 
الإلنهيّة وأرسل لله إليه موسى وداه فلم بير به ارد 
وقال:«إلحي كم أدعوه ولا أرى به خير 5» فقال. 
تعالى:«لملّك تريد إهلاكه أنت تنظر إلى كفره. وان ًظر 
إلى ماكتبه على بابه»»فالئكتة فيه أن من كب هذه 
الكلمة عبى بابه الخارج صار آمنا من العذاب - وإن كان 








قصد أو أمر 





كافرًا - فاّذي كتبه على سويداء قليه من أوّل عمره إل 
آخره كيف يكون؟ 

المسألة الثانية, في كيفيّة التَلّظ باسم الجلالة: 

اعلم أن القرّاء والجوّدين استحسنوا تفخيم «اللام» 
وتليظها من لفظ (الله)بعد الفستحة والضّمّة دون 
الكسرة, أما الأّل فللفرق بينه وبين لنظ «اللات» في 
الذكر, ولان خیم مشمر بلشظیم, ولا الم اقیقد 
تذكر بطرف الأسان والفليظة تذكر بكلٌ السان. فكان 
العمل فيه أكثر فيكون أدخل في الثواب, وهذا كما جاء 











فى التوراة:«أجب ربّك بكُلّك», وربما قال بعضهم 
بالوجوب مستدل بآ شائع فلا يجرز خلافه. 





وأما التاني فلأن اقل من الكسرة إلى اللّام الفليظة. 
تقيل على اللّسان, لكونه كالصّعود بعد الاتهدار. 

وربا قیل بلتفخيم في الاحوال الثلاثة. وتُقل ذلك 
قن بعض القرّاء. 

وإنًا م تمد الام الفليظة حرفا والرقيقة حرفا آخر 
كبا عُدَ الدال حرقًا واللّاء حرمًا آخر - مع أن نسبة 
الرَقيقة إلى الغليظة كنسبة الدال إلى الطّاء, فإ الذال 
بطرف اللسان والطّاء يكل اللسان - لاطراد استعبال 
الفليظة مكان كل رقيقة مالم يمق عائق الككسرة؛ وعدم 
اطراد اطّاه مکان کل دال. 

أقول: وهاهتا وجه آخر وهو أن الوجدان يجد تفرقة 
بينهماء سوى التقاوت بالجزئيَة والكقيّة في الخرج؛ وهو 
التفاوت بالرّخاوة والسَّدّة, مع أن كلها من امروف 
الشَّديدة عند القرّاء, وهي حروف «أجد قط بكت» إذ لا 
شبهة لأحد أن جيع هذه امسروف ليست في درجة 





a‏ سس نا 


واخدة من الَدةء كما أن الرَحْويا 
حدّ من الرّخاوة, 

وحذف «الألف» لمن يطل به الصّلاةء ونا ورد في 
التّعر للشعرورة, ولاينعقد به البين عند أصحابنا: إذ 
لبس حيئئذ من الأسماء المفتصّة ولا الغالبة. 

وأما الشافميّة فالبين حا كان عندهم على 





ليست ماوية قي 


ضعربين:الضريع - وهو الذي ينعقد عندهم جرد الَلقَظط 
بالاسم من غير نه وهو الحلف بالأسماء الفحصّة. 
والكنا وهو ما يحتاج فيه إلى اة بأن نوي ا حالف 
الذّات المقدّسة. وهو الحلف بالأسماء المشستركة كاحي 
والشميع والبصير. فالبين بالاسم المذكور ينعقد عندهم 
مع اة 

وأا عل ما ذهب إليه أصحابنا فالمين لابهقد لا 
بعرطين: أحدها النيّة. والقاني كرنه مين الأسراء 
المفتصّة له ثعالل, وهو مفقود عند حذف الالف: [وبمد 
بت لغويّ تقدّم في التصوص الَغويّة قال:] 

كشف تمقيق: لمق أن وضع الاسم القنصوص 
للات الأحدة واموبة الفيجة - مع قطع القلر عن 
السب والإضافات - غير متصوّر أصلا. لالما قيل: «إنّ 
ذاته تعالى من حيث هي غير معقول للبشرء فلا يكن أن 
يدل عليها بلفظ». إذ يرد عليه ما ذكره بعض الحقّقين :أن 





أقسى مايلزم منه عدم تمكّن البشر من وضع الاسم له 
جل شأنه. والْدَعَى أن ليس له تمالى عَلَم أملًا. وقد 
صح أن أسماء» 








فیجوز آن یضع هو لذاته 
المقدّسة اسمتاء على أنّ القول بعدم تكن البشر من وضع 
العلّم محل كلام؛ إذ يك في وضع الاسم تعمل المسى 





بوجه يتاز عا عداه. 

بل لأنّ العرض من وضع الألفاظ واللقوش 
الكتايجة ليس إلا الدلالة على المعأني الدّهنيّة الدّالة 
على الحقائق المنارجيّة, إذ لو كانت الحقيقة نحو 
وجودها امخارجی حاضشرًا عند الخاطب سقط اعتبار 








اللفظ, بل لا يحتاج إلى إشارة عقليّة ولا حسيّة, 
لكونها مدركة بصعرع الشاهدة, ول م يتصوّر لحقيقة 
الباري صورة ذهتّة مطابقة لذاته, فلا يكن الدلالة 
عليه بالأثفاظ الدالّة على السّورة الهنيّة المطابقة له 
ولا اسم لذاته الخصوصة أيضًا؛ إذ لايكن نيل ذاته 
المقدّسة إلا بصرع ذاته وإشراق نور وجهه الكرم؛ بعد 
ونام السّالك عن ذاته وائدكاك جبل إِنّسسته واضمحلاله 
ف العين, وإماطة أذى هويّته في طريق الحقّ من البين. 
وحیثلفلااسم له ولارسم ولائعت ولاخير عن القيب 
خض و الجهول المطلق. فالسّالك مادام في حجاب 
وجرده وعينه فلا فائدة للألفاظ فى حقّه ولا خبر عن 
احق أسلًا. وإذا وصل إلى الشّهود الحقيق فلا آثر مند 
عند افير كما قيل: 


این مدعیان در طلیش بیخرانند 





کاثرا که خبر شد خبری باز یامد" 


ومن هاهنا 





ويتحثق أنّ وضع الألداظ 





سواء کان الفرض تعلف أحوال تلك الأعیان وأحکامها 
أم لادكا فى الأحكام الدحنيّة, 











(0 اه آلذین یذعون ممرفته ووصالهباهلون. نس الق 


عندء خير منه تال لایر ه أح 


/المعجم في فقه لغة القرآن... © جن ت 


وما يؤكّد أن وضع الأنفاظ للصّور الدّحنيّة أنه قد 
ثبت في مقامه أن لا سبیل للملم باحاء الوجودات 
الخارجيّة للماهيّات إلا باشضور السين والشاهدة 
الإضراقيّة أو الإحساس. قعلى هذا كيف يتصوّر أن 
يُقهم من مجرّد إطلاق اللفظ الحويّة الخارجيّة. لا بسیب 
سبق علم شهودي أو إحساميّ بتلك الحويّة, وإذالم 
يكسن الأسر السيؤي مما يتصوّر في حه المشاهدة 
الاكتاهيّة أو الإحساس -كذاته تعالى - فلا فائدة 
لوضع الألفاظ لذاته الفصوصة بوجه أصلا 

فإن قللت؛ لاشبهة في أن للعلوم والسّور الم 
دلالات على المعلومات والأعيان الخارجيّة - وإن لم 
حطر الأ الخارجيّ - فالملم بها لايتوقفٍ لل 
حضورها. وأيضًا اماك أن الأحكام المدبربّة ليك 
كلها جارية على بجرّد الصّور المقليّة: ولا لکانت 
القضايا كلها ذهنيّات فلم يبق قضيّة حتيقيّة أو 
خارجيّة, فالحكم على المي ءلابد من إدراكه. 

قلنا: نحن لاندكر أن للصّورة المقليّة دلالة على 
التي الخارجيّ بوجه من الوجوء. لكنًا نقرل: هذه 
اللالة على الأمر الخارجيّ بهويّته الخصوصة لامكن إل 
بعد الملم الحضوريّ به, فاللفظ إذا دل عليه فاا دل أو 
على الصّورة ادن وتوتطها على الأمر نارس 
بالشّرط المذكور, وأا القضايا والأحكام الخارجيّة أو 
ة فالحاضم بالذّات للعقل عند إطلاق اللفظ في 
لیس الا الصّور الذهتّة, إِلَّا أئها قد 
إذة على وجه يصير عنوائًا لحقيقة خارجيّة. 
كبا في الحصورات الخارجسيّة, فإنّ المكوم عليه في 


















قولنا:«كل إنسان كاتب» هو الصّورة المثليّة للإنسان 





من حيث هي هيء على وجه يصير مرآة 
للاحظة الأفراد على سبيل الإجمال, يمعنى أن كل واحد 
بجويّته العيتية 





واحد من الأفراد لو کان حاضيرًا مشپودا 





بخلاف الطلبيمة ۸۱2 فان امکوم عليه فا محرد 
الصّورة من حيث كونها متعيّة في الهن. فن القبيلين 
الدرك بالات ليس إلا صورة الشّىء الخار 9 
أنّفى أحدها أغتير المطابقة مع ما 
في الخارج على الوجه المذكور, وفي الآخر لم يُمتبر وهذا 
هو/الغرق بين الملم بوجه الشّيء وبين العلم ب 
بالوجه, مع الائفاق في کون المعلوم بالدّات هو الوجه؛ لا 
۳ 

فقد استنار وانكشف أن حقيقته القدّسة باعتبار 
لا وضع للااظ با 
إشارة عقليّة كا لايكن له إشارة 
قوله علیه وآله الصَلاة والتلام: «إنّ الله احتجب عن 
العقول كبا احستجب عن الأببصار. وإنّ املا الأعلى 
























01 في طبعة نصعر التوقة بدل «عدلاف ا 
لاتكون مأوةة على الوجه المذكور رالذ 





ا عا رای دج ت لورت مت م ب نوتس[ ۷ 


الإنسان. 

تالها: اسه بحسب صفة حقييّة قائة بذاته 
كالأسود والحارٌ. 

رابعها: امه بصفة إضافيّة كالمالك وا مملوك 
والمتيامن والمتياسر, 

خامسها: امه بصفة سلييّة كالجاهل والأعمى. 
فيقيّة مع إضافة لها إلى شي 





سادسما: اه بصفة 
کالما والقادر. 

سابعها: اسمد بصفة حقيقيّة مع صفة سلبيّة 
كإطلاق الجوهر يمعنى الموجود بالفعل لا في الموضوع على 
ماله وجود زائد علی ماهیتد. 

ثامنها: امد بصفة إضافيّة مع صفة سلييّة كِالأوّلَة 





معناه سابق غير مسبوق» 
تاسمها: صفة حقيقيّة مع إضافة وستلب.'فهذة 
أقسام الأسماء المقولة على الي 
اخارجًا عنها سواء كان لله أو لخلوقاته. 

إذا تقر هذا فلقائل أن يقول: نا تبي وتحقق أن 
حقيقته تعالى المقدّسة عن لوث الأفهام والأوهام بحب 
هویته ید مية - ن خ) شیر قابلة لاسم, ولا 
رسم؛ ولاحته ولا |شارتء وأا ألفاظ الأمماء والصّفات 





ولایکاد تجد اسا 








جارية على ذاته باعتبار مفهوماث هي تعوت كبالية أو 
إضافيّة أو سلبيّة, فالاسم «لش»لا يكون موضوعًا 
للدّات الأحديّة بل لواحدة من الصّفات الححقيقيّة أو 








الإضافيّة. سواء كانت مع السَلوب أم لا. 
لكن لقائل أن يعارض ذلك ويقول: إن الاسم «اقه» 
لولم يكن موضوعًا للدّات لكان إا موضوعًا لصفة 


كاليّة بخصوصه -كالعال متلا أو الثادر أو غيرهها - 
فكان المغهوم من كلمة «اقد» هر بعينه المقهوم من «العالم» 
میا ولم يكن لقولنا: «الله عالم» ممق زائدًا على معنى 
أحد جزئيه. بل يكون مثل قولنا «الله لله» «العالم عالم» 
حيث ل يقد البموع معنى غير ما أفاده أححد جزئيه, 
والتالي باطل فالمقدم مثله 

وإًا أن يكون موضوءًا لصفة محشة كالأرّليَة 
والتبيئّة والآخريّة و الفائيّة. وهو أيضًا باطل بعل 
المذكور. 

وإنا أن يكون موضومًا للتلوب اة 
كالتدّوسيّة والفرديّة والجلالة وهو ظاهر الاستحالة, 
لأنا لا نفهم من هذا الأفظ إلا تمسصيل أمر حقبق أو 
ضاي لارقم مر 

وإنا أن يكون موضوعًا لجزء من الات وهو أيضًا 
متحیل لاستطزامه ترگب الواجب تمالی عنه علّ 
كبيراء الال في كونه موضوعًا للمركّب من بعض امعان 
المذكورة مع بعض يعرف بما ذكرناه من الاستحالة. 

فلم ءيق من الاحتالات النّسمة المذكورة الحاصلة 
من وقوع الأسماء على المستياا 
لاسم «اث» واقمًا على الات دال عليما مطابقة 
لاستحالة غيره لما علمتَ من استحالة التوالي بأشرها 





لا واحد, وهو کون 





عند فرض المقدّمات الكانية الحتملة في بادئ الَظر. وإ 
فاد التوالي يستلزم فاد المقدّمات, وكذا استحالة 
المفهوم المردّد بين التو 
بين شقوق المقدّم. واستحالته يوجب ثبوت نقيضه 


- وهو الذى لدّعيناه من كون لفظ الجلالة بإزاء الذّات 





يستلزم استحالة المفهوم المردّد 





6 / العجم ف فقه لة اقرآن... ۲ سس 


الأحديّة المثراة عن الاعتبارات حقيقيّة كانت أو 
إضافيّة أو سلبية - ول يلزم كون هذا الاسم مع 
جلالته مهملا غير موضوع لممنى. وهو ظاهر البطلان 

وأقول في الجواب: إن هذا الاسم - في التحقيق 
الذي لا همحة فيه - من الأعلام المنسيّة للدّات 
المستجمعة للصّفات الكاليّة بأشرها. المنرّهة عن 
نص الإمكائية ها فهو عَلّم هذا المفهوم الجامع 
القدّس المنحسير في ذات الواجب القيّوم بذاته. وليس 
من أسماء الأجناس : إذ ليس اسم جئس لذاته لعدم كونه 
تعالى كليًا طبيعيًا كما زعمته طائفة من المتصرّفة - تعالى 
ع يقوله الفلللون علوًا كبيرا - ولاأيضًا اسم جنس 
لصفة من الصّغات بمخصوصهاء أيّ صفة كانت إيجابيئنة أو 
سليئكة, كما م ذكره. 

فلم يبق من الاحعالات إلا لذي ادٌعيناه : إذ لابرد 
عليه شيء من التقوض والإيسرادات المذكورة: وهو 
خارج عن الشّقوق التسعة المعهورة. ودعوى انحصار 
أقسام الأسامي فيا ذكر ممنوح, لأ غير مستند إلى أمر 
عق بل بجرّد استقراء غير تام یکاد پوجد اسم خارج 
غن الجميع؛ سواء كان لله أو لغيره. وسواء كان الواضع 
هوالل أو غيره, 

فإن قلت: هذا الاسم أشرف الأذكار وهو الاسم 
الأعظم عند بعضهم, وإذا كان كذلك فلا بد آن یکون 
مستاه الدّات الأحديّة, لا شرف الذکر والاسم 
بشرف الذکور والستی, كما أنّ شرف العلم بشرف 
المعلوم. 

قلنا: قد مر أن ذكر الذّات الأحديّة باعتبار هينه 








من الحيئيّة المذكورة مجهول مطلق - لا سوی ذاته 

تعالى ‏ والجهول المطلق من حيث هو ممهول مطلق له 

يخبر عنه ولا يذكر, ولا یشار إليه بوجه من الوجوه. 
وهذا لايقدح في كون هذا الاسم أشسرف الأذكار 





وأعظم الأسماء فان المذكور والمستى في كل كر واس 
من الأذكار والأسماء الحسنى معثى من الماني المتليّة 
الاعتفاديّة الصّادقة في حقّه تعالى اللائقة جناب إطيته 
وقبّوميتته, وليس شية منها نفس ذاته المقدّسة, لتعاليه 
عن أن يحوم حول إدراكه فكر أو قياس؛ أو ينال ذائه ‏ 
عقل و وهم ار حواس إلا أ ما يدل عليه هذا الاسم 
باعتبار الاستجباع الذي أشسرنا إليه, لم ييمد آن یقال اد 








آفرف المذكورات الدّالّة عليها سائر الأسماء, فلو افق 
لعبد من عباده الوقوف هلى ذلك الاسم على ما یکون - 
بان تجلی له معناه وانکشف له فحواه - أوشك أن ينقاد 
له عوالم الجسمائيّات والرّو. 





ثم القائلون: بأنّ الاسم الأعظم معلوم «موجوه - 
ناخ» اختلفوا فيه على وجوه 

منهم من قال: هو«ذو الجلال والاكرام». متمشكين 
بقولهي: «أللوا بياذا الجلال والإكرام"». ور با 
«الجسلال» من الصّفات السَلبيّة و«الإكرام» من 
الإضافيّة, ومن التي أنّ الات المأخوذة مع الصّفات 
لذّات المطلقة الملأخوذة بلا قيد أشرف من 












مدَيّ: كتاب الدّعوات. باب 0,41 ۵۳۹). السند (4. 
۷ وال ان اتف امه وا علی. ( 100۲ 





التلوب والاضافات 

ومنهم من قال: إن (الحيٌ یوم مر ساب من 
الإزوايات. لقوله ا أي بن كنب" دما أعظم آية 
فى كتاب الله تعالى ؟ فقال: هآ اه و اس 
ابره ابر لیتك اسلم با 
النذره ومُورض بأن(لم)هو الا انفغال, وهحذا 
لبس فيه عظمة, ولأنّه صفة. وأمَا (القيّوم) فعناه كونه 
قامتا بنفسه مقوما لغيره, والأوّل منهوم سل وهو 
استغناؤٌه عن غيرء. والدّاني إضافي. وسذكر لك مايليق 
بهذا المقام, ویبان کون هذین الاسمین من الأسباء العظام 

ومنهم من قال: إن أسماء الله كلها عظيمة لاينبغي أن 
یتفاوت 





:: ۲۲۵, فقا 





ورد ا مر من أن اسم الات أشر امن 





اسم السّفة, وفيه أن الات الجحنة لم يوطع له اسمر 
والأولى أن يقال: إن الغهوم من بعض الأسماء رف من 
بعض بكي إلا أن القول: بأ الاسم الأعظم فير 
غير بعيد عن الصّواب كا 
التصرص الواردة في 
أعظمية اسم, والواردة في أعظميّة اسم آخر غيره. 
ومنهم من قال: إن الاسم الأعظم «هو الله وهو 
قول منصور لأأنك قد علمت أنه علّم للدّات المستجمعة 
للصّفات الككاليّة والإلهيّة: مع القاس عن جي 
التقائص الكرنيّة. فهو يجري بمرى الملم للدّات 
الحقيقيّة الأحديّة, وينوب منابه. فكأتّه دالّ على ذاته 


منحصر في واحد أو |: 






سنشير إليه؛ وبه يندقع الدافع ب 








الخصوصة الأحديّة. وهذا المقام غير متحقّق شىء من 
الأسماء العظام. لعدم دلالته على مادلّ عليه هذا الاسم 
إلا على سبيل الالتزام مع بيان وبرهان, كا في اا حى 


۸۰۹/۵) 


الیرم 





ويؤيّده ما روي عن أسماء بنت زب 
رسول اله ب آله قال: اسم اله الأعظم في هاتين 
4 


الآينين هوَإِسهُكُمْ اه راید ا 
الؤجير البقرة,۱۹۳, وفاتحة سورة آل عمران: 
الاما انيرم" .وع ب 
رسول اله إلا سمع رجلا يقول؛: الهم إن أسألك بأل 
أشسجد أن الله لا إلئة إلا أنت, الأحد الصّمد الذي لم يلد 
ول يولد ولم يكن له كفرًا أحد. فقال: والّذي انفسي بيده 
القد سأل الله باسمه الأعظم الذي 
شتل به أعطی»!۳", ولا 
لك 


هُو اون 











ذا دعي به أجاب وإذا 
أن الاسم (اف) لي الأيدين 


أصل. والصّفات مترئية عليه, 











والتتحفيق أنّ شرافة اسم على اسم باعتبار شرافة 
مدلوله بأحد الدلالات, قن نظر إلى أنّ مدلول الاسم 
(آل) بحسب الدّلالة المطابقة هو الذّات المستجمعة للجميع 
الصّفات الجاليّة والجلاليّة. ولايرجد في الأسماء ماله 
الجامعيّة في الدلالة الوضميّة إلا اسم (اله) حكم 
باه الأعظم. ومن ظر إلى أن (لحَُ اْقَيُوم) يدل 
مفصّلة على ما دل عليه اسم (الله) جملا من تلك 
الأوصاف والتموت الإلهيّة الوجوبيّة - لكن عل 
بعضها دلالة وضعيّة, وعلى بعضما دلالة عقليّة, 


هذ 














13 مشى آنا 
(؟) البحار ياب الاسم الأعظم: 19:17 ابن ماجهه تاب 
الا یاب اس له ام ۱۲۹۷:۲۷ اي کتاب العرات, 
یاب 2۵ مه ۵۱۷ 
۳ ۲۲۸ والرمذ: ۸۵ 0۱۰ ابسن ساق 





۳۱ يجار الأتوارة 
قاذ 





وآ ع ت ل سل 


والّلالة التفصيليّة أرجح في طلب القرب والوصول من 
الدّلالة الإجمائيّة - فحَكّم بأنّ هذا أعظم الأسماء. ومن 
تظر إلى أن كل واحد من الأسماء الست مُرشد إلى الآخر 
ويدل عليه دلالة عقليّة عند التَأمَل الصّادق فيه 
والمواظبة على ذكره. حَكُم بأئّه لا رجحان لاسم على 
اسم بل كل واحد منها إذا نظرت إليها فهر عين جسيع 
الأسماء بحسب المثاد, كقوله تعالى: ثلٍ دوا اله أو 


اذغوا الوم آبكاما تذعوا فة الآنمَاء الحُشلى» 





الاسراه: ۱۱۰, 

المسألة الخامسة في إعرايه و نظمه... 

المسألة السشادسة في تحرير القول: ب 
عين ذاته تعالى أو خيرها. 

اعلم أله قد اختلفت كلمة أهل الكلام في أأنّ الاملم 
مطلمًا هل هوعين المستى أو غيره ؟ فالأوّل منبوب ال 
الأشاعرة. والتاني إلى المستزلة.والمتأخرون - عن 
آخرهم حى التحارير- تعيروا في تمحرير سل ال 
ومورد التلاف؛ بحیث يصير قابلا للمتقابلين قبل قيام 
الذليل, غير قطميّ الامتحالة(للالة - ن خ) في أحد 
الجانبين. وجزم بعضهم أن البحث فيه لنظي أو عبث 
وهو كذلك سب اهر علی ساهو مصطلح أصل 
الکلام, 

وأماعل ماهو غرف العرفاء في الأسماء قا نب فيد 
عظيم والبحث فيه مهم, كيا سيلوح لك مه شيب کیف 
ولايشكَ عاقل في أن لفظ «الأسد» ليس حيوانًا مفترسًا, 
ولالفظ «الأسرده قابضًا للبصير. ولالفظ «الثار» شرف 
پالستلوالشگر وچپ الاو 








آن هذا الاسم. 














وربا استدل پیضهم على هذا الأمر الفطريٌ بأنّ 
الاسم حاصل من أصوات غير 





الأمم ومتعددة قارء کالترادفته وستح أنری 
کانشترك, والستی بخلافه في الازلین وبعكه في 
الأخيرين. وبأتّهسيا متضايفان وا مضافان ستفایران 
الأفظ عرض ممكن.والمستى قند 
يكون جوهرًا بل واجببًا. واستدأت المعتزلة بقوله 
ر اشم ربك4 الرحمان: ۷۸ وبوقوع 
التكاح والطّلاق شرعًا بالحمل على الأسماء. 

وأجیب عن الأول بان كه يجب علينا تقزيه ذاته 





-وفيه تأقل - وبا 





تعالى عن التقائص يجب تازيه اسمه عن الرّفث وسوء 
الأدب. ويأئّه قد يراد لفظ «الاسر» بجارًا كما فى فول 
ی إلى الحول ماسم الثلام حليكا», . 

ومن لاني بأ المراد الّات التي يمر عتها ذا 





هذا ما قيل في هذا المقام, 


من أكابر المرفاء 
ذّات الأخوذة مع بعض الشَّؤُون 
والاعتبارات والحينّات, فإنّ للحقّ سبحانه يحب 
کل وم فزن 4 الزمان: ۲٩‏ سور داد 

ومراتيًا غيبيّة يحصل له بحسب كل منها اسم أو صفة 
حقيقيّة أو إضاقيّة أو سلبيّة. ولکل منبا نوع من 
الوجود حتق التلوب قإنّها مما يعرضها الوجود من 
وجد. كما إذا مَل في ذهن من الأذهان. أو يكون له 





وأقول: الاسم في عرف | 
المعثير ين؛ عبارة 














03م الييتترمن بيك حول كاملا ققد اعتذ. 


مصداق ينتزع منه إذا قيس إلى الأمر المسلوب. 
في اعتبار العقل كالفرق 





والفرق بين الاسم وال 
بين المركب والبسيطء إذ الذّات 





منهوم الاسم 


دون مفهوم الصّفة, لأتّها جرد العارض» فالاسم (الله) 
عبارة عن مرتبة الألوهيّة الجاسعة لمسيع الَؤُون 
والاعتبارات, للذّات الندرجة فیها جیع الایاء 


والسفات التى ليست إل تبلیات ذانه. وهي أل كثرة 








وقعت ف الوجود وبرزخ بين المحضرة الأحدية الَا 
العييّة وبين المظاهر النلقية وهو بعينه جامع بين كل 
صفتين متقابلتين واسمين متقابلينء ما علمت أن للات 
مع كل صفة ممينة واعتبار تل خاصٌ من تجآياته اسما 
وهذه الأسماء اللفوظة هي «أساء الأساء», ومن هاهنا 
عق وانكشف أن الراد بأ الاسم عين المسمى ماهو. 
وقد بقال؛ الاسم للصّفة؛ إذ الات مشنتركة بسین 
الأسماء كلها والشكثر فيها بسبب تكثّر الصّفات؛ وذلك 
نا يكون باعتبار مراتبه الفييّة التي هي مفاتيح 
الغيب, وهي معان معقولة في عين الوجود ا 
الات الإلهيّة يميت لو وجد في العقل أو أمكن أن 
يلحنظها الذّهن لكان ينتزع مند هذه الماني ویصفها به, 


فهو فى نفس الأمر مصداق هذه العاني من دون حاجة 














إلى تحقّق صفة في ذاته, 








بالعرض: لا أن لصفاته تعالی وجود) فی أقسباء ولذاته 


أل ۸۱۱/۵ 


وجو آخر ق تقسه -کا فی صفات المکنات - لیلزم 
تا قبول وفل, ولا أيضًا شي 
بإزاء صفة, وشيء ستها ببإزاء صقة أخرى: لیلزم 
الترکیب في ذاته تعالى عن ذلك علرًا كبير). فصفاته 
الحقيقيّة - على كثرتها - موجود بوجود وأحد بسيط 
تلك 


فيه تعال 








أحديّ هو وجود الذّات. وهو بعينه مصداق 
الفات كلهاء وليس المدّعى أن ليست الصّفات 
مفهومات متفائرة في الذّهن ولا لكانت مترادقة الألفاظظ 
- وهو ظاهر الفساد - فهي في أنفسها كسائر المقهومات 
كی ليست من حيث هي هي موجودة ولامعدومة 
ولاعائة ولأخاة, ولاكلية ولاجزئيّة بالّاث بل 
اة ٠‏ قتصير كية في الذّهن جرئيّة في الخارجء 
موجودة في العقل معدومة فى المين, وها ا لمكم والأثر فيا 
له اوجود مين بل ينسحب عليها أحكام الوجود 
بالمرض. وهي تتنور بنوره وتتصبغ بصغه من الوجوب 
والوحدة والأزلية. كبا يجري عليها أحكام الإمكان 
عند ظهورها في الأعيان التابتة الني هي ناشية منها 
في علم الحق. 
هذا المرام بطب من كتب العرفاء الكرام. 
قال التبخ محي الدّين العرب في ال 
كتابه:«الوجود الحقّ هو الله خاصّة من حيث ذاته 
وعيته لا من حيث أسمائه لأنّ الأسباء ها مدلولان: 
أحدها: عينه وهو عين المستى: ال خر اد 
عليه ما يتفصل الاسم 














لقص الیوسن من 


عن الاسم الآخر ري 











۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 
العقل» فقد بان لك با هو كل اسم عين الاسم الآخر. وبا 
هو غيره, قبا هو عينه هو الحق, ويما هو غيره هو الح 


المتخيّل الذي كنا بصدده. فسبحان من لم يكن عليه دليل 


إلا بعينه -» انتبى كلام 201 





سوی نفسه ولا ثبت 

أقول: مراده من «ا حن التخیّل» اون یه من 
امن منيزماك انيد الإلنهيّة - وإن كان بسب 
- نخ)عن صفة الوجود 
من الوجوب, والقدم. والحمّيّة. والأزلئّة - 
ما يمري عليه تملك الأحكام وينصبغ بها 
بالعرض وتقبلها بتبعيّة العين. 

وهذا الحو من الاتحاد والميتيّية بالعرض فبا بين 
ذاته تعالى والأسماء الذي ذهب إليه محمّقو العترفاة 
ضرب من الامحاد بالعرض غير ماألقه الجمهور وشاع في 
الكتب العقليّة؛ إذ ليس هذا الاتحاد كاتحاد المرضّيّات 
رالشتقّات سم ذات الوضوع ا کاناد ایض" 











والأعمی مع زید ما بعنی نالوجود النسوب لا و 
بالات إلى «زيد», هو بعينه نسوب ی مر الشتق 
ثانا وبالعرض -أي على سبيل الماز -مع جوا آن 

ضيّات نحو آخر من الوجود يناسبها في 
ذاتهاء مع قطع التطر عن عروضها للموضوع, 
الأبيض نحوا من الوجود في انفسه الذي ب 











وجوده الرَبِطيَ وهو وجود المرض فا وجودالمرض 





هو بمینه وجوده تمه وهذا ی الوجود بالعرض؛ قان 
هذا عندهم مجازيّ دون ذاك. وقد ین الفر بينهما في 
20 3 

فالحاصل أن اتحساد المرضييات بالموضوع اتاد 








بالعرض» وموجوديّتها به موجوديّة بحازبّة لصدتها 
عليه بحسب مرتبة من الواقع بعد مرتبة وجود الموطوع. 
وأمًا اتحادها بالأعراض اي هي مبادی اشتقاقها فهو 
أتحاد يالذّات. ووجودها كوجود ثلك الأعراض وجود 
حقيق لاتحاد التررّض والقرضي بالات كبا هو التتحقيق 


عند 





وأا عينيّة صفاته المقّسة وأسماؤء المسنى مع 
الات الأحديئة فليست من هذا القبيل من المعيّة التي 
هي بين المرضي ول لبم مکی یست 
لسفاته حّا من الوجود غير ذاته تعالی, ولا كمعيّة 
الذّاتيّات مع الذّات, أن ا مق تعالى ليس ذا ماهيّة 
كَلَيبة املا - فضلا عن أن يكون مركا من مقوّمات 
متّحدة في الوجود- بل حقيقته ليست إلا وجود) مقدّسًا 
بسيطًا صقا لا اسم له ولا رسم, ولا إشارة إل إل 
بصرج العرفان؛ ولا حدٌ له ولا برهان عليه وهو 
البرهان على كل شي م والشاهد على كلّ وجود. 
فعنى کون صفاته عين ذاته حسما أشرنا إليه أن 
الات الأحديّة بمسب مرتية هويتد الفييّة ونيد 
ية - مع قطع التقلر عن انضمام أمر أو اعتبار حيئيّة 
قير ذاته بوجه من الوجوه - يحيث يصدق في حله هذه 
الأوصاف الكاليّة و التموت الجماليّة: ويُعرف منه هذه 
الأحكام ويستفاد منه هذه امعانى؛ ويظهر من لور ذائه 





هذه امد التُسيّة, ويتراءى في شمس وجهه هذه 
الشمائل العليّةء و هي في حدود أنفسها مع قطع الظر 
عن نور وجهه لا شيئيّة لها ولا نبوث أصلا: فهي بمائزلة 





)١‏ قصوص الحكم: ٠١1‏ وقيه فروق يسيرة. 








ظلال وعكوس ها شل فى الأوهام والحواسّ. 

وکذا کم ق الأعيان التابتة وسائر المعقولات 
والاعیان العلومة, و ما هي إلا نقوض وعلامات دالّة 
على أنحاء الوجودات الإمكاتيّة الي هي رشحات جود 
الحق؛ وأسمّة نور الوجود المطلق. ومظاهر أسبائه 
وصفاته, و مالي ماله وجلاله, وأمّا نفس تلك الأعيان 
والماهيّات مع قطع التظر عن الوجودات فلا وجود لا 
بالات لا عيئًا ولا عقا كقوله تعالى: نمی لا 











ناء رها ناكم تا لاله با ین 
ما4 التجم: ۲۳, 


ول الكلام انج إلى ما لايطيق تقريره أسماع الأنام 
بل يضيق عن فهمه طاق أكار الأفهام, ويضمفي من 
سلوکه الأقدام. 

المسألة الشابعة, في أنه حل لمعنى هذا الاستيز حَد أ 
۳ ف 

الح عند المكناء: قول دال صبی تصوّر أجزاء 
الثّی» ومقومانه فا لا جزء له لا حد له, ومالا حد له 
لابرهان عليه. تما متشارکان في احمدود کا من في 
الميزان. وإذا تقرّر هذا فلا شسبهة في أنّ ذات الباري تعالى 
لنقدسه عن شوب الترکیب - سواء كان من الأجسزاء 
الوجوديّة أو المقداريّة أو الذَهية أو التَحليليّة على 
مااقتضاه برهان التوحيد - لاع له ولابرهان عليه. 

وأا أن منهوم لفظ الله) هل له حدّ أملا؟ فالحقّ هو 
الأول لأنّ معناء الموضوع له معنى يحمل متضمّن لمعا 
جج الصّفات الكاليّة. فكلّ منها عند التفصيل جزء 
الح والعدود ليس إلا بالإجال 











من مفهومه. والفرق 


آل ۸۱۳/۸ 


والتفصيل في نحوي الإدراك, فان الألفاظ المذكورة. 
الح تدلّ على مادل عليه لفظة المحدود بعينه بدلالة 
تفصيليّة, وليس من شرط الح أن يكون تأليفه من 
جنس وفصل, بل من أجزاءالي». سواء كانت بعضها 
مج من مش مطلّ و محساوی. آو ستبایه وا 
أعتيّة من وجه, إلا أن المشهور بين الجمهور أنّ الحسدّ 
الايكون إلا من جنس وفصل لما رأوا أنَّ الحقائق 
التأسّلة التي ها طبيعة نوعيّة لاتكون إلا كذلك. 
وبالجملة كل لفظ وضع لعنى إجمالي قابل للتحليل 
إلى معان متعدّدة يدل عليها بألفاظ متعدّدة يكون الأول 








دود انح وهكذا اسم (لهم) بالقياس إلى جميع 
الاسماء استی, فان نسبة ایمموع |لیه بحسب العنی نسبة 
الْمْدّ إلى الحدود, وهذا لايضرٌ بساطة الدّات المقدّسة 
وأجديَّة الوجود الیو تعالل عن التصوّر والشمثيل 
وَالتَخيّل والتَممّل لغيرء. فإنّ كل سايدركه السقل من 
مماني الأسياء بحسب مغهوماتها اللْغوبّة والامطلاحيّة 
فهي خارجة عن ساحة العرّ والكبرياء نا يبد الّحن 
سيبلا إلا من ملاحظة مظاهرها وبجاليها ومشاهدة 
مربوباتها ومحاكيها. 

قال ابن العربي في القَسّ التُوحي!١!.‏ إن للحق في 
کل خلت ظهورًا خاصًا فهو الاهر في كلّ مفهرم؛ وهو 
الباطن عن کل فهم إلا عن فهم مسن قال: إن المالم 
صورة!" هويّنه, وهو الاسم الظاهر کہ أنه باع روج 
ماظهر فهو الاسم الباطن, فنسبته ما ظهر من صور العام 











(1) فصو الحكمناية 
1 الصدر: صورته. 
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نسبة الرَوح المدبّر للصّورة, فيؤخذ في حدّ الإنسان مناه 
باطنه وظاهره, وكذلك كل محدود. فالحقّ محدود بكلّ 
حت وصور العالم لاتتضبط ولايحاط بها ولاتعلم حدود 
كل صورة منها إل على قدر ما حصل 
صورة؛ فلذلك يجهل حد الق 
يعلم حد کل صورة, وهذا عمال حصوله. فحد ا مق 














محال 
م قال:«فحة الألوهجّة له بالحقيقة لابا 
انتهت ألفاظه. 


ويتلخص من كلامه أنّ مسمّى لفظ (لله) هو 
المنعرت بجميع الأوصاف والتّموت الإلنهيّة, ثم لا تقرّر. 
عندهم أله مام عت إلا وله ظلّ ومظهر في المال بت 
أيضًا أن الاشتراك بين كل اسم ومظهر ليس يجرد الأ 
فقط حقٌ يكون ألفاظ «العلم» و«القدرة» وشَيرها 
موضوعة في الخالق بع وفي الخلوق بم آخر - إل 
لم تكن هذه المعاني فينا دلائل على تحقّقها في الباري على 
وجه أعى وأشرف, والتحّق خلاقه - فبطل کون 
الاشتراك فيها بجرّد الأفظء نعم هذه ا معاني في القلوق في 
غاية الضّعف والقصور, وفي الحقّ تعالى في غاية الظمة 
والجلالة. 

فتكون الأسماء المحسنى مع مظاهرها ومجائيها الت 
هي اماهيّات المسمناة بالأميان مشتركة في أصل المعنى. 
سواء كانت المظاهر من الصّور امرّعة الجسمائئة المدركة 
الوا الظاهرة التي هي من عام الشّهادة وعام الخلق 
ونظهر الاسم لام المشتمل على الأسماء الكثيرة 
التي تحت حيطت ولا مظاهر عختلفة من هذا العام الظاهر, 





أو كانت من الصّور المقليّة الجرّدة الذّوات المدركة 
بالمدارك الباطنة العقليّة والرّوحيّة التى هي من عالم 
اقب ویر سم «الباطنء لمشتل عل أساء كثيرة 
على اختلافها تحت حيطة ذلك الاسم كما أن مظاهرها 
الفتلفة الأنواع مندرجة تحت عالم الأمر, 

وحدّ التّيء- كما عرفت - عبارة من صورة 
عقليّة تفصيليّة يدل عليها بألفاظ متعدّدة دألّة على 
مايدلٌ عليه لفظ واحد, هو معنى إجمالي" لذلك الّيء بل 
معناها عين معناء. بأن يكون لحقيقة واحدة كالاسان 


صورتان ادراکیتان, |ٍحداهساموجودة بوجود واحد 





مالل والأخرى مرجودة بوجودات متعددة تفا 
يقال للمفصّلة: «إِنّها حد» وللمجملة: «إناحدردة», 
فنعلل هذا يلزم أن يكون مفهومات جسيع الأسماء 
ومظاهرها لني هي أجزاء العالم ظاهرًا وباطمًا -على 
كثرتها - حدًا حقيتيًا لمفهرم اسم «الله». 

والمراد من افظة «الحقّ» في قوله:«فا لمق حدود 
بكل حدّ» هو سفاد لفظ«الله» باعتبار معناء المقل 
ومفهومه الكل لاباعتبار حقيقة معناه الي هي ات 
الأحديّة وغيب الغيوب؛ إذ لا نمت له ولاحد ولا اسم 
ولارسم ولاسبيل إليه للإدراك والتمّل. ولا ينال أهل 
الکشف والشّمود لمعة من نوره إلا بعد فناء هويتهم 
واندکاك جبل وجودهم. 

ويؤيّد ذلك ماقال في القَصّ الإسماعيل!١!:‏ «اعلم 
أن مستى (الل) أحَديٌ بالات کل باشما» وک 
موجوةٌ فا له من الل إلا ريه خاضّة يستحيل أن يكون 





(1) قصوص الحكم +4 


مر و و جا 





له الكل وأمَا الأحديّة ١‏ قا لواحدٍ فيها قدمء 
لأنّه ينال الواحد منها شيئًا والآخر منها شي" لأتبا 
لاتفيل التبعيض. فأحديته بجموح كله ب 





المسألة التامئة. في تحقيق أنّ مستّى «الله» معبوة 
لكل من العرفاء دون غيرهم بحسب الحقيقة. 

اعلم أن أكثر التّاس لايعبدون الله من حيث هو القه. 
نا يعبدون معتقداتهم في مايتصوّرونه معبود) لهم, 
فإلههم في الحقيقة أصنام ينحتونها ويتصوّرونها بقوّة 
اعتقاداتهم العتليّة والوهصيّة. وهذا هو الذي أثار إليه 
عالم من أهل بيت النبوّة والولاية سلام الله عليهم 
:کل ما ميّزقوه بأوهامكم وعقولكم في أدق 
مماتيه فهو مصنوع مثلكم مردود إليكم وإلى إخثر 
ن الذين 
إلا هاجم لني 
فسد وتصوّره بوهمه,فاطه مجمول لغسه, منحوت بيد 


ا 
فوته المتصرّفة .فلا فرق بين الأصنام التى اتغذت إا 





آجمن 


الحديث - أي فلا بعتقد معتقد سن انضجو, 





جملوا الإلله في صورة معتقدهم فقط لا[ 


وبینه فی أله مصنوع لنغوسهم: سواء كانت في خارجها أو 
في داخلهاء بل الأصنام الخارجيّة أيضًا إ؛ 
جهة اعتتاد الألوهيّة ين عابدها في حقّهاء فالصّورة 


الذّحجّة معبودة حيثز بالذّات. والصّورة الخارجيّة 





عبدت من 





یه 





اَعَد له م44 امسائية: ۲۳, فک أن صحاب 
الأصنام الجسميّة يعبدون ماعملوا بأيدهم. فكذلك 


أصحاب الاعتقادات الجرئيّة فى حق الحقّ يعبدون 


ماكسبتها أيدي عقوطم :أتٍ لَك ون درن ِن دون 





الله الأنبياء: 7۷ 
وأا الكل من المرفاء فهم الذين يعبدون الحقّ 
الطاق المسعى باسم «لش» من غير تقييد بام خا 


وضنة مخصوصة . فيتجلى هم الح تعالى المنعوث بجميع 


الأسماء, وهم لايتكرونه في جميع التجلّيات الأسمائئة 
والأفماليّة والآثاريّة, بخلاف الحجوب المقيّد الذي 









يعبد الله على حرف فإن أصابه خير اطْمأنَ به وإن 
أصابته قتئة انقلب على وجهه. وذلك تغلبة أحكام بعض 
المواطن عليه واحتجاب بعض الجالي عن بعض فى حه 

ومن هذا الأحتجاب منشاً الاختلاف بين الناس 
یکت بعضهم بعضًا ويلمن بعضهم بعضًا. وكلّ أحد 
بت للح تعالى غاية مايرا ويمتقده لائقا بلرّبربيّة 
من الظمة والجلالة ويدكر غيرهاء وقد أخطأ وأساء 
الاذب معه تعالى وهو عند نفسه أنه قد بلع الساية في 
العرفة والتأتب. 


وكذلك حال كثير من ا ملكوتيّين والملائكة إلا 
الانسان الکامل اَذي علمه ره علم جميع الأسباء 





فإذا تجل الحقّ سبحانه بالصّفات التليّة 





(1) في المصدر: لايقال لواحد منها يه ولآخر 
۲ الحديث منسوب إلى أبي جمفر الباقر كله وما وجدناء في 


ابرع 
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التغزعيّة للقول المسبّحة المغرهة یقبله لك السقول 
ويجدونه ويستّحونه, ویکره کل من لایکون رد بل 
یکون کالوهم والخيال. واللّفوس الممطبعة؛ إذ ليس من 
عابم إدراك احق إلا في مقام التشبيه كأكتر الاس 
وإذا تمل بالصفات التَبوتيّة فيقبله القذلوب 
والشفوس الششاطفة,لأتها مشبهة من حيث تملّقها 
بالأجسام ومترّهة من حيث تجرد جوهرهاء ويدكره 
اممجوبون بالتجرّد الحض كأكتر الفلاسفة, فيقبل كل 
نشأة من التشآت المقليّة والّفسيّة والمحيالقة من 
الشجليّات الإللهيّة مايناسبها ويليق بحاها. وأا 
الإنسان الكامل والعارف الفاضل فهر الذي يقبل الم 
وعندي بنوره في جع تجلیانه, ویبده بیمیع أنماشه 
وصفاته, فهر عبد الله فى الحقيقة. 
وهذا سمي بهذا الاسم أكمل نوع الإنسان ويلك فإ 
الاسم الإلهيّ كما هو جامع لجميع الأماء وهي تخد 
بأحديّته, كذلك طريقه جامع طرق الأسماء كالها. وان 
كان كلّ واحد من تلك الطرق تا باسم یرب نظهزه 
ويعبده ذلك المظهر مسن ذلك الوجسه, ويلك سبيله 
المستقيم الخاص بذلك المظهر. وليس الجامع ها إل ما 
بو ال الستدی صلوات لله 
عليه وآله وخواصٌ أنه الذين كانوا خير أ 











أرجت 
للنّاس. وهو طريق التوحيد الذي عليه جميع الأنبياء 
والأولياء. وهو الغرض من بعنة الأنبياء ونصب 
الأولياء. وبه تحصل التّجاة من عذاب انار القطیمة 
وجها المد والاحتجاب عن رب الأریاب» مع كل 
أحد يرجع إلى ريّه بوجه, كما قال؛ کل 





جوتي 





الأياء: ٩۳‏ إل أن أكترهم تاكسة رؤوسهم, محجوية 
عقوم مقيدة أبدائيم بالتلاسل والأغلال. وجسيع 
الطّرق يتشقب يرع من طريق التوحيد. 

ماروي !"عن رسو لاف ب ا أراد 
أن يي ذلك لتاس خط خطًا مستقيمثاء ثم خط من 
جانبيها خطوطًا خارجة من ذلك الخط. وجمل الأصل 
الصّعراط المستقيم الجامع, والخطوط الخارجة منها جعل 
سبل الشيطان, كما قال الله تمال:9وَلَا تب تَتْبعُوا الشبل 
مسق بكم عن تبیله4 الأتعام. :۲ يمنى الشبيل 
التي لكم فيها التسمادة واشجاة, وإلا فالتبّل كلها 
إليه.لأنَ لله منتهى كل سبيل فإليه يرع الأمر کله, 
ولكن ما كل من رجع إليه وآب سعد وغها عن التفرقة 
اولُذاب. فسبیل المادة واحدة: ؤِثُلْ هزو شيل 
أذرا إل الو عل مي أا ومن الغىي 
٠‏ وأا جيع الشُبّل فقايتها كلها إلى ان أو 
ثم يتولاه اررحمان آخرًاء ويبق حكم الرحمان فيها إل 











یوسف:۸ 


الأبد الذي لانهاية لبقاله. 
وهذه مسألة عجيية قل من استقام عقله عند 


سماعها, ودرك معناها. ورّصّل فهمه إلى نيل فحواها. 
لكنّ القصود من بیان هذه وظاثرها لیس كل من له 
صلاحيّة الاطبة العرفيّة دون المكاشفة الذوقية, بل 
تن كان له قلب أو ألق المع وهو شهید. وإن كان نوع 
من الانتفاع عامٌ لغيره. أو لاترى أنّ لمخطاب في الكلام 
اميد شامل لكل آحد. وَالقَهْم يختصٌ يسن شرح الله 
صدره للإسلام فهو على نور من ريّه ؟ لقوله تعالی: وما 





(۱ ال تور (۳: 63 








لب4 ق٠۷٠‏ وقوله:ؤَإنَّكَ لانُشيعٌ الْمَْقْ وَلَا 
شيخ الم الغا المل: .۸٠‏ 

أنّ الأذواق منتلفة في الانتفاع والالسذاذ 
بالأرزاق الصّورية والأغذية الجسمايّة بحسب سلامة 
الفوّة الدَوقيّة ومراتب البعد عن الأمراض و الحذّرات 
المزاجيّة, كذلك المُهوم والمدارك مختلفة في الانتفاع 
والاستمداد بالأرزاق المعنويّة والأغذية الرَوحايّة, 








بحسب سلامة الفطرة عن الأمراض الباطتة وم راي 
خلوص القلب عن الوساوس الوهيّة وا 
اسان بتوله تعالى لي حق الکل: واه تنل 
کم عل بلض ن 4 احل:۷۱وفوله نیح 
على نض 
'8, وفوله: رع بُعْطَّجُمْ ذَرْجَاتٍ» 
۳ وقوله في حقّ الملائكة هرما بن إِلَانَهُ 














عَقلُوم» الصّاقٌات:134. 
فظهر أن مشارب النّاس وحظوظهم منتلفة, 
وأذوافهم متفاوتة في باب الأخذ عن مشارع العلم 








كديا البقرة:271, ( وشن بقل اه له 

تال بن ثور6 الور ٠‏ 4 
البوُوسَويٌ: واسم (الله) مايصم 

بالتطر إلى ذاته و باعتبار صفة من صغاته التلييّة 


1۵۳-۲۳۱ 








آل ۸۱۷/۶ 


كالقدوسن. أو التبوتيّة كالمليم, أو باعتبار فعل سن 
أفماله كالخالق. ولكنّها تو: 
«شرح المشارق» لابن الملك. 

ثم الفتار: أن كلمة (لله) هر الاسم الأعظم. فإن 
سأل سائل وقال: إن من شرط الاسم الأعظم أنه إن 
دعی الله به أجاب, وإذا ُثل به أعطى, فنحن ندعوا به 
ونسأل فلم تر الإجابة في أكثر الأوقات ؟ 

قلا: ان للدّعاء آدابًا وشرائط لايستجاب الدّعاء 





إل بهاء كبا أن للصّلاة كذلك, فأوّل شرائطه, إصلاح 
الباطن باللقمة الحلال, وقد قيل:«الدّعاء مفناح السماء 
وأسنائه لقمة الحلال» وآخر شرائطه الإخلاس 
رخ القلب, كما قال لله تعلی :او ال لین 








جع من غير حضور القلب ولو لوانف عل 
یاب وصوت آلحارث علی التطم: ما |ذاکان حاضا 


فالقلب ال حاضعر في الحضعرة شفيع له, 

قال الشّيخ مؤيّد الدّين اندي قوس سر 
للاسم الأعظم الذي اشتهر ذكره وطاب خبره ووجب 
طيّه وحرم نشسره من عام الحقائق والمعاني - حفيقةٌ 
الور والألفاظ صورة ولفظ 


ل 





ومعتی, ومن عال ۱ 
أمَا حقيقته فهي أحديّة, جَتمٌ جميع المسقائق 
. وأمًا معناه فهو الإنسان الكامل 
في كل عسير. وهو قطب الأقطاب حامل الأمالة 
الإلنييّة خليقة الله. 
وأا صورئه فهي صورة كامل ذلك العصارء وعلمه 
كان ًا عل سائر الأمم. لمالم تكن الحقيقة الإنسائيّة 


۸ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 


ظهرت بعد في أكمل صورته, بل كانت في ظهورها بحسب 
قابلئية كامل ذلك المصير فحسب. فلم] جد ممن الاسم 
الأعظم وصورته بوجود الرسول يلي أباح الله العلم به 
كرامةٌ له ۷:۱ 
الا لوسن: وا مد تعالى [الله) فهو اسم لمرتبة 
ذائية جامية, وفلك مميط بالحقائق, وهو مشير إلى 
ایرد التي همي أعلى المراتب. وهي التي عطي كل 
ذي حق حلّه. و تحتها الأحديّة, وتحتها الواحديّة 
وتحتها الرمائيّة وتحتها الربوييّة وتحتها الملكيّة, 
وهذا كان اسمه (الله) أعلى الأسماء وأعلى ين اسمه 
الأحد. فالأحديّة أخصٌ مظاهر الدّات لنفسهاء 
مظاهر الذّات لنفسها أو لفيرها. ون 
ل الأحديّة ول لوا بلا 













بداته. N)‏ 
عبد الكريم الخقطيب: سم الديام الألوهية 
یقوم الوجود. وإليه يركن كل موجود. فكل عوالم الكون 


ألوة ق. خاضا لته عوقة رت MY‏ 

مَجْمَعُ اللّفة ‏ (لك) اسم للدّات الواجب الوجود 
المعبود يمق. وقد ذكر في القرآن الكريم في ألفين وسكائة 
وسبعة وتسمين ١!‏ موضمًا. مختلفلة الأعراب. (1: 40 

محمّد إسماعيل إبراهيم: ثنظ الجلائة (اله) علّم 
على الذّات العلّة الواجية الوجود. وقد ورد لفظ الجلائة 
GFN‏ 





(اشّ) ق القرآن ۱۹۸-۰ مر. 
مکارم الشَيرازي: کلمة (ل) وهي ال أنماء 





رب العالمين. فكلّ اسم ورد ته في القرآن الكريم وسائر 
الصادر الإسلاميّة يشير إلى جانب مين من صفات 
اش والاسم الوحيد الجامع لكل الصّفات والكفالات 
الإلنهيّة, أو الجامع لكل صغات الجلال وا لجال هر 
a)‏ 

ولذلك اعتبرت بقيّة الأسماء صفات لكلمة (الله) 
مثل:الغفور, والرّحيم؛ والسّميع؛ والعليم؛ والببصير, 
والررّاق» وذو القوّة, والمتين» والخالق, والبارئ, 

كلمة (لله) هي وحدها الجامعة, ومن هنا اتخذت 





يقول تعالى: هو الل ای 
الْمْدُوس الكلَامٌ وین انیب اريز و امار 
الننكة.4 امشر+۲۳: 

أحد شواهد جامعيّة هذا الاسم أن الإيان 
تخد لایکن إعلاه إلا بمبارة: <5 إكة إل الم 
وعبارة لاإلله إلا القادرء أو إلا ا مخالق. أو إلا الا 
لانن بالفرض. وهذا النتبب يشار في الأديان الأخرى 
ال 0 ال مسلمين باسم (الله) فهذه الّمية الشاملة 
خاصّة باملمين. WIN‏ 














(۱) والشحيع 5415 مر 


۱ والشحيح ۱۸۱۱۶ مرکا یت 





الذي استهزاوُهم بانسبة إلى ذلك كالعدم. 

وفي تخصيص (اله) بالأّكر مع قرينة أن اللؤمنين هم 
استَهرَئْ بهم, دلالة على أن الله هو الذي يتوق 
الاستهزاء بهم انتقامًا للمؤمنين. ولايحوج المؤمنين أن 


الد 





يعارضوهم باستهزاء مثله. (۱۷۸:۱) 





الط الاعتراض الم: مادخل الكلام لفائدة 
معنوّة, ول بل بطلاونه الب و 






ارم فیا الله رج ماك 
اضرو البقرة: ۷١١۷۲‏ فقوله:« الله ترج مات 
رن4 اعتراض بين المحلوف والمعطوف غلية, 
وفائدتد تأکید الاخبار بعلمه تعالى, وأنّه لايخق عليه 
من أمرهم شيء وأنّ تداروُهم لم ينفعهم, ونظم الكلام: 





(قَادارَةثم فيا فَعلنَا اضْرِيُوم). 
(الإكسير في علم التقسين: 1371 





الط وا هار سم لل في قولد: ‏ 
وتكريره فيه - وقد اند رل ابر 
وه زنلیکیر4 - فللا 
يلتبس - لو ظهر ذلك بكناية. فقيل: فإلّه عدق 


عد 








أل ۸۱۹۵ 


للکافرین - علی سامعه من | 
أم رسّل الله جل ننوه. أم جبریل, آممیکانیل 
ذلك بكناية على ما وصفت: فإنه يلتبس معنى ذلك على 
من لم يوقف على المعني بذلك, لاحهال الكلام ما وصفت. 
[#الستعهد يفس] ١.‏ ... 
لمان اله 








إذلوجاء 








وان رفن4 لو جاء 
اسم اف اتعالی ذکره مكنيًا عنه ام بعلم من المقصود 
حُجَةء فلذلك اختلف 





إليه بكناية الاسم إلا بتوقيف من 
۳ 


وه لطس (۱: 4۱1۷ وروی (0۱۸۸:۱, 


Gtr) 


اله ري وَرَبْكُمْ فَاغئدُوهُ ها را 





آل عمران:۵۱ 

الاسکسانی: قسال تمالس زى 
وک 
سورة حلم الرخره 
الشورتین: 9 الله ُو بى 
صدا ششتتبم4 فزاد اهوا في هذه الآبة من هذه 
الكورة. 

للكائل أن يسأل عمّا أوجب اختساصما بهذا 
التوكيد دون الموضمين الأوّلين, وهي كلها فها أخير الله 
تعالى به عن عيسى غ94؟ والجواب أن يقال: إنما لم يجب 
في الأوليين من التوكيد ما آوجبه اختيار الكلام في 





“وقال في سورة مريم : 7 مثله. وقال في 








الموضع الثالث, لأنَ قوله عرّ وجل: إن اله رى 
وركم حكاية عن عيسى بعد ما مضت آيات كثيرة 





(1)جاء فى الحاشية: «فإله وجاء أسم الله لاط 





٠‏ / العجم ف فقه لغة القرآن... ج 





اضْطْنَاِ َطَرَِ َاسْطَنَاكٍ على نِسَاءِ الْعَالِينَ» 
4 إلى آخر هذا المُشر فل] تنامعرت هذه 





آل عمران: 
الآيات المتقدّمة في ذكره ودلّت على إحدائه وخلته, 
كانت فيها دلالة على أنه مربوب مصنوع بكثرة الأقعال 
لني أسندت إله. وجعلت یات لد وألّه عبد من عييده, 
امد و 
تدلّ على صدقه في نبوته وگذب من قال بینوته, 
فصر فثهم تلك الأفعال التي تقدم ذكرها إلى الملم بأل 
تعالى ريه . 

وكذلك في سورة مریم جاء فوله: ان ال وى 
وَربگ) فکانت تلك المشرون الابةناطقة با رته 
فاکتن با طال من الکلام المؤكّد لحاله عل حقيقتها عن 
الثوكيد الذي جاء في سورة الرخرف: ۲و0 لته ۸ 
بذكر هذه الآبة إلا بمد قوله ولا جا عبيلى 





والله ريه ومالكُه واا أصحبه معجزات 








الدالّة على أن اله تعالى ربّه وهو عيده لااسنه, خن 


تأكيد الكلام قیه مرا لتاس عا ادّعوه من أنه ابن الله 





يَقُولُ لَه 


اش 


واعلم أنّ التوكيد بقولك (هو) في مثل هذا الموضع 





يكون لأحد وجهين: ما أن يريد أنه على الصّفة الى 
جعلها خبراعنه لاعل غيرها وما أن يريد أ صاحب 
هذه الصّفة التى جُملت برا عنه قا هو فلان لاغير 
قال القائل: 


إذ 





دا هو أخوك أي صديقك لاعدوّك. أو 
يريد أن يقول: إن أخوك لاعمروء فكذلك قوله تعالى: 
5إ الله َر رى رم4 يحتمل التوكيدين أن بريد 
أله هو خالقي والقائم بمصالحي لاغيره من الآهة الي 


ترون عبادتهاء وأ یرید انه هو رب لا أبي كما زعمت 












التصارى: تعالی الله عن أن يكون له ولد av)‏ 
نجوه ملحا الكرْماي. )4( 


۷- ول نی الشملوات وی داز وال الله 
رم موز آل عمران:۱۰۹ 
الط واختلف أهل العرئّة في وجسد تككرير 
- تعالى ذكره - اسه مع قوله؛ وال لجع 
الأو ظاهرًا. وقد تقم اسعد ظاهرا مع قولد بلول 
ما في امات وَمَا نِ الْآرْضٍ » 

فقال بعض أهل العربيّة من أهل البصيرة!'): ذلك 
نظير قول العرب؛ أمًا زيدُ فذهب زيدٌ وكيا قال الشّاعر: 


لاأرى 











يسبق الموث شيم 
نقّص المرث ذا الى والفقيرا 
فأظهر في موضع الإضما 
وقال بعض تحویّي الکوفة: لیس ذلك نظیر هذا 
الييت؛ لأنّ موضع الموت الثاني في البيت موضع كناية 
لأنّه كلمة واحدة. وليس ذلك في الآية لأن قوله:« 











1 وهو الأخقش [10:1]). 


آل ۸۲۱/۵ 
دیس ا 


ي الْآَرْضٍ» خبرٌ ليس من قوله: 





مكنفية كلّ واحدة منها بنفسهاء غير محتاجة إلى 
الأخرى, كما قال الشّاعر : «لاأرى الموت» تاج إلى 
ام ابر عنه 

وهذا القول الاي عتدنا أولى بالصّواب. 


الله عرّ وجل لايؤخذ معائيه. ومافسيه من | 


لان كاب 
إلى 
الشّواذً من الكلام والمعانيء وله في الفصيح من المنطق, 
والظّاهر من المعاني المنهوم؛ وج صحيح موجود. 

(r) 











الشريف الررضيّ. 
للتفخيم والتأكيد, ون عادة السرب إذا أجروا زكر 
الآمر, يمتمدون تفخيمه وبقصدون تعظيهه. بأن يميدوا 
لنظه ًا غير مضمر. إذا كان الإضار بلاط من 
الاسم ويضائله بقدر مايرفع منه الإظهار ويفْحّمه, 
وعلى ذلك قول الشّاعر: وذكر الشمر الستابق - 

فلو قال: يسبقه شي لكان مستتي وله آعاد 
الاسم تفخیشا وم برض آن تق ذکره حتی تأنه مبالفة 
لي الفرض ادي رماه وامعنى الذي تحاء [إلى أن قال [ 

وني الجملة فار أفخم من القتر وبنبغي ألا 
يوضع اسم انه إلا مواضع التفخم » ومظان التتعظير» 
فلذلك حَسُن تكري في هذه الآية, لأنّ قوله 
تمال .هَل الل مَُْعْ الْأمُورُ» دالّ على عظم مُلكه 
ذلك مرضع تفخیم فحشن فیه التكرير: 
وليس ذلك ظير قول الّاعر المتقدّم ذكره؛ لأ هذا 


أعيد اسم الله تعاليحتآهنا 





الشّمر مفتقر إلى المي والآية مستفنية عته؛ وإننا 
احتاح إليه البيت, لأ الخبر لذي هو جملة لايتّصل 


اب عنه لا بضمیر يعود إليه. فقد فارق الآية من هذا 





الوجه. (حقائق القأويل 87:4 
وة آبو (vr)‏ 
البْرْوِسَويٌ: أي إلى حكنه وقضائه لاإلى غيره 

شركةٌ واستقلال لفق 














ن لله ما في اللات رتا في 
لَْرْضٍ وَكَانَ الله ييا یا »ولاف شلوا 
وما في دض وک بالل وكيلا . النساء: ۱۳۲۱۳۱ 

الطْبرَ: فان فال قائل: وسا وجه تکرار 
قرل ول ان الشموات زضا ني الْآرْضٍ» في 
1 , إحداهها فى إثر الأخرى ؟ 

قيل: كرّر ذلك لاختلاف معنى الشبرین عا في 
التباوات والأرض في الآبعين؛ وذلك أن الخبر عنه في 


ن ؤكر حاجنه إلى بارئه. ونی بارئه عله, 













التي قال فيها رک الله 
0 ما ختم به من وصف الله 
بالق وأنّه تحمود, ولم يذكر فيها سايصلح أن يتم 
بوصقه معد بالحفظ والتّدبير. فلذلك كرّر قوله:طوَلِلِ ا 


۲النجم ف ققه لفة القرن... ۷ سس ال لح و 


فى الشَمْوَات...4. ۳۹:۱ 
له اطرسي. (۳ ۳۵۲ 
عبد الجبّار: مسألة: قالوا. ذكر تعالى [هاهنا] 

مايدل على أله نلق أفعال العبادء وعلى أله جسم يجوز 

عليه الإحاطة, فقال: « له ما نی السَملوات...). 
والجواب عن ذلك: أن اللّفويّ إذا أطلق هذه 

بريد بها ما لابعقل من الأعسيان, لأآنه لو قيل 

لأحدهم: ما عتدك؟ لأجاب با هذا حاله, ولم يحكن أن 
يجيب بذكر المرگات والتکننات» وعندنا 

الستّماوات والأرض» لله تعالى ومن فمله. 

قولنا في التّيء: إن ل لابدلٌ على أنه 

افة تصرف على جهات فن آين 
أن المراد بها الإضافة الفعليّة دون سائر الإضافات؟ فإن 
قال: فإدذا دت الآية. من حيث الإضافة لاه تال 
مالكها. دلّ عل أنه القادر عليهاء وذلك يعود إلى ما 

قبل له: إن الموجود إذا قيل: إن تعالى مالكه فهو 
مماز, لأنّ القدرة على الموجود تستحيل: وا براد به أله 
بملك أمرًا سواء. له به تعلق كبا يراد بقولنا إن زيد) هلك 
الدّار, أنه هلك التمعرف فيهاء وهو تمال لايتنع أن 
يوصف بِأنّه مالك أفمال العباد. بعنى أنه يقدر على 
إعدامهاء أو يقدر فيا لم يوجد متها على المع منهاء ولیس 
في ذلك ما يدل على ما توموه. وأمَا قوله تعالى :لوَكَاقَ 

ل حيطا النساء: ٠۲١‏ فإن حمل على 

ظاهره اقتضى كونه محتويًا على «كل الأجسام» وذلك 

یتناقض, لا القّيء إذا احتوى على جل الأشسياء 





اللفظة 

























استحال كونه محتويًا على كل واحد منهاء للا فيه من 
إيماب كونه أو كون 
الشّيء على الأشياء يقتضي أنه أزيد منها في بعض 
جهات تركيبه, وهذا يستحيل عند الكل عليه تعالى, قلا 
ظاهر يصح تقلقه به على قول الجسّمة. 

والمراد بذلك: أله تعالى مقتدر على الأشياء. لأر 
هذه اللفظة في الاقتدار متعارفة, ولأنّ صدر الكلام يدل 
علیه. ۱ 


ولايقال بهذا الأفظ -: إن مقتدر على المعدوم, 





في مكائين, ولأنّ احستواء 


لا نفس الإحاطة إذا كانت إا تصح في الموجود فإذا 
اسع بها في الاقتدار على المي ء من سائر جهاته نشبيئا 
بالإعاطة, فيجب كونه موجودًا! وقد بِينًا أن المراد 
بالموجود إذا قيل إن مقتدر عليه, أنه قادر على إعدامه 
وتفريقه: فلايصح التملّق بذلك في أنه الحسالق لأفعال 
المباد. (متشابه القرآن ۲۰۵:۱) 
الإسكافي: للسائل أن يسأل في هذه الآيات عن 
مسألنين: إحداها: عن تكرار قوله: هوَلِلهِ ما فى 
الشموات وَمَا ني الَضٍ4 ئلاث مرّات. وا 
عما يتبع المكّر في قوله في آية: ان ال یا 
یذ وني أخرى # كن له یلا4 والأولى لم 
يتبمها مثل ما أتبع الوُسطى والأخ 
الجواب عن المسألة الأول وهي «التُكرار 
أعيد الكلام لأسباب مختلفة لم يسم تكرارا. 
فالأوّل بمد الإذن للرّجل والمرأً: 
بطلاق وتسليتهها على الوصلة, بأنه هو الذي يغ 
الممتاج متهيا وإن كان قبل ذلك أغنى كل واحد تهب 
























في أن يتفرّقا 








بصاحبه, فإئهيا بعد الثرقة یرجوان القنی من عنده لأنّه 


امد رة. إن فه ماف التماوات وما 





واسع الرّزق وواسع 





واسع النسة والفضل والرّجة وقد أوسعكم متهاء 
وواکم وتن قبلکم بتقواه والاستجازة بطاعته من 
عقوبتد, فانک إن عصيتم وكفرتم لم يكن بالله حا 
طاعتكم, انا تم تمتاجون إليها والله غ هيده 
فوجب عليهم طاعته. لأنّ له مسا في التماوات ومافي 





الأرض وهو عن بنفسه حميد, آله جاد با استحمد به 
إل خلقه من الإحسان |لهم والانعام علهم. فالقتضي 
لذكره: لَه ما في السَسْوَاتٍ رَما في أض» ف اقاي 
غير المقتضي له في الأول 

وما الثّالك فلأنه نا ذكر أنه أوجب طاعته عل من 
قبلهم وعليهم, لأنّه ملك ما في التماوات وما في الارضء 
وألعم علیهم من اذاك ما حلت بد العبادة, اقتضى ذاك أن 
يخيرهم عن دوام هذه القدرة له فكأنّه قال: وله ذلك 
دام وکن به له حافظًاء أي لازيادة على كفايته في حفظ 





ماهو موكول إلى تدييره. 
والوكيل: اليم بمصالح الّيء. وقيل: هو الحساظ, 
وما قام لله بمصالحه فهر حافظه. فقد بان أنّ ذلك ليس 





ما الجواب عن المسألة التانية من اتباعه قوله: 





توا قن ب ما في الشمنواتٍ وَمَا في ألآدْضٍ وَكَانَ 
ًا يدا فقد تضئنه الجواب عمّا ذكرت من 





ال ۸۲۳/۵ 





التکرار وهو کقوله: ۱ 
الرمر: ۷ أي نتم حتاجون إلى طاعته. لم يقتض ما تقدم 
غير هذا الوصف؛ ولا اتصف تعالى «بالغنى» وكان الف 
إذالم يبد من غناه مذمومًاء والله تعالى قد عم بنطائه 
المستحق وغيره من الكقارء كان «الفني المحميد». 

تا ولد قاری پا وكببلا» فإله 
كان المعتى أله دائم القدرة, أخبر أن ما يحفظه نا في 
التماوات وما في الأرض تن يكتني به حافظًا؛ إذ ملکه 


عليه دائم وتدبيرء فيه قائم, ar)‏ 
نوه سلطا ابو والبيِضاوي (۲۱۸:۱, 
والخازن ۵۰7:۱۱): 





إلقَيِسي: يبنا أولا على ملكه وسعته, وثائيًا على 
حاجثا الیه وغناه, وثالنًا على حفظه لنا وعلمه بتدييرنا. 
(أبو حَيّان 5107# 


الؤاغب: [ف ]الأول للتلية عا فات, والتاني أن 





وصيته لرحته لالحاجة. وإنّسم إن كفروه لاينشرروه 


(آبو خیان ۳: ۳۹۷( 





اانوات...4 تقریر لا هو سوحب تتواء 





فيطيموه ولايعصون, ان النشية والتقوى أصل احير 


كله 0:۱ 
وه اسق (۱: ۵ والتيوطي (الجلاقين ١‏ 
44 





بهدي العفرّقین» وا 








14 متعم قي ققه لخة ارآ ۲ تست 


لخر اي فإن قيل: ما الفائدة في تكرير 





شَعیه6 النساء:٠؟1,‏ والمراد سنه کونه تعالی جوا 
متفطلا, فذكر عقيبه قوله: طوَِلِ ماني السوَاتٍ را 
ف 4 والفرض تقرير كونه واسع ا جود والكرم. 

ونانها: قال: (وَإِنْ تَكْدُُوا ان بِلهِ عابي 
الشَمْوَاتٍ وَمَا في الْآرْضٍ». المراد منه أنه تعالى مغر 
عن طاعات المطيعين وعن ذتوب المذنبين, فلايزداد. 
جلاله بالطّاعات, ولاينقص بالمعاصي والسيّنات”افذكر 
عقيبه قوله: مإ و عا ني الشدوان وما 
ض4؛ والفسرض مئه تقریر كونه غا لاه 
عن الكل. 

وثالتها: قال: ولل ما في الشموات وها في 
الآَضٍ وكفنى الله زکیلا إن فا بذک مه 
الاش وَيَاتٍ بأخْرِينَ وَكَانَ الله على ذلك قبيراي 
والمراد منه أنه تعالی قادر علی الافناء والایجاد: فان 
عصيتموه فهر قادر على إعدامكم وإفنائكم بالكليّة. 
وعلى أن يُوجد قومًا آخرين يستغلون بعبودّته 
وتعظيمه. فالغرض -هاهنا - شقدیر کونه سیحانه 
وتعالى قادرًا على جميع المقدورات: وإذا كان التكييل 
الواحد دلا عل مد لولات كديرة, فإِنّه يحسن ذكر ذلك 
الذليل, ليستدلٌ به على أحد تلك المدلولات, م يذكره 
مز أخرى ليستد ل به حل التاني. م يذكر. نال ید 


























به على المدلول التَالت. وهذه الإعادة أحسن وأولى من 
الاكتفاء بذكر الّليل مرّة واحدة, لا عند إعادة ذكر 
الدليل يخطر في الذّهن ما يوجب الملم بالمدلول. فان 
العلم الحاصل بذلك المدلول أقوى وأجلى؛ فظهر أن هذا 
التكرير في غاية الحسن والكئال, 

وأيضًا فإذا أعدته ثلاث مرّات وفرّعت عليه في كلّ 
عفة أخرى من صفات جلال لله تب من 
الكون تخليق الّباوات والأرض دالا على أسرار 
ومطالب جليلة, فعند ذلك يمستهد الإنسان في 
لكر فيها والاستدلال بأحواها وصفاتها على صفات 
الق سبحائه وتعالي. ولا كان الغرض الكل من هذا 
الکتاب الکرٍ مرف الستول والافهام عن الاشتمال 
بغير انه إلى الاستغراق في معرفة ال, وکان هلا التکریر 
ما ید حصول هذا المطلوب ويؤكدء. لاجرم كان في 
تاية لسن والکال. ۷ 

نموه يور (11۲:۵], والشرين (۱۳۲۷:۸, 
والتهاوندي (۳۱۱:۱ ومکارم السَمرازي (4: ۱۵۹, 

اللوس:فولد سبحانه: ِا ی لمات 
وما في الْآْضٍ). يحتمل أن يكون كلامًا مبتداً مسولا 
لللمخاطبين. توطثة كا بعده من الشّرطيّة, أي له سبسانه 
ما فيهيا من الخلائق خلقًا وملكًا, ويتصرّف في ذلك 
كيفما يشاء إيجادا وإعدامًا وإحياء وإماتةٌ. ويمستمل أن 
.يكون كالتكميل للتذييل يبيان الدّلييل. فإنّ جميع 
الخلوقات تدل محاجتها وفقرها ال عل غناه, وبا 
أفاض سبحانه صلیها من الوجود والضصائص 
والکالات عل کونه ید 0:۵ 


















الباطبائی: فان قلت: ما وجه تکرار قوله : لل 





خکیسا». 

وتا ان فانه واقع موقع جواب الط فی قوله 
«قان توا والتقدير: وإن تكفروا فإله ني عنكم. 
وتلیل للجواب وقد ظهر في قوله: (وَكَانَ 
ید4 

وان اثاث فّه استناف وتعلیل بوجه لتول: إن 









4۱۰۳ :۵( 


دق ۳ 
١‏ -وَمُوَ اللهُ نی الکموات وی الْآرْضِابْقْلَمْ 





یکم وج 

الإمام الشادق ##: [في حدیت عن تین 
الممان ) قال: سألت آبا عبد ال عن قول اله عر 
وجل: وهم الله في الزات وَني الْآرْض» قال 
كذلك هو في كل مكان. 


الانمام:۲ 





قال: ويحك إن الأماكن أقدا ٤‏ 
بذاته؛ لزمك أن تقول: في أقدار وغير ذلك, ولكن هو 
بائن من خلقه, حیط با خلق علشا وقدرة وإحاطةٌ 
وسلطانا. وليس علمه بم في الأرض بأقل مما في التماء» 
ولایبعد مله شی٤.‏ والأشياء له سواء علا وقدرةٌ 
وساطاًا وملا وإحاطة. (لبحران 0۱۷:۱) 

الط إن الذي لد الألوهة ّي لاتتبغي لشيره 
المستحقٌ عليكم إخلاص امد له بآلائه عندكم أا 














آل ۸۳۵/۵ 


التاس, الْذي يعدل به كمّاركم من سواء. هو الله الذي هو 
في التباوات وفي الأرض؛ يعلم سرّكم وجهركم؛ فلا 
خن علیه ل؛ فرتكم الذي يستحق عليكم 
الحمد. ويجب عليكم إخلاص المبادة لهء هو هذا الذي 
صفته, لامن لايقدر لكم عل ف ولانقع» ولايعمل 
(MEAN)‏ 








قينا ولايدقع عن نفسه سوءٌ أريد بها. 

قوله: ؤرَهُوَ اللَهُ في التَسْوَاتٍ) وقف تام ثم 
استأنف الخسير. فقال: قفي بكم 
وجرگ). ابن كثير 00:6 

الؤّجَاج: افي) موصولة!" في المعنى بما يدل عليه 
اسم الله, المعنى هو الخالق العالم مما يصلح به أمر السّماء 
والأرض, المعنى: هو المتفرّد بالتّدبير في السماوات 
والارش. ولو قلت: هو زيد في البيت والداره لم بجر إل 
أن..يكون في الكلام دلي على أن 
والدار. فيكرن المعنى هو المديّر في الدّار وابسيت. ولو 
قلتَ: هو المعتضد الخليفة فيالشّرق والغرب, أو قلت: 
هو المعتضد في الشّرق والغرب, جاز على هذا. 

ويجوز أن يكون خبرًا بمد خبر, کاله قيل: إن هو 
اٹ وهو في التهاوات وفي الأرض. 

ومثل هذا القول الأول وَهُوَ الى في الصاو 
له نی الْآَرْضٍ إلله» الرّخرف: 4 ويجوز أن يكون 
َه اله ی النوات وی اَْزض4: ي هو العبود 
فيهاء وهذا نحو التول الأوّل. (TYA)‏ 

عبد الجَبًا ؛ قالوا: ذكر تعالى في هذه الآية ما يدل 
عل أنه جسم يجوز عليه الأماكن. 

















7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


والجواب عن ذلك: أن ظاهره يقتضي أنه في الوقت 
الواحد في التماوات والأرض, وهذا يستحيل على 
الأجسام الممتاجة إلى مكان. لأ تبوتها فى 
كونها في غيره. ولو أراد تعالى أن يدل على أنه ليس 
بجسہ لم يكن ليزيد عل هذه الصّفة. لأنّ وصقّه تفنته 
بأنّه في التماوات والأرض يقتضي أنه لم يبعلهها مكانا 
له لاستحالة ذلك عليه فيا يجوز عليه الكان. 
يحمل الأمر على أله جملهما ظرفًا لشدييره وا 
وتصریفه هما على إرادته. أو يخمل الأمر على أنه محيط 
بها عل ولذلك قال تعالی: بقلم رکم جرگ 
فته بذلك على أنه فيهماء ببعنى أَنّد لايحنق عليه أحواظر 
كما لايخق عل الحاضر حال من يشاهده؛ وظّل تعبذا 
الوجه يجري القول في أوصاف الله تعالى بألّه بكل مكان. 
تجاز المسلمون إطلاقه, لأنهم عنوابة ف اشع 
والتدبير أو في الإحاطة به علع. 











اره 





وا 





وَجَهرَكُمْ4 لا يليق إلا ما ذكرناء, لأ إذا كان في كل 
مكان ل يجب أن يكون عام بسرّنا وجهرناء لأ الماضر 
يكون مطلمًا على أسرارناء فكيف من هو 









ومتی ذکر تعالى المكان ثم عقّبه بذكر العلم وغيرء, 
فيجب صدرف الكلام إلى ذلك الوجه وهذا قلنا: إن قوله 
تایح وم ای شتا له و 
المراد به الاقتدار منه على المكاتين, والتّبيه بذكرهما على 
أنه مقتدر على كلّ شىم. وکذلك ۵ عقّب الکلام بذکر 
العلم: دل على أن الراد با تقدم ذكر» أنه يط با فيا 











علا (متشابه القرآن ۱: 1۲۳ 
٤‏ 5 

الطوسیِ: قوله: ور الله...4 يحتمل معنیین: 

.والبلْخيّ. وغيرهما. [وهو ما نلناه 





والوجه التانى: قال أبو عل إن قوله؛ وهو ال٤‏ 
قد تم الكلام. وقوله:ؤني التسسسْواتٍ ون الْأَرْضٍ» 
یکون مت بقل ِرَّكُمْ وجَهركُمْ4 لأن المخلق 
ما أن يكونوا ملائكةٌ فهم في التماء, أو البشر والجنّ فهم 
في الأرض؛ فهر تعالى عالم بجميع ذلك لايق عليه 
خافید. ویقریه قوله: وغل قا تکیبون4, أي یعلم 
جميع ما تعملونه من الخير والشَّرٌ؛ فیجازیکم عل 
حسبب أعمالكم, ولايخق علیه شيء منهاء وفي ذلك غاية 
الجر والتمديد. وف الآية دلالة على فساد قول من قال 
إن تمان في مكان, تعالى الله عن ذلك. AY)‏ 
0 رسي (۲: 4۳۷۲ وا التو ۱۴۱ 0۳۵1. 









مثله الخازن, 





هسنا تقديم وتأخير. أي ويعلم سرّكم وجهركم 
فى الأرض. 
قال أبو بكر الاش -صاحب شفاء الصّدور في 


تفسيره -: ويُقراً قوله: ١مُوَ‏ اللَّهُ فى الصَّمَاءٍ) ويوف 


ل ل ب Naaa‏ 


علیه, ولايجوز أن يُقرا: (هُوَ في ألّزض) ثم يوقف 
بل لاب أن يُؤصل حقٌ يضح المعنى. لأ للتباء مريّة 
دون الأرض. ومزتّتها قوله تعالى: من لي 
الشَماءِ». وليس للأرض هذه المزيّة, وهذا كقولك: 
الملائكة عند الله, وتسكُت. فهو جائز. لأ آل يقول: 
لین 








رَبك الأعراف: ١‏ ؟. وإذا قلت: تحن 
5 اعرا وإذا قلت: تحن 





غند الله. وتسكت, فهذا غير جائز, إِلّا أن تصل كلامك 
بلنظ «موجودين» أو «مملومين» لأنّ اتُخصيص الذي 
استقام به معنى العنديّة ليس هنا. ومن هذا يظهر لطائف 











وإذا قيل: هو في الأرض كما هو في 
على الأرض وهي منطوية تمتها 





۵ فل أن تكون على الأرض؛ وقال في مرضع 
آخر: ولد نا الکمنواتِ والأزض وما تنما 


3: 8 فأخهر بان پین التباء والأرض شيء ماء وهذا 





دليل على أنّ التماء لاتكون على الأرض, ولا الأرض 
1۲۹۱۳۱ 


منطوية تحتها. 
الإمَخْشَرِيٌ: ؤني الشَموَاتٍ» 
لله كأنّه قيل: وهو المعبود فيهاء ومنه 
ني الشتام له وَفي الْآرْضٍ إللهُ» أو وهو العروف 
بالإلهية أو المتوحد بالإلئهيّة فيهاء أو وهو الذي يقال 
له فييا: لايشسرك به في هذا الاسسر.. [إلى أن قال :] 
فإن قلت كيف موقع قوله: وِيَعْلَمْ 


















قلت: إن أردت التوحّد يالإلميّة كان تقريرًا له لأنّ 
الذي استوى في علمه الي والعلائية هو الله وحدهء 
وكذلك إذا جملت (في الشَمْوَاتٍ) خيرًا بعد خبر, ولا 
فهو كلام مبتدأ بعنی هو یعلم سر کم وجهرگم: أو خبر 
ثالث. (:0) 





ن عَطيّسة: وهذا: [قول الرَجَّاج ] عندي أفضل 
الأقوال وأكثرها إحراز). لنصاحة اللفظ وجزالة المعى, 
وإيضاحه: أنه أراد أن يدل على خلقه وإيثار قدرته 
وإحاطته واستيلائه ونحر هذه الصّفات, فجمع هذه كلها 
ق قوله روالد أي الذي له هذه كلها في التماوات 
كفي الأرض. كأنّه قال وهو النلقالرازی واميي امبط 
في اللتباوات وفي الأرض؛ كا تقول: زيد الك لطان في 
الام والمراق. فلر قصدت ذات زيد لقلت: خالا وإذا 
كان مقصد قولك: زید السلطان الامم الناهي والناقض 
امم الذي يمزل ووي في الشّام والعراق؛ فأقت 
التلطان مقام هذء کلهاء کان فصیحا صحیگاء فکذلاك 





فى الآية أقام لفظة الله) مقام تلك الصّفات 
المذكورة. (أبوحَيّان 4: 001 


أبو التركات: (هو) كناية عن الأمر والشّأن, 
واانم) متدأه وخبره فیه وجها 

أحدهها: يعلمء وتقدیره: اله یعلم سکم وجهرکم 
التماوات وف الأرض. 

اتانی: آن یکون خبره «إفي الشَسْوَاتٍ4 ويكون 
العتی, وهو المعبود في الماوات. 


ويُروى عن الكسا أنه كان يقف على 














۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


السَموَاتٍ4, ويبتدئ بقوله: ذدَقٍ الْآَدْضٍ يَغلم». 
فكان يجمل «في الشسوَاتٍ» من صلة المعبود, ويجعل 
قرله: نی آلأزض4 من صلة (يعلما. 

ابن م بي : ومر ال في صورة الکل سوا 
رب بالنسبة إلى المالم الملويّ والتفل 
يوك4 في عام الأرواح الذي هو عام الفيب. 
وَجَهرك4 في عام الأجام الذي هو عال الشجادة, 
يقم تا يسيون فبهیا سن السلوم والستائد 
والأحوال, وامرکات والتکنات والاعیال. صعیحها 
وفاسدهاء صوابها وخطتهاء خيرها وثشرّها؛ فيجازيكم 
یهار e)‏ 

الخر الزازي: نشانلرد: بان اثه تعل نمی 
بالمكان. فشكوا بهذه الآية. وهو قوله: (وَهُوَ له نی 
الشملوات4؛ وذلك يدل على أن «الإلله» عفر في 





Irs) 








التماء , قالوا؛ ويتأ كد هذا أيضًا بقوله تعلی: منم من 
الششاء ¢ اللك:١٠‏ 





قالوا؛ ولايلزمنا أن يسقال: فسيلزم أن يككون في 
الأرض؛ لقوله تتمالى في هذه الآية: (رَمُرَ الله في 
الشَسْوَاتٍ وَني ألآرْضٍ4. وذلك يقعضي حصوله تعالى 





في المكانين مفاء وهو محال, لا نقول: تخل اند 
اليس بموجود في الأرض؛ ولايلزم من ترك العمل بأحد 
الظاهرين ترك العمل بالظّاهر الآخر من غير دلييل؛ 
فوجب أن ببق ظاهر قوله:وَمُوَ الله ني السسوَاتٍ» 
على ذلك الاهرء ولا من القراه من وقف عند 


قوله رال التسنوَاتٍ4 ثم يبتدئ فیتول: 
وني رض بقلم يرك والمعنى أنه سبحاته يعلم 








مراکم الموجودة في الأرض؛ فيكون قوله: اني 






واعلم أن تقيم الد iE EAI‏ 
الكلام على ظاهره؛ وذلك من وجوه: 


الأوّل: أنه تعالى قال في هذه السورة:لقُل ين ما في 





الآية أن كل ما في التماوات والأرض فهو يلك لله تعالى 
وملوك له فلو کان الله أحد الأنسياء الموجودة لي 
التماوات لزم کونه يلكا لنفسه. وذلك محال ونظير هذه 
الآبة قوله: له ما في الشملواتِ وما ني أل ۳ 
يتما طلا 

فإن قالوا: قوله: قل نی الشملراتِ 
والتذض4 هذا يقتضي أنَ كل ما في الستماوات فهو لله, 
إلا أن كلمة (ما) مختسّة بن لايعقل ,فلا بدخل فبها 
ذات الله تعالل. 








قلاا سم الیل عليه فوله: زالشتاء وَمَا 





۳ ولاشك أنّ المراد يكلمة (ما) هاهنا هو 





الکافرون: 
اش سبحاند. 

واقان: آنفوله وهو الله نى الموات4 لا آن 
يكون المراد أنه موجود في جميع اللّسماوات, أو امراد أن 


موجود في سماء واحدة. والثاني: ترك للظاهر. والأوّل 
على قسمين. لأنَه ما أن يكون الحاصل منه تعالى في 
أحد التّهاوات, عين ماحصل منه في سائر التعاوات, أو 
غيره, والأوّل يقتضي حصول المتحيّر الواحد في 


اس سس لسن یهت کوب يس ےا 


مکانین, وهو باطل بيديهة المقل. وان يقتضي کونه 
ن الاجزاء والأماض, وهو حال. 

و کان موجوه) في التماوات لكان 
وکل ماکان كذلك کان قبوله للريادة 
والتقصان سمكنًا. وكلّ ما كان كذلك كان اختماصه 











بالمقدار المميّن لتخصيص مخصّص وتقدير مقدّر. وكل ما 
كان كذلك فهو تحدث, 
والرابع: أنه لو كان في التّماوات فهل يقدر على 
خلق عالم آخر فوق هذه التماوات أولا يقدر. والثّاني 
يوجب تعجيزه, والأوّل يقتضي أنه تعالى لو فعل ذلك 
لمصل تحت هذا العال, والقوم يتكرون كونه تحت الال 
اا أله تعال 





.١‏ وقال: لدَمُوَ الى ك الگشاء اه 
قل از ال وتال: فا وا نع وخ 
اللو البقرة:6١1,‏ وكلّ ذلك يبطل القول بالمكان 
والجهة لله تعالى؛ فنبت بهذه الدّلائل أنه لايمكن حمل هذا 
الکلام عل ظاهره, فوجب الأویل وهو من وجوه 
الأول: أنْ فرله «َُ اه نی اشملوات و 
الْأْضٍ؟. يعني .وهو الله في تدبير التماوات والأرض. 
کا یقال: فلان في أمر كذاء أي في تدبيره وإصلاح 
بهشانه: وظیره قوله تحای: 
له ونیا إلله» الرخرف : ۸۱ 
واثاني أن قوله َو ال كلام تام #ابعدأ 
وقال: ؤني الکسموات ون ال 
َجَهْرَكّمْ4 وا معنى الله سبحاته وتعالل: يعلم في 








َهرَاّى في الصاو 











التماوات سرائر الملائكة. وفي الأرض يعلم سرائر 
الإنس والجن. 

والثّالت: أن يكون الكلام على التَقديم والتأخير, 
والتقد بر: وهو اله يعلم في التماوات وفي الأرض سير كم 
وجهركم. 

وتا قوي هذه التأويلات أنّ قولنا: اهو اله) نظير 
قولنا: هو الفاضل الالء وكلمة هو إا تذكر هاهنا 
لافادة امحسعر. وهذء الفائد: 





تحصل [ذا جملنا لفظ 








(الله) اسمّا متكا فأمًا لو جعلتاء اسم علّم شخص قائم 
مقام التميين ل يصح إدخال هذه اللنظة عليه وإذا جعلنا 


قولنا:(ا) لتلا مفيدا. صار معناه وهو المعبود في الثماء 
وق الأرض, وعلى هذا الققدير يزول الشؤال. 
Not)‏ 
البَيُضاويٌ؛ لوَهُوَالله) الضّمير لله سبحائه وثعالى 
و(لل) خَبر, وني الشمنواتٍ وفي الْآرْضٍ» متلق 
باسم الله والممنى: هو الستحق للعبادة فیهما لاغيره 
كقوله سبحانه وتمالى:ط َو الى في الشما. 
الَْْضٍ إللة4. أو بقوله: بعلم ركم وجهرك:4. 
والجملة خبر ثان أو هي احير و(الله) بدل. ويكني 
الصحّة اللأرفئّة كون المعلوم فما كقولك: رسيت 
الصيد ف الحرم إذا كنت خارجه والصّيد فيه أو ظرفٌ 
متفر وقع خیرا؛ عن أله سبحانة وتمالی لکنال عالمه 
با فیہا کالہ اء يتغل رکم وجه رگم4 بیان 
وتقرير له ولیس متعلقّ المصدر [سرّ کم و جهركم] لا 
صلته لاتتقدم عليه. (: ۳۰۲ 












أبو حَيّان: أ تقدّم مايدلٌ على القدرة الشائة 


۰ / العجم في ققه لغة القرآن... e‏ 






صاف دلالة على كونه تعالى قادرًا مختارا. 
عانا بالكليّات والجزتيّات. وإطالا لمبه مُتكر المعاد. 
والظاهر أن (هُوَْ ضمير عائد على ماعادت عليه الضّائر 
قبله وهو (الله), وهذا قول الجمهور. قاله الكَرْما. آل 
أن قال:] 

وما ذکره الرّجّاجٍ وأوضحه ابن عَطيّة صحيح من 
حيث المعنى لكن صناعة الحو لانساعد عليه. لاب 
زعا أن ؤني الشمنواتٍ4 متمق بلفظ (ان) ما تضعنه 
من المعاني؛ ولاتعمل تلك المعانى جميعها في اللفظ, لأ 
لو صرح بها جميعها لم تعمل فيه؛ بل العمل من حسيث 
انظ لواحد منها وإن كان ؤي الشسْوَاتٍ؟ متملقًا بها 
ججیمها من حیت الممنى . بل الأولى أن يعمل في الجرو ابا 
تضئنه لفظ(ال) من معنی الألوحية وإن كان 2 





عا لا انظرف والیمرور قد بُعمل فا الملم با تضعله 
من العنی, كبا قال: 
# نا بو التهال بعض الاحیان # 






الشپور بعض الاحیان. [ثمنقل قول ار 

فانظر تقاد ره كلها كيف قدّر السامل واحدً من 
المعاني لاجميعها. 

وقالت فرقة: هو على تقدير صفة حذفت, وهي 
مرادة في الممنى, كأنّه قيل: هو الله المعبود في التّماوات 
دی الثرض. 

وقدّرها بعضهم: وهو الله المدبّر في التباوات وف 
الأرض. وقالت فرقة: (وَهْرَ الم تم الكلام هناء ثم 








نف مابعدء وتعلق الجرور ب يعلم). 
وقالت فرقة: وهو ال تام وؤفي الشسوّاتٍ 
وني الآزض4 









التماوات و الأرض. وهذا يطعف لأنّ فيه تقديم 
مممول المصدر الموصول عليه, والمجب من انخاس 
حيت قال: هذا من أحسن ما قيل فيه. 
وقالت فرقة: مرا ضمير الأمر والله) مرفوع عل 
الابتداء, وخبره في الشملوات, والجملة خبر عن 
ضير الأسر. وتم الكلام, م استأنف فقال: وق 
الْآْضٍ يعم بكم وجْهَكُم4 أي ويعلم في الأرض, 
وقال أبن جرير تحوًا من هذا إلا أن (هُرَا عائد على 
أبا عادت عليه الضّائر قبل. وليس ضمير الأمر. 
وقسيل: يتعأق نی الشسملوات4 بسقوله 
43 وهذاخطاً لأنّاسا) مرصرلة 






ن» وسواء كانت حرفًا مصدريًا أم اما 
بمعنى «الذي». فإنّه لايجوز تقديم معمول الصّلة على 
الرسول. وقیل: ی السملواتِ4 حال من الصدر 
الذي هو يكم جرک تقدّم على ذي الحسال 
وعلى العامل, 

وقال الإعنْشَرِيّ.. [هو ما نقلناء عن أي علي 
(اظرسی ۶ رهو ضمیت. لا الجسرور بافي) 
لايدلٌ على وصف خان, لا بل عل کون مطلق؛ 
وعلى هذه الأقوال ينبني إعراب هذه الآية. ونا ذهب 
أهل العلم إلى هذء التأوبلات والخروج عن ظاهر ني 
السَنوَاتٍ ون الْآرْضٍ» لا قام عليه دليل العقلء من 








استحالة حلول الله تعالى فى الأماكن. وئماسّة الأجرام 
ومحاذاته لهاء وتحيّزه في جهة, قال معناء وبعض لفظه أبن 





وق فوله: «لم یرک إلى آخرء خبر في ضمته 
تعذ ی وزّجر. )£ كم 

أبو الشعوه: (وَمُوَ الها جملة من مبتد! وخير 
معطوقة على ما قبلها. مسوقة لبيان ثمول أحكام إلهيه 
تعالى لجميع الفلوقات: وإحاطة علمه بتفاصيل أحوال 
العباد وأعماهم المؤدّية إلى الجزاء إثر الإشارة ی تحقق 
الماد في تضاعيف بيان كيقيّة خلقهم وتقدير آجاهم, 
وقوله تعالل: (في الكموَاتٍ..) متمق بامعنى الوس 





كونه علمكا للمعبود بالمدق؛ كته قيل: وهو المبوب اهبا 
وإنا باعتبار أنه اسم اشتهر بها استهرث به الذاتمى 
سفات الکنال فلوحظ معه منها ما یقتضیه السقام مس" 
المالكيّة الكلّيّة والتَسرّف الكامل, حسما تقتضیه 
المشيئة المبنيّة على اليِكُم البالغة. فملّق به افظرف من 
تلك الحينيّة, فصار كأنّه قيل: وهو المالك أو المتميرّف 
المدبّر فيا كا في قوله تعالى: وهو الى ني الکتاء 
إل وني الأَرْضٍ إلة». 

وليس المراد ها ذكر من الاعتبارين أن الاسم 
الجليل يحمل على ممناء اللوي أو على ممنى امالك أو 
المتصرّف أو حو ذلك» بل مجرّد ملاحظة أحد الماني 
المذكورة في ضمنه, كبا لوحظ مع اسم «الأسده في قوله: 








بها مسماء. فجرى تجمرى: جريء علي وہنا تی أن 


أل ۸۳۱/۵ 


ماقیل بصده التتصوير والتفسير -أي هوالمعروف بذلك 
فى التباوات وفي الأرض, أو هو المعروف ا مستهر 
بالشتات الا هو المعروف بالإلهية فيا أو 
نحو ذلك - بزل من التحقيق فإ المعتبر مع الاسم هو 
نفس الوصف الذي اشتهر به إذ هو الذي يقغضيه المقام 
حا - لاشتهاره به,آلاتری أن کلمة «علي» 
في المثال المذكور لايمكن تعليقها باشتهار الاسم بالجراءة 
قطمًا. 

وقيل: هو متلق بها يفيده التَركيب الحتصريّ من 
التَوحّد والتمرّد, كأنّه قيل: وهو المتوحّد بالإطيّة فيهما. 

وقيل: با تقرّر عن الكل من إطلاق هذا الاسم عليه 
خاسَه, کته قیل: وهو الذي يقال له: لله فيا 
ید # ی هذا الاسم, علی الوجه الذي سبق 
من اعتبارمعنیالود» أو القول في فحوی الکلام 
ریق الاستتباع, لاعلی حمل الاسم الیل علی معلی 
المتوسّد بالإلهيّة, أو على تقدير القول. 














به ش 











سبحانه فما عبارة عن كونه تعالى مبالكًا في العلم يما 
فهماء بناءُ على تنزيل علمه ا مقدّس عن حصول الصّور 
. لكونه حضوريًا مغزلة كونه تعالى فيهباء 
وتصويره به على طريقة التمثيل المبني على تشبيه حالة 
علمه تعال بما فيهرا بحالة كونه تعاللى فيب إن الما إذا 
كان في مكان كان عام به وبا فيه على وجه لايخ 
عليه منه شبية؛ فعلى هذا يكون قوله عر وجل يعم 
وگ4 یا تقد لضمون. وتحقيعًا للمعنى المراد 
منه. وتعلیق علمه عر وجل بما ذكر خاصّة, مع شموله 











۲ / المعجم في ققه لغة القرآن... € حت نس 


لجميع مافهباء حسما تفيده الجملة الشابقة لانسياق 
التظم الكريم إلى بيان حال الفاطين. 
وكذا على الوجه الثاني؛ فإنّ ملاحظة الاسم الجليل 
من حيث المالكيّة || يبه والتتصيرّف الكامل الجاري 
على النْمَط الذكور. مسيعة لملاحظة علمه الحميط 
حتمثاء فيكون هذا بيانا وتقريرًا له بلاريب. 
وأا على الأوجه الثلائة الباقية فلا سبيل إلى كوند 
باه لکن لا نا قيل: من أنه لادلالة لاستواء لت 
والجهر في علمه تعالى. على ما اعتبر فيهما من المعبوديّة 
والاختصاص بهذا الاسم؛ إذ يتنا يُعبد ويختصٌ به من 
ليس له كمال العلم؛ إن باطل قطمًا؛ إذ المراد يما ذكر هر 
المعبوديّة بالحقّ والاختصاص بالاسم الجليل. ولاو 
في أنهما مسا لايتصوّر فيمن ليس لد كمال العلم بدأة بل 
لأنّ ماذكر من العلم غير معتير في مدلول شمن 
العبوديّة باحق والاختصاص بالاسم, حي یرن ذا 
تبيّن أنه ليس ببيان على الوجه الالكف 
بالإهيّة لايعتبر في مفهومه الملم 
الكامل: ليكون هذا بان له, بل هو ممتبر فها صدق عليه 
الوخد وذلك غير كاف في البيائيّة. [ثم ذكر بعض 
الأقوال السابقة] 1 (۲: ۸۰ 
الآلوسسيّ: قوله تعال: لني التلواتٍ و 
الْأَرْضٍ» متعلّق ‏ على ما قيل ‏ بلممنى الوص الذي 
تضمّنه الاسم الجليل... [إلى أن قال:] ج 
ومن الاس من جوز تعلقه ب« كائن» على أن خو 
بعد خبر؛ والكلام حيشٍ من التشيه البليغ: أو الكناية 
على رأي من لم يشترط جواز المعنى الأصل: أو استعارة 

























تیه با سبيت الحالة التي حصلت من إحاطة علمد 
سبحانه وتعلی بالتماوات والأرض وبا فيهباء بحالة 
بصير تمكن في مكان ينظره وما فيه, والججامع بينهما 
حضور ذلك عنده. 

وجرّذ أن يكون مجارًا مرسلا باستعباله في لازم 
معناء. وهو ظاهر, وأن يكون استعارة بالكناية بأن سد 
عر امه بن تكن في مكان وأثبت له من لوازمه. وهو 
علمه به وبا فيه, ويس هذا من اتبيه العظور في شي ود 
وعليه يكون قوله تعال: يلم رک رکه اي 
ماآسررتوه وما جهرتمبه من الأقوال أو منها ومن 
الأفمال, با للمراد. وتوكيدا لما يفهم من الكلام. 
تعليق علمد سبحانه - بهاذ كر خاسّة مع شموله لجميع 
من في التّماوات وصاحبتها - لانسياق التقلم الكريم إلى 
بيان حال الخاطبين. وكذا يعتبر ييانا على تقدير اعتبار 
ما أشتهر به الاسم الجليل من صفات الکنال, عند تعلق 
مار عل ماعلمت. فا ملاحظته من حيث المالكيّة 
الكاملة والتصيرّف الكامل -حسما تقدّم - مستتبعة 
لملاحظة علمه تعالى الميط حتما. 

وعل التقادير الأُخر: لامساع - كبا قيل -لجعلد 

نا أن ماكر من العلم غير معتبر في مفهرم شي و من 
:. واختصاص إطلاق الاسم عليه تعال. وكذا 
فهوم «المتوحد بالألوهية» فكيف يكون هذا بيانًا 
الذلك ! واعتبار العلم فيا صدق عليه الوخد غير كاف 
فى اليانید. 

وقسيل في بيانها. على تقدير اعخبار المتوحد 
بالألوهية: إن حصر دالألوهيّة» يعتى تديير الختلق: 











ون تفرد بتدبير جميع أُمور أحدٍ لزمه معرفة جميتها حق 
بتكله تدبيرهاء فلاحظة «المتوحّد بالأأْوهيّة» مسحيعة 
لملاحظة علمه تعالى احيط على طرز ماتقرّر في ملاحظة 
انمه عرّ اسيد. من حيث المالكيّة الكاملة؛ والتَميرّف 
الكامل على الوجه المتقدّم. 

ومن هذا يعلم اندفاع ما أورد على اسهال تمق 
الجا الشابق, باعتبار ملاحظة «المنوحّد بالألوهيّة» من 
أن التوسّد بها أمر لاتق لد بمكان, فلاممتى لجعله متا 
بمكان, فضا عن جميع الأمكنة. فإنّ تدبير الخلق ما 
يتلق بما في حير الجا من احير وكا يا فیه. وتطب 
ذلك بنع تفسير «الألوهية» با ذكر؛ ولملٌالججملة على 
هاتيك التفادبر خبر ثالث 





وقد جوّز غير واحد الإخبار بالجملة بعد الإخبار 
بالفرد, ویمضیم جعلها كذلك مطلقًا. والقريئة غلي إرادة 
الراد من الجملة التأرفيّة حينز عقليّة. وهي أن كل 
أحد يعلم أنه -تقدّس وتعالى - مترّءٌ عمّا يقتضيه 
الفاهر من المكان؛ وذلك كبا في قوله تعالى: وك مقكُم 
نيما كُنْي» الحديد:؛. إذلم يردف ا يبيّه. وجؤز أن 
تكون كلام مبتدأ. وهو استغناف نحوي. وربّحه غير 
واحد -لخنلرًه عن التَكلّف - أو استثناق 








له تقدير سؤال. 


الجملة هي خبر هو والاسم الجليل بدل 
. ويكن في ذلك کون 
المعلوم فيا أكرء ولايتوقف على كون العالم قيه. لیلزم 
تيه -سبحانه وتعالى - امال وهذا -كا قيل - 
كفولك: رميثٌ الصّيد في الحرم فإته صادق إذا نت 






آل ۸۳۳/۰ 


خارجه والعید فید.. (۷ 4٩۱-۸۹‏ 

[وله أبحات أخر لاحظ ] 

فضل الله : لم تتطلق هذه الآية من مواجهة الفكرة 
الشّركية التى تتحدّث عنها الأساطير اليونائية, 
من أن لكل ظاهرة كونية أو 
حياتية إا خاصًاء قللحرب |له, وللتلم له وللشّجر 
إله. وللباء إله. وللحبّ إله, وللتماء إله وللأرض إله. بل 
انطلقت - وال المالم ‏ لشقرير المعتى الذي يوحي 
بالتيطرة المطلقة ه على كل شيء. من خلال المعنى 









الذي تتضعنه الأُوهية. من سلطة تال کل »ی 
التهاوات والأرض. كما في قوله تمالی: و زب 





الات وَالْآَْض » البقرة: 00 1, وبهذا تتحرّك الفقرة 
:يفلم كم | 
هذا الامياء, لتؤكّد الإحاطة بالإنسان في سرّه وعلائيته 
ومع أعباله, فيشعر الإنسان بالشبطرة الإهية عليه من 
موقع سعة علمه. لكل بواطنه وظواهره ومكتسباته. 

ة الأل: وحي 
بالتعور بالظمة الطلقة ای یمس الانسان سعها 
بالانسحاق أمام الله, فيدفعه ذلك إلى الخضوع له في كل 
عىء. أما الفقرة الثانية فإتّها توحي بالإحساس بالمراقبة 
الكل اميطة به من جميع الجواتب. من ول لله الذي 
يلك أمر حسابه وعقابه وثوابه, فيدفمه ذلك إل 
الانضباط في كل خطواته العداية, في ما يأمره الله به أو 
إيئهاه عله 








أما إيحاءات الآبة, فإِنّ الف 


1۲4 :( 





اء رَبك مَا تعلو قدَْهُمْ وَمَا 
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الل . وهل ف المكانين ما يوجب اختلاف الاحمين ؟ 





وی لها کل 






للأنبياء قبلك أذىّ من بل العدو من الانی والمن, ولو 
شاء من رباك وقام بصالحك لألجأهم إلى موافقتك وترك 
عخالفتك, وإن كان من يسقوم بربابتك يحجزهم عن 
مضيرّتك وأن يفلفروا برادهم من عداو: 
قوله: (رَيّكَ) هذا المعنى.. . 

وقرله في الآ الأخرى: (َوَلَوْشاء ال جاء بم 
قوله. «َوَجعَلُا ادر الث والأنقام تميقا 














بالمبادة شيا ولو اة ال أي ولو شاه من نستد 
مایم نعمت وجب الال لد أن لايعيدوا سواه ماتكنوا 


من فعله, فهذا موضع لم يلق به إل الاسم الذي 
فيه حجّة عليهم دون غيره من الأسماء, فأفاد كل اسم 
من الاسمين فى مكانه مالم يكن ليستفاد بغيره. ۱۲۷۱ 














۳-اغلوا تا 





وللوُول... اکتال:۱؛ 


راجع «خ م س» 


٤‏ - أف ای له نی الشملوات وَمَا في الْأَْضٍ 
ب شید إبراعير:؟ 
اختلف القرّاء في قراءة ذلك فقرأته 
ينة والّام: لا برع یلق عتل 
الابتداء وتصيير قوله: « الى لَه ان الشمنوات...4 
خبره 
وقرأته عامة قرّاء أهل العراق والكوفة والبصيرة. 
اال ابى) جخفض امم اف. على إتباع ذلك اریز 
ابيد إبراهيم:١,‏ وها خفض. 
وقداختلف أهل العربيّة في تأويله إذا قرئ كذلك, 
فد کر عن أبي عمر وابن العلاء. أنه كان يقرؤه بالمنفض, 
ويقول: معناه بإذن ربّهم إلى صعراط العزيز الحميد الذي 
له منیالتماوات, ویتول: هو من الوغر الّذي سعناه 
التقديم. وله بقول القائل: مررت بافریف عبد اه 
والكلام الذي يوضع مكان الاسم النّعث, ثم يجبعل 
الاسم مكان التمت, 
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عاتة قرّاء 








بتع إعرابه إعراب النّعت الذي 
وضع موضع الاسم. [ثم استشهد بشعر] 

ما الکسان فإ كان يقول - فيا ذكر عنه : من 
خفض: أراد أ, يجعله كلامًا واحاداء وأتتبع المنفض 
الخفض: وبالنفض كان يقرأ 

والصّواب من القول في ذلك عندي: أتّهم| قراءتان 
مشجورتان. قد قرأ بكل واحدة منهها أنه من القترّاءة 





الرّحسيم, الله فعلمنا أن (لله) هو اسم علم للدّات 
الخصوصة. وسائر الألفاظ دالّة على الصّفات والتّموت. 
أن ما سوى قولنا: (لله) كلها دان إَِا على 
الضّفات السَلبيَة, كقولنا: الشّدُوس الشلام. أو على 
السّفات الإضاقيّة, كتولنا: الخسائق الرَازق. أو على 
الصّغات الحقيقبّة كقولنا: العالم القادر. أو على ما يركب 
من هذه الثلائة. فلو لم يكن قولنا: (الل) اسما للرات 
القصوصة, لكان جميع أسماء الله تعالى ألفاظًا دالة على 
صفاته ول حصل فيها ما يدل على ذاته القصوصة, 
وذاك بعید, له یمد آن لایکون له من حیث یه هو 
اسم خصوص. 

والرابع: قوله تعالی: هَل تفلم لَه میا مر 14. 
والمراد هل تعلم من اسمه الله غير الله؛ وذلك یدل عل أن 
قولنا: الله) اسم لذاته النصوصة. وإذا ظهرت هذء 
القذمة فلت تیب الستن أن يذكر عقيبه الصّفات, كقرله 
تعالى: ُو اللهُ الْخَالِنُ البار الموَر الحعر: 16, 
فاا أن يمكس فيقال: هو الخائق المصرّر الباريٌ اله 
فذلك غير جائز. 

وإذا نبت هذا فتقول: الذين قرأوا بالرّفع أرادوا أن 
يجعلوا قوله: (الله) مبتدأ. ويجعلوا ما بعده خبرًا عنه. وهذا 














لايحسن, وعند هذا اختلفوا في الجواب على وجوه: 








: أنه لايبعد أن يكر الشف أو ث# يذكر 






الاسمء ثم يذكر الّفة مر ری با یقال: سررت 
بالإمام الاجل محتد الفقيه, وهو بعيته, نظير قوله: 
صِدَاط العريز اليد لر الى له ماني 
الشموات...4 وتحقیق القول فيه. الصراط 
یکون مدوخا مود إذا كان صعراطًا لالم القادر 
ال 
(المَزِيزٍ الْحَمِيدوِ). ثم ذكر هذا المعنى وقمت الشّيهة فى 
أن ذلك العزيز من هو؟ فطف عليها قوله لَه الى ..) 
رال اتلك الشبهة, 

الثالك: [هو قول الرَعنْشَرِيّ وقد سبق] 

الرابع: قد ذكرنا في أوّل هذا الكتاب أنّ قولنا: (الله) 
قي أصل الوضع مشتق, إلا أنه بالعرف صار جاريًا حرى 
الاسم العلّم, [وقد سبق في التصوص اليّة] فحيث 
يدأ بذكره ويُعطف عليه سائر الصّفات, فذلك لأجل أنه 
جُمل اسم علّم. وأمّا في هذه الآية حيث جُمل وضفًا 
ال(المزِيزٍ الْحَمِيدٍ)؛ فذلك لأجل أنه مل على كونه انا 
مشتفا فلاجرم بق صفة. 

الخاسس: أن الكقار ريما وصفوا «الوئين» بکوند 








الله تعالى عبر عن هذه الأمور الثلائة بقوله: 








يز الخبييه 
ربا گان ذلك 





ج ا ا ارس ویر 


يز الحميد هو الله الذي له ما قي 
التماوات وما في الأرض. 


ذکر القراآت, ۶ ذکر قول 





Veo) 





الرعْصَري 





لايت إلا على تقدير أن يكون أصله 
[لله ] «الإلنه» ثم نقلت الحركة إلى لام التعريف وحذفت 
الهمزة, والتزم فيه التقل والحذف, ومادّته إذ ذاك الهمزة 
واللام وافاه. وقال الأستاذ أبو الحتن ابن حُطفور: 
لاتقدم صفة على موصوف إلا حيث مُمع, وذلك قليل 
وللعرب فیا جد من ذلك و 

أحدهما: أن تُقَدّم الصّفة 








على ماكانت عليه, 
وني إعراب مثل هذا وجهان: أحدهها إعرابه نعنًا مقدئاء 
والثنى أن يجمل ما بعد الصّفة بدل: 


أن تضيف السّفة إلى الموصوف إا 






فمل هذا الذي ذكره أ 


الق یز امد 


الله) موصوقًا متأ 


فور يجوز أن يكدون 





٠‏ ويُعرب لفظ 





وما جاء فيه تقديم ما لو تأخّر 
لكان صفدٌ, وتأخير ما لو تقدّم لكان موصوفاء قول 
الشاعر: 
والمؤمن المائذات الور مسحها 
وركبان مكّة بين الفيل والشعد 
فلو جاء على الكتير لكان التّركيب: «والمؤمن الطير 
العائذات...» 0 
الالوسيّ: [قال بعد ذكر القراآت وقول 


لرعتري:] 


ولملّ جمله [اله] جاريًا بجرى الأسماء الأعلام: 
ليس لاشتراطه في عطف البيان, بل لأنّ عطف البسيان 
شرطه [فادة زيادة إيضاح لتبوعه, وهي هنا يكسونه 
کالم باختصاصه بالمود حمق وقد خرج عن 
الوصفيّة بذا صفة ك(القريز احميو). ‏ إنه 
لايق عليك أنه [افه] عند الأثمّة المقّقين علّم لا أله 
كالملم, 





MAT IY) 


٠5‏ -لَوْكَانَ فبييما َة إل اله لنش یا... 





الامام الشادق: عن عشام بن اگم 














قي حديث الرّندبق الذي أق أبا عبداف ملا , وكان من 
قل أي عبداله ل: لاعدلو قولك: إتهما اثنان. من أن 
یکونا قدین قویین, آو یکونا ضمیینه و یکون 
آحدها قوب والاخر 

فإن كانا قويين فلم لايد فع كل واحد منهما صاحبّه 
ويتغرّد بالتدبير؟ 


وان زعمت أنّ أحدها قويّ والآخر ضعيف, ثبت 
آله واحد, كبا تقول, للعجز التاهر في القاني. 
قلت: با اثنان» لم يخل من أن يكونا متّفقين من 
کل جهة أو متفرّقين من كل جهة. 

فل] رأينا المخلق منظما والفلك جاريًا والشدبير 
واحداوالقیلوالپار والتمس والقمره دل صحَةٌ الأمر 
والتدبير واثتلاف الأمر على أن المدثر واحد. 

ثم يلزمك إن ادّعيت اثنين فرجةٌ سابيها حت 
يكرنا اثنين. قصارت الغرجة ثالنًا بينهما قديما سعهما 





۸ / العجم في فقه لغة القرآ 
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فيلزمك ثلا فإن ادعيت ثلائة لزمك ما قلت في 
الاثنين حت تكون يينهم فرجة فيكوتوا خمسة, ثم 
يتناهى في المدد إلى ما لاتهاية له في الكثرة. 

قال هشام: فکان من سؤال الرّنديق أن قال: فا 
الدكيل عليه ؟ 

فقال: آب عبداله بل : وجود الأفاعيل دأت على أَنّ 
سانا صنعها. ألاترى أنّك إذا نظرت إى بناء مُسَيْد مب 
علمت أن له بايا وإن كنت لم ثر الباني ولم تشاهده. 

قال: فا هو ؟ 

قال: شبيء جلاف الأشياء» ارجع بقولي إلى إثبات 
معلی, واه شي غير أنّه لاجسم 
ولاصورة؛ ولاب ولايجْسٌ ولايُدرك بالحؤلت 
المنمس. لاتدركه الأوهام , ولاتتقصه الدّهور, لا 
الأزمان کی ۱ 

عن هنام بن الحكم قال: قلت لأى عدا :32 3 
الدلیل علی أن الله واحد؟ قال: 

اتصال التدبيرء وتام انع کا قال اله :ل کان 
یامه ال دیا (التخران ۳+ 00) 

سيبَوَيّه: باب ما يكون فیه (ا) وما بعده وصاء 
بمازلة يثل وغَيْ: وذلك قولك: لو كان معنا جل لزید 
شا 

والدليل على أَنه وصف نك لو قلت: لوکان معا 
يد فلکناء وا 
ونظير ذلك قوله عر وجل ان فبيتا أنه إل 


۳۳۱۱ 











ترید الاستناء, لکنت قد أحَلتَ 





5 اد 
لت[ اتید بر] 
سوه ای (۳۸۸۳), ولاز اوي 





۷ 
القراء: () ی ها الوضع بعنی (یسوی), کت 
قلت: لوكان فيهما آهة سوى الله لفسد أهلهبا. 
۰ 
الامام الهادي :ی حدیث سألهفتح بن يزيد 
الرجانی: هل یعطم القدی الشّيء الذي لم يكن أن لو 





كان كيف كان يكون ؟ قال: 

ويحك إن مسائلك لصعبة أما سمعث الله يقول: لو 
كان فيا له له لسدت..4 وقرله:وولعلا 
تشیم عل بش4 الزمنون:۱٩.‏ وقال: بعکي قول 





تمل فاطر: ۳۷ وقال: وأو رُدُوا ریا وا 
64 الأنمام: م فقد علم الشّيء الذي لم يكن, أن لر 
کان کیف.کان یکون, (المروسيّ 4۱۸ 

المیوّد: يجوز في له آن یکرن بل لان ا 
بعد (لَو) غير موجب في المعنى , والبدل في غير الواجب 
آخسن صن الوقن (أبوحَيّان 6.05 

وس ارعان فببيما) يعني في التماء 
والأرض لأي) أي من يح له العبادة غير الله لفسدتاء 
لاه لو سح الهان آو آهة لصح بنبا لشمانم, فکان 
يدي ذلك إلى أن أحدهما إذا أراد شملا وأراد الآخر 
ضده لا آن یقع مرادهما فيؤدّي إلى اجتاع الضّدين أو 
لایقع مرادهما فیتقض کونبا قادرین, و یسقع مراد 
أحدهماء فيزدي إلى نقض کون الآخر قادرًا. وكلٌ ذ 
فاسد, فا لاعجوز آن یکرن الاله لا واح. ۲۳۸۸۷۱) 

أأبو البتقاء: لايجوز أن يكون [لله] بدلا أن امعنى 





E e E 


يصير إلى قولك: لوكان فهر الله لقسدتاء ألاترى أَنّك لو 
قلت: ما جاءني قومك إلا زيدُ على البدلء لكأن المعنى 
جاءفى زيد وحده. (أبوحَيانَ 8:3 
5 بو ال کات. 
المَيدي: () ها بعی «غیر» وکذلك فی کل 
وضع جاء في القرآن: الم فهربمی: لاله 
غیره, [م استشهد بشم ] 
وممنى الآية: لو كان في الستماوات والأرض أرياب 
مير الله لخربتاء وهلك من فيهما بوقوع التنازع بين الآلحة. 
(TITAN)‏ 


(01:) 


: وصفت (ابنّة) بإإلَا) كما ترصف 
ب«غير». لو قيل: آلحة غير اله 
فان قلت: ما منعك من الرّفع على البدل؟ 


قلت: لأ (لو) بمخزلة «إن» في أن الكتلام تسمه 








موجب, والبدل لايسوغ إلا في الكلام غير الموجب. 
کتولهتعالی: لاب م أَحَدُ إلا انرآئق» 
مود: ۸۱, وذلك لأنّ أعمَ الما يصح نفيه ولا يصح 
إيجابه. والممنى لو كان يتولاهما ويدبّر أمرها آلهة شتی 
غير الواحد اأذي هو فاطرهما لقسدتا. 

وفيه دلالة على أمرين؛ 

أحدهما: وجوب أن لايكون مدبّرها إلا واحدًا. 

والانی آن لایکون ذلك الواحد لا اه وحده 
لقوله: (إلا لله). 








فإن قلات: لم وجب الأمران ؟ 
الرَعّة تُمسّد بتدبير الميكين. لما 


قلت؛ لملمنا أنّ 





يحدث بيتهها من التَغالب والتتاكر والاختلاف. 


ن عبدالملك بن مروان حين قتل عمرو بن سعيد 
الأشْدّق: كان والله أعرّ علي من دم ناظريء ولكن 
لايجتمع فحلان فى شَوّل, وهذا ظاهر. 

وأئا طريقة اتمانم فللتکلمین فباتجاول وطراد 
[: مدافعةٌ]. ولأ خذه الأفمال محتاجة إلى تملك الات 
المتميّزة بتلك الصّفات حت 
عادة الملوك والجبابرة أن لا يألهم من في ملكتهم عن 
أفعاهم. وعبّ يُوردون ويصدرون من تدبير ملكهم 
ييا وإجلاكا. مع جواز الخطأ والرّلل وأنواع الفساد 
عليهم. كان ملك الملوك ورب الأرباب خالقهم ورازقهم 
أول بأن لابُسأل عن أفعاله. مع ما عُلِم واستترٌ في 
النتول من أنّ ما يفعله كلّه مفعول دواعي ال حكة. 
ولأايموز عليه الخطأ ولا فعل القبائح. ):01( 

نموه في إعراب إن اله بو الجركات. . (0105:5 

أبن عَطيّة: إفي وجه الفساد بطريقة الماع 
[iJ‏ 











وتستقرء [ذا کانت 





وذلك بأئّه كان يبغي بعضهم على بعض ويذهب بها 
خلق. واقتضاب القول في هذا أن إلمين لو فرضنا ینب 
الاختلاف في تحريك جسم ولا تحريكد, فحال ن 


الارادتان وحال آن لاتجم جیفاء ولذا مت الواحدة كان 





صاحب الأخرى عاجرا وهذا ليس بإله؛ وجواز 

الاختلاف عليه بمنزلة وقوعد منهما. 

(أبوحيّان 3 008 
9۰۱۱ 

طسو اس له آضاف:] 

ولو قیل: اما لایتانع 





أن ما یریده أحدها 





۰ العجم ن فقه لفة القرآن... ۲ سس 


يكون حكلة فير يده الآخر بعينه؟ 

والجواب أن كلامنا في صسّة التبائع لا وقوع 
التمانعء وصحّة القسمانع يكني في الدّلالة, أنه يدل على 
لاب من أن يكون أحدها متناهي المقدور, فلايجوز 
أن يكون إفا. ره سبحانه نفسه عن أن يكون ممه إل 
فال «قخا ال َب انعرز عا بيو 
:۳ 






الرازي: فیه سألتان: 

المسألة الأولى: قال أل التحو: إ6 هاهتا ممن 
«غیر» أي لو كان يتولاهما و يُدبْر 
الواحد الذي هو فاطرهما لفسدتا 

ولايجوز أن يكون بمنى الاستنناء لأنا لو ناه عل 
الاستثناء لكان المعنى لو كان فيهما آهة ليس معهم لله 
لفسدتا. وهذا يوجب بطريق المفهوم أنه لوكان فا 
آهة مهم اله أن لايحصل الفساد, وذلك باطل یه لو 
كان فيهما آهة فسواء لم يكن اله ممهم أو كان. الفساد 
الازم. ولا بطل حمله على الامستتناء شبت المراد 
ماذذکرناه, 

السألة نی قال التکلمون: القول بوجود این 
يفضي إلى افعال, فرجب أن يكون القول بوجود إلهين 
إله يفضي إلى الالء لأا أو فرضنا وجود 
امین فلا بد وأن يكون كل واحد منهبا قادرا على كل 
المقدورات؛ ولو كان كذلك لكان كل واحد متهم قادرًا 





أمورهما شيء خير 






على تحريك زيد وتسكينه, فلو فرضنا أنّ أحدهما أراد 
تحریکه والآخر تسكينه فإِمًا أن يقع المرادانء وهو محال 
الاستحالة الجمع بين الضّدّين: أو لابقع وأحد متهما؛ وهو 


عمال لأنّ المانع من وجود مراد كل واحد مستهما مسراد 
الآخر, فلا يتنع مراد هذا إلا عند وود مراد ذلك 
وبالعكس. فلو امتنما مما لوجدا ممّاء وذلك محال. أو یقم 
مراد أحدها دون التانى: وذلك محال أيضًا لوجهين: 

آحدھما: أتہ لو کان کل متهم دح ما لاتهاية 
له أمتنع كون أحدهما أقدر من الآخر بل لابدٌ وأن 
يستويا في القدرةء وإذا استويا في القدرة استحال أن 
يصير مراد أحدهما أولى بالوقوح من مراد الناني, وإ 
لزم ترجيح الممكن من غير مربتح. 

وثانيم أله إذا وقع مراد أحدهها دون الآخر, 
فالاي وقع مراده یکون قادژا, رالذي لم سقع مراده 
يكون عاجرًا. والعجز نقص وهو على الله حال. 
الفساد إا يلزم عند اختلانهها في الإرادة 
وأنتم لاتدّعون وجوب اختلانهها في الإرادة, بل أقصى 
ا دونه أن اختلافهها في الارادة سمكن: فإذا كان الفساد 
با علی الاختلاف في الارادة وهذا الاختلاف #کن 
والبني على الممكن ممكن. فكان الفساد بمكنًا لا وافمًاء 
فكيف جزم لله تعالى بوقوع الفساد؟ 








اقلنا: الجواب من وجهين: 

أحدهما: لملّه سبحانه أجرى الممكن يحرى الواقع 
باه على الاهر, من حيث إن لعي تفسد يتديير 
الميكين. لما يحدث بيتهما من التغالب. 

والّاني - وهو الأقوى -: أن نبيّن لزوم الفساد 
لامن الوجه الذي ذكرناء بل من وجه آخر فنقوله 

لو قرضنا فين لكان كلّ واحد منهها قادرًا على 
جميع القدورات, فیفضي ال وقوع مقدور من قادرین 











مستقلین من وجه واحد. وهو حال لا استناد القمل 
إلى الفاعل لإمكاته. فإذا كان كل واحد منها مستقلا 
اده فالفعل لكونه مع هذا يكون واجب الوقوع. 
فيستحيل إسناده إلى هذا لكونه حاصلًا متهها جميمًا. 
فيلزم استغناوٌه عنها مما واحتياجه إلهيا سنا وذلك 
عحال. وهذه حجّة نائة في مسألة التوعيد 





فنقول: القول بوجود الإلين يُفضي إلى امتناح و قوع 
القدور الواحد منهما. وإذاكان كذلك وجب أن لايقع 
٠‏ وحينثا يلزم وقوع الفساد ققطماء أو نقول: لو 
قدّرنا إهين, فإما أن يتفقا أو جختلفاء فإن اتفقا على التي 
الواحد فذلك الواحد مقدور لما ومراد طباء فيلزم وقوعه 
بها وهو محال وإن اختلفا مما أن يقع المرادان أوالأيقع 
واحد منپیاه أو بقع أحدهما دون الآخر والكل حال 
ن الفساد لازم على كل التقديرات. 
فإن قلت: ل لاججوز أ 
ولايلزم الفساد, لأ الفساد إا ي 

















لو أواد كل واحد 
منهما أن يوجده هو. وهذا اختلاف, أما إذا أراد كل واحد 
منهما أن يكون الموجد له أحدها بمينه. فهنالد لايلزم 
وقوع نلوق بین خالقين؟ 
قلت: کوند موجدا له. إا 
والإرادة: أو نفس ذلك الأثر. أو أمرًا 









يكون نفس القدرة 
تالا فإن کان 
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الأوّل لزم الاشتراك في القدرة والإرادة والاشتراك فى 


الموجد. وإن كان الثاني فليس وقوع ذلك الأثر بقدرة 





أن يكون الموجد له ما الا , فذلك التالث إن كان قدا 


ال ۸۱/۸ 


استحال کونه متعلق الإرادة. وإن كان حادثًا قهو تقس 
الأتر. ويصير هذا القسم هو القسم الثاني الذي ذكرناه . 

واعلم أنّك لا وقفت على حقيقة هذه الدّلالة 
عرفت أنّ جميع مافي هذا العالم العلويّ والفل من 
المدثات والخلوقات فهو دليل وحدائيّة اله تعالى. بل 
وجود کل واحد من الجواهر والأعراض دليل تامّ على 
التوحيد من الوجه الذي بينّاه. وهذه الدّلالة قد ذكرها 
لله تعالى في مواضع من كتابه. 

واعلم أنّ هاهنا لد أخرى على وحدائيّة الله 
تعالی: 

أحدها - وهو الأقوى - أن يقال: لو فرضنا 





موجمودين واجبى الوجود لذاتهما فلابد وأن يشتركا في 
الوجود, ولابدّ وأن يمتاز كل منهها عن الآخر بنفسه - وما 
به المشاركة غير مابه المايزة - فيكون كل واحد منهما 
مرکا نا به يشارك الآخر وا به امتاز عنه, ول 
مركب فهو مفتقر إلى جزئه وجزوٌه غيره فكل مركب 
فهر مفتقر إلى غيره, وکل مفتقر إلى غيره مكن لذانه, 
فراجب الوجود لذائه مکن الوجود لذانه. وهذا لْف» 
فإذن واجب الوجود لیس لا الراحد, وکل ماعداء فهو 
ممكن مفتقر إليه. وكلّ مفتقر في وجوده إلى الثير فهر 
عدت فكلّ ما سوى الله تعالل ُحدّث. 
ويمكن جمل هذه الدّلالة تفسيرًا طذه | 
دللنا على أنه يلزم من فسرض موجودين واجسبين أن 
لایکون شيءٌ متها واجسبًاء وإذا لم ييوجد الواجب لم 
يوجد موم هذه المکنات, وحيتئظٍ يلزم الفساد, 
یلزم من وجود لین وقوح الفساد في كل العالم. 


یل 





۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


ونانما: نا لو قدرن ین لوجب آن یکون کل 
واحد منهما مشاركًا للآخر قي الإلحيّة, ولايد وأن يتميّز 
کل واحد منهما عن الآخر بأمر ما وإِلالما حصل امد 
فا بهالمایزة ما آن یکون صفة کیال و لایکون, فان کان 
صغة كال فالخائي عنه یکون خالا عن الکال فیکون 
ناقصّاء والتاقص لايكون إِا. وإن لم يكن صفة كبال 
فالوصوف به یکون موصوف بها لايكون صغة كبال, 
فیکون اقطا 

ویکن آن یقال: ماه المیزةان کان بای مق 
الإ مه فالخالی عند لايكون وإن ل يكن معترا في 
الإليّة لم يكن الاتتصاف به واجبا. إلى الخصّص,. 











قا موصوف به مفتقر ومتاج. 

وثالتها: أن يقال: لو فرضنا إلين لكان لأبد وأن 
يكونا بحيث يتمكن الفير من التمييز بينهباء لكين 
الامتياز في عقولنا لايحصل إل بالتباين في المكان أو في 
الزّمان أو في الوجوب والإمكان. وكل ذلك على الإل 











العالم أو لايكون, فإن کان کافیا کان الاي ضاء 
ج إليه. وذلك نقص. والتاقص لایکون لب 
وخامسما: أن العقل يقتضي احتياج الحسدّث إلى 
الفاعل» ولا امتناع في كون القاعل الواحد مديّرًا لكل 
العالم. فأمَا ماوراء ذلك فليس عدد أولى من عدد. 
فيفضى ذلك إلى وجود أغداد لا نهاية لها وذلك محال 
فالقول بوجود الآلحة محال. 

وسادسها: أنَّ أحد الإلمين إِتا أن يقدر على أن 


غير 








يخصٌ نفسه بدليل يدل عليه ولايدلٌ على غير أو 
لايقدر عليه. والأوّل محال لان دلبل الصّائع ليس إِلّه 
بالحدتات وليس في حدوث الحدثات ما يدلّ على تعيين 
أحدهما دون الثّاني. والتَالٍ حال لأت يُفضي إلى گونه 
عاجرا هن تعريف نفسه على العیین, والعاجز لایکون 


ن إِمَا أن يقدر على أن يستر 
تیا من آفماله عن الآخر أو لابقدره فإن قدر لزم أن 
يكون المستور عنه جاهلا. وإن لم يقدر لزم كونه عاجرًا. 

وثامنها: لو قدّرنا إهين لكان بجموع قدرتمما بينهما 
أقوى من قدرة كلّ واحد منهما وحده؛ فيكون كل واحد 
من لقدرتین متناهياء والجموع ضعف المتناهي» فيكون 
الكل متناهيا. 

وتاشعها: السدد ناقص لاحتياجه إلى الواحد, 








والواحد اي یوجد من جشسه عدد اقص, ناقص, لا 
العدد أزيد منه, والاقص لايكون إا فالإله واحد 
لامحالة. 

وعاشرها: أنَا لو قرضنا معدومًا ممكن الوجود ثم 
قدّرنا إلهين» فإن لم يقدر واحد منهها على إعماده كان كل 
واحد منهيا عاجراء والعاجز لايكون كا وإن قدر 
أحدهما دون الآخر فهذا الآخر يكون إلمئاء وان قدرا 
جميمًا فنا أن يوجداه بالتعاون فيكون كل واحد منهما 
حتاجا إلى إعانة الآخر, وإن قدر كل واحد على إيبادء 
بالاستقلال فإذا أوجده أحدهما. اما أن ببق التاني قادرا 
عليه وهو عال, لأنّ إيجاد الموجود محال وإن لم یبق 
فحينئذ يكون الأوّل قد أزال قدرة الثاني وعجزه, 





مقهورًا تحت تصرّفه فلايكون إِها. 





فان قبل: الواحد إذا أوجد مقدوره فقد ذا 
عنه فيلزمكم العجز. 

قلنا: الواحد إذا أوجده فقد تقذت قدرتهء فتقاذ 
القدرة لایکون عجزاء ما ال 


2 بل زالت قدرته پسبب قدرة 











نرّر هذه الدّلالة على وجه آخر. 


وهو أن نعيّن جسمًا ونقول: هل يقدر کل واحد سا 


على خلق الحركة فيه بدلا عن السّكون وبالمكس. فإن 
م يقدر كان عاجرًا. وإن ققدر فنسوق الدّلالة إلى أن 
تقول: إذا خاق أحدهما فيه حركة امتنع على الا ني خلق 
الشكون, فالأوّل أزال قدرة الا وعجزه: فلایگون 
ال 

وحذان الوجهان یفیدان المجز نظراٍل قدرتیها: 
واللالة الأول إا تفيد العجز بالتظر إلى إرادتيهما: 

وثاني عشرها:أئها کانا عالین بجميع المعلومات 
كان غلم كل واحد منهم معلا بعين معلوم الآخرء 
ا. والدّات القابلة لأحد المثلين قابلة 





مع جواز انُصافد بصفة الآخر على البدل يستدعي 
نصّصًا يخصّص كل واحد منهما بعلمه وقدرته؛ فيكون 
کل واحد منیا عبد فقیرا اقا 

وثالك عشرها: أن التركة عيب ونقص في 
الشّاحد, والفردانيّة والتٌومّد صفة كمال وثرى اكلوك 
يكرهون الشركة في املك الحقير الفتصير أشد الکراهية, 





أله عام 


ونرى أنه كلراكان املك أعظم كانت التّغرة عن الشركة 
أشد, فا ظّك بلك الله عر وجل وملكوته,فاو أراد 
أحدهما استخلاص الك لنفسه. فإن قدر عليه كان 
المغلوب فقيرًا عاجرًا فلا يكون إطاء وإن لم يقدر عليه 
كان فى أشدّ الم والكراهية فلا يكون إِه. 

ورابع عر ها:أتا لو را من لکان ما أن يمتاج 
كل واحد متها إلى الآخر, أو بستغتي كل واحد منها عن 
الآخر, أو يحتاج أحدهما إلى الآخر والآخر يستغني غنه. 
قإن کان الأول کان كلّ واحد منها نافضًاء 
ناقص, وان کان ای کان کل واحد منها مستغنيًا عند 
والستفني عنه اقص, لا تری البلد إذاكان له رین 
والتاس بحسلون مسا البلد من غير رجوع منهم إليه 
ومن غير النفات منهم إليه, َد ذلك الرئیس ناقصاء 











فالإلنه هو لذي يُستغنى بد ولايُستغنى عنه, وإن احتاج 
أندهما إلى الآخر من غير عكس كان المستاج ناقضًا 
واحتاج إليه هو الإلله. 

واعلم أن هذه الوجوه ظلئيِة إقناعيّة والاعهاد عل 
الوجوه ا متقدّمة. 

وأمًا الدلائل التمميّة فن رجوه؛ 

أحدها: قوله تعاى :طم ول الم شام 
اطِنٌ» الحديد؛ * فالأوّل هو الفرد الشَابق, ولذلك 
الو قال: أوّل عبد اشتريته فهو حر فلو اشتری و 
عبدين لم يحنث, لأنّ شرط الأول أن يكون فردًا. وهذا 
لیس بفرد. فلو اشترى بعد ذلك واحدا لم يحث أيظّاء 
لأ رط الفرد أن يكون فردًا سابمّا وهذا ليس بسابق. 
فل وصف الله تعالى تفسه بکونه وَل وجب أن يكون 





وا 











/ لمجم في فقه لق ارآ ۲ سس 


قردًا سابقًا فوجب أن لايكون له شر بك. 

وثانها: قوله تعالى:لوَعْيِدَهُ مات | 
0 هه الأنعام: 06, فلع یقتضی أن لايكون أحد 
سواه عالم بالغيب. ولوكان له ريك لكان عاذ انیب 
وهو خلاف النَصّ. 

وثالها: أن اله 
4 في سبمة وثلاتين موضعًا من كتابه. وصح 
بالوحداتية في مواضع نحو قوله: لو إالهكم 
اج البقرة: 177 وقله: فل هر الله اَذه 
الاخلاصی: ۱ ول ذلك مرج في الباب. 

ورامها:قوله تمال: کلم اب وج 
القصص: 88, حكم بهلاك كل ماسواه, ومن عدم بعد 
وجوده لایکون قدیٌا, ومن لايكون قديئا لا يكون 
اه 

وخامسما: قوله تعالى: لٍلَو كَانَ فبييما أل إل 
اله ند46 وهر کل وألا فيم عل بشن 
الومنون: .٩۱‏ وقوله: إا لاتغا إلى ِى اعرش 
شبیلا4 الاسراء. 4۲ 

وسادسها: قوله:(وإن تنك ابطر 





تعالى صرح بكامة: ل اة إل 














في قل ا 
عليها. فإ ييكن إثباتها بالتمع؛ والوحدائية لاتتوقف 
معرفة صدق الرسل عليهاء فلا جسرم يكن إنباتها 


باللائل ال 

واعلم أن تن طمن في دلالة التسانع قشر الآية بأن 
المراد لو كان في التماء والأرض آهة تقول بإللهيتها: 
كبَدة الأوثان. الزم فساد العالم, لأنّهها جمادات لاتقدر 
على تدبير المالم, فيلزم فساد العالم. قالوا؛ وهذا أول, 
لاله تماق حكى عنهم قوله:«أم القَدُوا أَفَدٌ بن 
لاض مُم رون الأنياء: 7١‏ مذ كر الدلالة على 
فساد هذاء فوجب أن ينتصٌ الذليل به وبالله التوفيق, 

Motor) 

موه في المسألة رل اليضاوي (۲: 0٩‏ 
۷ شير 4 ۱٩۰‏ 

النُسيسابوري؛ نحو الشخرالرازي سلخطا م 
أضاف:] 

ولنا في هذا المقام طريقة أخرى ماأظتها بت 
قل فأقول وبالله التوفيق: إِنّ «الوحدة» من صفات 
الكال وقد ركز ذلك في العقولء حت إن كل عامل مها 
تم له أمر بواحد لم يتعدّ فيه إلى اثنين. وإذا اضطرٌ إلى 
الشركة والتّعاون راعى فيه الأبسط فالأبسط, لايزيد 








وا 








ند ل و ا ا 


السدد لا بقدر الافتقار. وعلى هذا مدار الأمور 
ة والنزلية, هذا فى امور 


وأمًا فى الأثر فلا ريب أَنّه ذا استند إلى ماهو بسيط 


اليا 





حقيق لم يكن فيه إلا جهة واحدة افتقاربة, وإذا اسعند 
إلى مافوق ذلك 4 ان فيه من الجهات الافتقاريّة بحب 
ذلك؛ فيكون القص تابمًا لقلّة جهات الافتقار وكثرتها, 
وكلّ مرتبة للممكنات تفرض من العقول واللفوس 
والافلاك والسناصم وا مواليد. فإن كان مبدأ تلك 
الشللة الطويلة واحدًا كانت الجهات الامتباريّة 
الافتقاريّة فيا أقلّ عا لو كان المبدأ أزيد من واحد. 








وإذا عرفت هذه المقدّمة فتقول: إن سبحاته راهن 
يدفع هذا القص من الممكنات, ولا هذه بمعى «إن» 
والمراد أن هذا التقص والضاد لازم لوجود آطة غير اله 
سواء كان الله من جملتهم أم لاء ولن يرضى العاقل بما فيه 
نقصه وفساده؛ فوجب أن لايستقد إلا غير الله. وهذه 
التيجة هي الراد بقوله: بخان الله َب الع 
» الأنبياء: 7؟, من الأنداد والشّركاء, 








۷:۷ 


یتویان ملا4 الرّمر: .۲٩‏ 
أبو حَمّان: [نقل كلام الرتدريّ في عدم جواز 
البدل وكلام ابن عطيّة والفخر الرَايّ ثم قال:] 
وقال أبو البقاء: لايموز أن يكون بدلا لأنّ المعنى 
يصير إلى قولك: لوكان فيهم الله تفسدتاء ألا ترى أنَك لو 
قلت: ما جاءني قومك إِلَا زيدٌء علی البدل لکان العی 


جاءي زید وحده. وق يمسم البدل لأن ماقبله |یجاب. 
ولایجوز التصب على الاستناء لو 
فاسد في المعنى» وذلك أنّك إذا قلت: لو 
جاءنى القوم إلا زيدًا لقتلتهم. كان معناه أن القتل امتتح 
لكون زيد مع لقوم, فلو نصب في الآ لكان لمعت قساد 
التماوات والارض امتنع لوجود لله مع الآهة. وفي ذلك 
إثبات الإله مع الله. وإذا رفست على الوصف لايلزم مثل 
أن المعتى لو كان فيهم| غير الله لفسدتا. 

والوجه التاني: أن (أهة) هنا نكرة. والجمع إذا كان 
نكرة لم يستغن منه عند جماعة من الحققين, لألّه لاعموم 
له بحيث يدخل فيه الستتی لولا الاستشناء. [نقل قول 
الیرم قال.] 

وقال الأستاذ بو علي التلوبين في ماله یوند 
|وقد سبق قوله: لو کان معا رحل الا زید ]لت 
ای لو کان معنا رجل مکان زید بنا فلا پعن 
«غير» التي بعنى «مكان». 

وقال شيخنا الأستاذ أبوالحسن بن الصّائع: لايصح 
المعنى عندي إلا أن تكون «إلا» في ممنى «غير» أذذي 
يراد بها البدل, أي لو گان قب آلحة عوض واحد. أي 
بدل الواحد الذي هر الله تفسدتاء وهدًا المعنى أراد 
سيو ق اشا تت جاء بها توطئة, 

أبو الشّعود: إيطال لتعدّد الإله بإقامة البرهان على 
انتفائه بل على استحالته؛ وإيراد الجمع لوروده !: 
اتخاذ الآهة. لا لأنّ للجمميّة مدخلا في الاستدلال» 
وكذا فرض كوتها فيهما. 

وال بعنی «غیر» عل نبا صفة ل() ولامساغ 














۳۰۵ :( 





١‏ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


للاستنناء لاستحالة شمول ما قبلها لا بمدهاء وإفضائه إلى 
فساد المعنى . لدلالته حينئظٍ على أن الفساد لكونها فيا 
بدونه تعالى. ولا للرّفع على البدل, لأ متفرع على 
الاستثناء ومشروط بأن يكون في كلام غير موجب, أي 
أو كان في السّماوات والأرض آطة غير الله -كما هو 
اعتقادهم الباطل - (لَمَسَدَنَا), أي لبطلتا با قيهيا جميمًاء 
وحيث انعنى التَامي علم اثتغاء المقدّم قطمًا. 

بيان الملازمة: أن «الإلهيّة» مستلرمة للقدرة عل 
الاستبداد بالتصرّف فیهبا عل الاطلای, تغيير وتبديلا 
وإيجاد) وإعدامًا وإحياء وإماتة؛ قبقاهما على با ما 
عليه إا بتأتير كل مهار وهو حال لاستحالة ونوج 
العاول المعيّ بعلل متعدّدة, وإمًا بتأثير واسبدامتها: 
فالبراقي بعرل من الإلهيّة قطئا. 

واعلم أن جعل الال فسادها بعد وجوت همالا أنه 
اعتبر في الم تمد الآهة فيهماء ولا فالبرهان يقضي 
باستحالة امد عل الاطلای, فائه لو تعد لاله فان 

















توافق الكل في المراد تطاردت عليه اد وان تحالفت 
تعاوقت, فلا بوجد موجود لا وحیث ات الا 
تمین انتفاء القدم, erv)‏ 


الآلوسيّ: وقوله عال:و ان فتاه 
الله ند إبطال لتمدّه الإله. وضمير (فبيتا) 
للتماء والأرض. والمراد بها العالم كلّد عِلويّ وسفْليه, 








من اصرف 


والمراد بالكون فيا التمكن البائ 
التشمكن والاستقرار فيهياءكا تومه الفاضل 


57 
الكلنبري, واظرف علی عذا ملق ب(كان). 
وقال بين ظرف ل(أنَة) على حدّ قوله 














تمالى:وَهُوَالَّذَى ف الما 
الخرف: ۸٩‏ وقوله سبحانه ول ی شلوا 
وف الآزض4 الأنعام؛ ۲ وجمل تعق ارف با ذکر 
هاهناء باعتبار تضتته معنی لاله ولتت - 

وأنت تعلم أنّ الظار ما ذكر ول 39 طفايرة ما 
بمدها ما قبلها. فهي بمئزلة «غير», 

وفي «الغفي» 
بها وبتاليها جمع منكرًا أوشبهه. ومثّل للأوّل بهذه الآية. 

وقد صرّح غير واحد من المفسرّين أن العنی لو 
كان فيا آهة غير الله. 

وجمل ذلك لماجي إشارة إلى أن إل هنا اسم 
بعتي «غير» صفة ا قبلها. وظهر إعرابهسا فيا بعدها 
لكونها على صورة ا حرف, كما في «أل» الموصولة في اسم 
الفاعل ملاء 

وأنكر الفاضل الشّمُيّ كونها بمنزلة «غير» في 
الملامة الثاني عند قوله تعالى. 


وني اض إل 











| تكون صفغة بمنزلة «غيره فيوصف 











الاسميّة لما في حواشي 
5 ایض» البقرة: 1۸ من هل ال باس e‏ 
التي مثزلة «غيره ثم ذكر أن امراد بكونها بمغزلة «غير» 
ئها ببغزلتها في مغايرة ما بمدها لما قبلها ذانًا أو صفة. فق 
أصل «غیرءآن تکون صفة 
لمغايرة مجرورها لموصوفها ما بالات نحو مررت 
برجل غير زيد, ونا بالصّفة نمو دخلثُ بوجه غير الذي 











خرجت به 
وأصل «إلاء التي هي آدوات الاستتناء مغايرة ما 
بعدها ا قبلها تنا أو نبا فلا اجتمع ما بعد «إل» وما 


بعد «غير» في معنى المغايرة حملت «إلا» على «غير» في 


السّفة: قصار مابعد «إلَا» مغايتا ا قبلها ذانًا أو صفة من 
غير اعتبار مغايرته له نفا 


مك فى الاستنناء فصار ما بعدها مغايرًا لما قبلها نفيًا أو 





با من غير مغايرته له ذانًا أو صفة. إلا أنَ حمل «غير» 
على «إلاه أكثر من حمل «إلاه على «غير» لأنّ «غير» 
اسم والتُصعرف في الأسماء أكثر منه في الحروفء فلذلك» 
تقع «غير» في جميع مواقع وإلا». أنتهى. 

وأنث تعلم أن لمتبادر كون «إلّاه حين إفادتها معنى 
«غير» اسمّاء وق بقائها على الحرفيّة مع كونها وحدها 
أو مع مابعدها يبملهها كالتّيء الواحد صفة لما قجلها 
> نظر ظاهر وهو في كوتها وحدها کذاك آطهر 

واعل «المفاجي» لم يقل ما قال لا وهو مطلع ی 
قائل باسمئتهاء ويحتمل أنه اضطره ال لقول پل ما را 
على القول ببقائها عل الحرفيّة. 

ولعمري أنه أصاب المَحَرٌ وإن قال الغلامة متا 
قال وكلام الرّضيّ ليس نضًا فى أحد الأمرین کا لایخ 
على المُنصف, ولايصمٌ أن تكون للاستتناء من جهة 
العرية عند الجمهور, لأ (الة) جع منكر في الاتبات» 
ومذهب الأکئرین -کا صح به في «اتلوع ٠‏ - أله ل 
استغراق له, فلايدخل فيه ما بعدها حك يمتاج 





لاخراجه بهاء وهم يوجبون دخول المستثنى في المستتنى 
منه في الاستنناء المتصل ولايكتفون يجواز الدخول, كبا 
ذهب إليه امياد ويعض الأأصولئين قلا يجوز عندهم قام 
رجال إل زيدًا. على کون الاستتناه متصلاه وكذا عل 
كونه منقطمًاء بناءٌ على أنه لايد فيه من الجسزم بعدم 

















الدّخول, وهو مفقود جِزمًا. 





آل «/ ۸۱۷ 


ومن أجاز الاستنتاء في مثل التّركيب كاميرد جعل 
الرفع في الاسم الجليل على البدلية. 

واعترض بعدم تقدم ان واجیب بان (لو) 
للشرط ومو کال 

وعنه ند آجاب بأتها تدلّ على الامتناع: وامتناع 
التيء انتفاوٌه. وزعم 


يغ بعدها جائز وأنَّ نحو: لو 





وخالف في ذلك ب 
معنا «ا مثال» لكنت قد أحلت. 

ورد باتہم لايقولون: لوجاء ني ديار أكرمته ولا لو 
جماءني من أحد أكرمته؛ ولو كانت بمنزلة الثاني لجاز ذلك. 
کم يبوز: ما فيها ديّار. وما جاءني من أحد. 









الاسراء: ۸٩‏ وقال سبحانه: 
تور التوبة: ۲۲ مع أنه لايهوز: أبن ديار الجيء وأ 
من أحد الذّهاب, فا هو جوابكم عن هذا فهو جوابنا. 

جاز امد الرّفع في الآية عل الیدل, 
ي وهذا كبا أجاز الرّجَاجٍ البدل في 
قوم يونس في قوله تعال:« فل 
يونس :44 إجراءٌ للتَحضيض ممرى الثني. والأؤلى عدم 
جواز الابدال, والتفريغ معهبا جرا إذ لم 





انْثْ قزيةٌ اشنث» 





وذكر ا مالكيّ في «شرح التسهيل» أنّ كلام المبّد 
ق «القتضب» مل کلام یت وأ التفريغ والبدل بعد 
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االو» قير جائز, وكذا لايصمٌ الاستنناء من جهة المعنى - 
ففى «الكشف» أن البدل والاستثناء في الآية ممتنعان 
معنی, لاد إذ ذاك لايفيد ماسيق له الكلام من انتفاء 
اشند. ويؤدّي إلى كون الآلمة بحيث لايدخل في 
عدادهم الاله الحقّ مُفض إلى الفساد. ف الفساد يدل 
على دخوله فيهم. وهو من الفساد بمكان. 
من «السَفة» على ما ذهب إليه ابن هشام مؤكّدة 





صالحة للإسقاط. مثلها في قوله تعالل: وَاحت:4. 
الحاقة, ۳ فلو قيل: لوكان فيهم| آطة لفسدتاء لمح 
وتان المراة, 


وقال الشّلوبينه وابن الصّائغ: لايصح الممنى حك 
تكون «إلا» بعنى «غير» التي يراد بها البدل والموضن* 

ورد باه بصیر المنی حینز: لو کان فیها ددم 
الآفة بدل وعوض مته تعال شأنه لفسبدتاء ول 
ي بمنهومه أنه لوكان فيهما اثنان هو عر وَل 
أحدهما لم تفسداء وذلك باطل. 

ات بأنّ معنى الآية حي لايتتضي هذا 
الفهوم. لأنّ معناها لو كان فيهبا عدد من الآهة دونه أو 
به سبحاله بدلا منه وحده عرّوجلٌ لفسدتاء وذلك نما 











لاغبار عليه. فاعرف. 

والّذي هليه الجمهور إرادة المغايرة. والمراد بالفساد 
البطلان والاضمحلال أو عدم التكوّن. والآية -كيا قال 
غير واحد - مشيرة إلى دليل عقلي” على نني تعدّد الإله. 
وهو قياس استئنا استشنی فیه نقیض الالی, لینتج 
تقیض الم فكأئه قيل: لو تمدّد الإله في العالم لفسدء 





لكته لم يفسده ينتج أنه لم يتعدّد الإله. وفى هذا استعيال 


3 ]لز ج11٠‏ متسس سي رت سن 


ال«لوه غير الاستعبال المشجور. 

قال اليد السند: أن «لو» قد تستعمل في مقام 
الاستدلال فیهم مها ارتباط وجود ای بوجود الم 
مع انتفاء التَالي. فيعلم منه انتفاء المقدّم. وهو علی قله 
موجود في اللغة. يقال: «لو كان ذيد في البلد لجاءنا», 
اليملم منه أنه ليس فيه, ومنه قوله تتمالى؛ للَوْ كان 
فتاه إل له تنسذتا6. 

وقال الملامة التاني؛ إنّ أرباب المعقول قد جملوا 
«لوه أداة للتلازم دالة على لزوم الجزاء للشّرط من غير 
قصد إلى القطع بانتفائهيا, وهذا صحّ عندهم استثناء عين 
المقدم, قهم يستمملونها للدّلالة على أنّ العلم باثتقاء 
اني علّة للملم بانتفاء الأوّل خرورة انتفاه السلزوم 
تفا اللازم, من غير التفات إلى أنّ علّة انتفاء الجزاء 
في الخارج ما هي. لأنهسم يمستعملونها في القسياسات 
لاكتسآب العلوم والتسديقات, ولاشكٌ أنّ العلم بانتفاء. 
الملزوم لايوجب العلم باتتفاء اللازم بل الأمر بالمكس. 
أك 
لکن قد تستعمل على قاعدتهم. كما فی قوله تعالی: َو 
4 ,اطهور أنّ الغرض منه التصديق 
بانتفاء تعدّد الآطة, لا بیان سیب التفاء الفساد. 














وفيه بحث يدقع بالمناية 

ولايخق عليك أن لبعض التحوبين نحو هذا القرل, 
فقد قال الشلوبين» وابن عُصغور: إن «لوه رّد التعليق 
بين الحصولين في الماضى من غير دلالة علی استناع 
الأرل واقانيء كا أن «إن» مجرّد التعليق في الاستقبال. 


واظاهر أن خصوصيّة المضئّ هاهنا غير 











وزعم بعضهم: أن لَوْ) هنا لاثتفاء لاني لانتفاء 
الأول كما هو المتجور فيهاء وبتالاستدلاال؛ ولايخق ما 
فيه على من دق لتظر 

ثم إن العلامة قال في «شرح العقائد»: إنّ الحسجّة 
إقناعيّة, والملازمة عاديّة على ماهو اللائق 
بالخطابتات, فإنّ العادة جارية بوقوع التمانع والتفاب 
عند تمده الحاكم, وإ فان آرید انفساه بالفمل, آي 
خروجهما عن هذا التظام المشاهد فجرد التمدّد 
لايستلرمه, لجواز الاتفاق على هذا النظام. وإن رید 
إمكان الفساد فلا دليل على اثتفائه بل التسوص شاهدة 
بلي التاوات ورفع هذا التظام, فيكون مكئًا لا الة. 

٠‏ وكذا لو أريد بفسادها عدم تكرهياء تیآ لو 

مُرض صائعان لأمكن بينها تقائع في الأفعال. فلم يكن 
أحدههما صائمًا. فلم يوجد مصنوع, ولاتكون:الملاازية 
قطميّة. لأنّ إمكان التمانع لايستازم إلا عدم تعدّد 
الصّائع, وهو لایستلزم نفاءالصنوع. 

على أله يرد ملع الملازمة إن أريد عدم ١‏ 
بالفعل. ومنع انتفاء اللازم إن أريد بالإمكان. انتهى 

فنق أن تكون الآية برهانًا, سواء حمل الفساد على 
اروج عن التظام أو على عدم الكو 




















وفيه قدح لما أشار إليه في «شرح المقاصده من 
کونها! " برهاا علی الا 
الشمانع قال: 

وهذا البرهان ُستی «برهان القانمه وإليسه 





اله بعد ما قر بر‌هان 
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تستكوّن التماء والأرض, لأنّ تكوّنهم إِنَا بجموع 
القدرتين أو بكلّ منهما أو يأحدهماء والكل باطل. 
ما ول ان من شأن «الإله» كال القدرة, وما 





الأخيران فلا م من التوارد والرّجحان من خر مر 

وإن ليد بالفساد الخروج عتا هما عليه من التلام, 
بيها 
التتازع والتعالب. وقييز صنيع كلّ منهرا عن الآخره 
بعکم الوم المادي, فلم يحصل بين أجزاء العالم هذا 
الانتام الذي باعتباره صار الكلّ بمغزلة شخص واحد, 
مر اتظام الذي فيه بقاء الأنراع وتركب الآثار 


فتقريرء أن يقال: إن لو تمدّدت «الإله» لكان 











انتهی, 
وذلك القدح بأن يقال: تعدّد الإله لايستلزم الشمائع 
بالقغل» بطر يق إرادة كل منهما وجود العام بالاستقلال 
من غير مدخايّة قدرة الآخرء بل إمكان ذلك الشمانم» 
والامكان لايستلزم الوقوع» فيجوز أن لايقع, بل يتٌفقان 
على الايجاد بالاشتراك أو يفوّض أحدهما إلى الآخر. 
وبحث فيه المولى الخيالٌ بغير ذلك أيضّاء ثم قال: 








الظاهر من لآبة نبي تمدّد الشانع المؤثّر في التماء 
والأرض. إذ ليس المراد من الكون فبهها النمكن فيهما 
بل اصرف واا فام أن الملازمة قفطعيّة, إذ 
التُوارد ياطل, فتأتيرهما إِما على سبيل الاجتتاع أو 
التوزيع» فيلزم انعدام الکل أو البعض عند عدم كون 
أحدهما صانمًا. لأ جزء علّة أو علّة تامّة فيفسد العالمء 








1 وني الأصل: من كون كونها. 
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أي لأيوجد هذا اقوس كلا أوبتً. 
ويمكن أن توجّه الملازمة بحيت تكون قطعيّة على 
الإطلاق. وهو أن يقال: لوتمدّد «الإلد» لم يكن العالم 








مکنا فضلا عن الوجود, وال لأمكن الشبانع بينهها 
الممستلزم لنمحال, لأنّ (مکان الشمان لازم لجسموع 
الأمرين من التمدّد وإمكان شيم من الأضياء, حى 
لايك التسمانع المستلزم للمحال؛ أتتهى. 

وأورد الفاضل الكلنبويّ على الأُوّل خمسة أبمات, 





لقطعيّة الملازمة صحیح دون الأول 

ولللامة ال وان كلام في هذا المقام, قد ذكر الفاضل 
المذكور ما له وما عليه من التقض والإبرام, كر أ 
للتمانع عندهم معنيين: 

أحدها: زرادة أحد القادرین وجتود الْقدو 
والآخر عدمه. وهو اراد نع في الرهان انشبور 
ب«برهان التمائع », 

وثانهما: زدة کل متها إيجاده بالاستقلال من غير 
مدخليّة قدرة الآخر فيه, وهو الشمائع الذي اعتيروه فى 
امنناع مقدور بين قادرين. وقوهم: «لو تعدّد (الإله) 


لا يوجد شي من الممكنات لاستلزامه أحد الحالين, إا 








وقوع مقدور بين قدرین وتا الرجیح بل مرجتح» من 
على هذا. 

وحاصل البرهان عليه أنه لو وجد إِطان قادران 
عل الکال لأمكن بيتهها قاتع: واللازم باطل: إذ لو قانما 
وراد کل منها الإجباد بالاستقلال يلزم إتا أن لابقع 
مصنوع أصلا أو بقع بقدرة كل منهما أو بأحدهماء والكل 


باطل. وو قوعه بمجموع القدرتين مع حذه الارادة يوجب 
عجزهما, لتخلّف مراد کل منهرا عن إرادته. فلايكونان 
ین قادرين على الكدال, وقد قُرضا كذلك. 

ومن هنا ظهر أله على تقدير التدّد لووؤجد مصنوع 
لزم إمكان أحد امحالين. إِمَا إمكان التوارد وما إمكنان 
الرّجحان من غير مُرجنح؛ والكلّ محال. 

ويهذا الاعتبار مع حمل الفساد على عدم الکون, 
قيل بقطعيّة الملازمة في الآية. فهي دليل إقناعيّ 
وجه. ودليل قطميّ من وجه آخر, والأوّل بالّسبة إلى 
العوامٌ؛ والقاني بالنسبة إلى الخواصل. 

وقال «ملح الدّین القاريّ» بعد کلام طريلٍ وقالٍ 
وقبلى: أقول: أفرّر الحجة المستفادة من الآية الكرية على 
وجه أوجه كا عداه. وهو أن «الإله» المستحقٌ للعبادة 














لايد أنییکون واجب الوجود. وواجب الوجود وجود: 
عين ذاته عند أرباب التحقيق : إذ لو غايره لکان مک 
لاحتياجه لي موجوديّته إلى غيره الّذي هو الوجود, فلو 
تعدّد لزم أن لايكون وجوداً. فلاتكون الأشياء موجودة, 
لأنّ موجودية الأشياء بارتباطها بالوجود, ظهر فساه 


الّماء والأرض بالمعنى الظّاهر لابعنى عدم التكوّن, له 








تكلف ظاهر. 
وأنت تعلم أن إرادة عدم التَكوّن أظهر على هذا 
الاستدلال. 


ثم إن هذا الحو من الامتدلال ا ذهب إليه 
الحكناء. يل أكثر براهيتهم الدَالَة على التوحيد - الذي 
هو أجل المطالب الإليّة - يل جميعها يتوقف على 
حقيقة الواجب تعالى هو الوجود اابحت القائم بذانه 
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الب عنهبالوجوب 
يعرضه الوجوب أر الوجود فهو في حدّ نفسه مکن» 
ووجوده كوجوبه يستفاد من الغير فلا يكون واجبًا. 


والوجود التأكّدء وان سا 





ومن أشبرها: أنه لو فرضنا موجودّين واجبي 
الوجود لكانا مشتركين في وجوب الوجود ومتغايرين 
بأمر من الأمور ولام يكونا اتنين. وما به الامتياز إا أن 
يكون تام امحقيقة أو جز هاء لا سيل إلى الأول لأنّ 
الامتياز لو كان بهم الحسقيقة لكان وجوب الوجود 
المشترك بينهها خاربجًا عن حقيقة ككل منهما أو عن 
حقيقة آحدهبا وهو حال, لا تقزر من أن وجسورب 
الوجود نفس حقيقة واجب الوجود لذاته. ولاسبيل إل 
الثاني لان كل واحد منهما يكون مركي متا به ترا 
وما به الامتياز, وكلّ مركب ممتاج فلايكون واجبّا 
الإمكانه. فيكون كل من الواجبين أو أحدهما مكنا لذا 7 
هذا خلف. 





واعترض بأنّ معنى قوهم: وجوب الوجودء نفس 
حقيقة واجب الوجود أله بظهر من نفس تلك الحقيقة 
أثر صفة وجوب الوجود, لا أن تلك الحقيقة عين هذه 
الصّفة . فلايكون اشتراك موجودين واجبي الوجود في 
وجوب الوجود ال آن بظهر من نفس کل منها آثر صفة 
الوجوب, فلا متا 
ونایزها بام الحقيقة. 
وأجيب بأنّ المراد الميتيّة. وسمنى قوطم: و 
وجوب الوجود عين حقيقة الواجب, هو أنَّ ذاته بنفس 


ذاته مصداق هذا الحكم. ومنشأ انتزاعه من دون انشمام 





أمر آخر ومن غير ملاحظة حيئيّة أخرى غير ذانه 


تعالى أيه حيثيّة كانت حقيقيّة أو إضاقيّة أو سليبّة 





وكذلك قياس سائر صفاته سبحانه عند القائلين 
من أهل 1 وتوضيح ذلك على مشسربهم أنك كما 
قد تعقل المتصل متلا نفس المتصل كالجزء الصّوريٌّ 
للجسم من حيت هو جسر؛ وقد تعقل شيئًا لك اي 
هو التصل کالادة, فكذلك قد تعقل واجب الوجود بما 
هو واجب الوجود. وقد تعقل شيئًا ذلك التَّيِء هو 
واجب الوجود ومصداق الحكم به ومطابقه في الأول 
حقيقة الوضوع وذاته فقط. 
أخرى هي صفة قامة بالموضوع. 
وكلّ واجب الوجود لم يكن نفس واجب الوجود بل 
یکون له حقيقة, تلك الحقيقة مّصفة بكونها واجبة 
اتصافها تحتاج إلى عروض هذا الأمر وإل 
جاعل يجعلها بحيث ينتزع متها هذا الأمر, فهي في حل 
ذانها مكنة الوجود, ويه صارت واجبة الرجود. فلا 
تكون واجب الوجود بذاته, فهو نفس واجب الوجود 
بذاته . وليقس على ذلك سائر صفاته تعالى الحقيقيّة 











.وف الاي هي مع حيئيّة 


ة أو انتزاعيّة. 











الكاليّة كالملم والقدرة وغيرهها, 
وامترض أيضًا بأنّه لم لاج وز أن يكون مابه 
الامتياز ًا عارًا لا مقْرّمًا حك يلزم التركيب؟ 





وأجيب بِأنٌ ذلك يوجب أن يكون التَمين عارضًا وهو 
خلاف ما ثبت بالبرهان, 

ولان كمون قي هذا المقام شم 
الدّفع عسيرة ال حق آن بعضم عمّاء لإبدائها 
ب«افتخار الشّياطين» وهي أنه لايجبوز أن يكون هناك 
حويّتان بسيطتان بجهولنا الك مختلفتان يهام الماهيّة, 
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یکون کل منبا وجبّابذاته, ویکون سنهوم واجب 
الوجود مدتزعًا منیا مقولا عليهما قول عرضيًا. 

وقد رأيت ف محص الإمام عليه الرّحمة نحوها. 
واملّك إذا أحطت خيرا نيقة ما ذكرنا يهل عليك 
حلها, وإن أردت ١‏ فاستمع لما قيل فى ذلك: 

إن مفهوم واجب الوجود لاناو شا آن یکون 
انتزاعه عن نفس ذات كل ميهي من دون اعتبار حيئيّة 
حيئيّة كانت, أو مع اعبار تلك الحيييّة, 
ال أما الثاني فلما تقرّر أنّ كل مالم يكن 
حيئيّة انقزاع الوجوب فهو مكن في ذاتنه, 
وأا الأرّل فلأنَ مصداق حمل سفهوم واحد وسطابق 
صدقه بالات مع قطع الظر عن أيّة حيئّة كات 
لايك أن يكون حقائق متخالفة متبايئة بالذاك غير 
مشتركة في ذاتٍ أصلا: ولم ل كلّ سليم الفطرة حك با 
الأمور امتخالفة من حيث كونها متخالقة بلا ية 
جامعة لاتكون مصداقًا لحكم واحد ويحكيًا عنها به, نعم 
يبموز ذلك إذا كانت تلك الأُمور متائلة من جهة كونها 
متائلة ولو في أمر سلبي” بل نقول: 

لو ظرنا إلى نفس مفهوم الوجود المصدري المعلوم 
بوجه من الوجوه بديهة. أدّانا النظر والبحث إلى أن 
حقيقته وما يتزع هو منه أمر قائم بذاته, هو الواجب 
الق الوجود الطلق اي لایشویه عموم ولاخصوص 
ولا تعدّد»إذ كل ما وجوده هذا الوجود لايمكن 
بينه وبين شيم آخر له أيضًا هذا الوجود فرضًا مباينة 
اسلا ولا تفای فلايكون اثثان يل يكون هناك ذات 

















واحسدة ووجسود واحد, كما لوَحَ إلييه صاحب 


ما ت ت 


يقوله: صرف الوجود الذي لاأ مته كلا 





فرضته ثانيّاء فإذا ظرت فهو هو إذ لامي في معرف 
ي وه فوجوب وجوده تعلی اي هو ذاته سبحانه تدل 
على وحدته جل وعلا. انتبى فتأمل. 

ولايخق عليك أنّ أكثر البراهين على هذا المطلب 
الجليل القن يكن تخريج الآبة الكرية عليه. وحمل 








ل من أن بكتنى فيه بالإفناعات المبنيّة على التّهرة 
والعادة. 

ولصاحب «الکشف» طاب تراد کلام پلوح علید 
ايل التحقيق هذا القام» سنذكره 
كما اختارة في تفسير قولد تعالى: (! 
جم على يتفض المؤمنون: ,1١‏ 

ثم لانتوهّن أنه لابازم من الآية نئ الائنين 
رالواحد. لا نن آطة تغاير الواحد المیل شخطا: 
يستلزم بالطعرورة أن كل واحد واحسد مهم فایره 
شخضًا. وهو أبلغ من نني واحد يغاير | 
عل أن طويق به قوله تعلى: آم ادا هه من 
الط ف» وقيام الملازمة كاف في نلي الواحد والاشنين 













یا 

واستشكل سياق الآبة الكرية بأنّ الظاهر أئها إا 
سسيقت لإبطال عبادة الأصنام المشار إليه يقوله 
تعالى: آم الَدُوا هه مِنّ الآرْصٍ هُمْ بُنشِرُون» 
الأتبياء: ,1١‏ لذكرها بعدهء وهي لاتطل إلا مدد الإله 








4 
المخالق القادر المدير الام الألرهيّة؛ وهو غير متعدّد عند 






الاش ليو اللّه» لقمان:10. وهم يقولون في 
دمع پیب نارق ال رن الزتر: ۳ 
فا قالوا به لاتبطله الآية؛ وما تُبطله الآية لم یقولوا بده 
وين هنا قيل: معنى الآية لو كان في التماء والأرض آلهة 
-كبا يقول عبدة الأوثان - لزم فساد العالم, لأنّ تلك 
الآمة اني يقولون بها جمادات لاتقدر على تدبير العالم 
فيلزم ف فساد العالم, 
وأجيب بأنّ قوله تعالى: «أم ارا | اغ سوق 
للرّجر عن عبادة الأستام و!: ن ل تكن ها الأأوهيّة 
التاشة, لأ العبادة إا تليق لمن له ذلك. ويعد الجر ع 
ذلك أشار سبحاله إل أن من له ما ذكر لايكلون إل 
واحدًا. على أنّ شرح اسم «الإله» هو الواجب الْوجَوَة 
الذاته الحيّ العالم المريد القادر النالق المدير, قتى أظلقوة 
على شي ء لزمهم وصفه بذلك. شماوًا أو أبوا فالآية لإبطال 
ما يزم قوم على أ وجه 
الطباطبان: قد تقدّم في تفسير سورة هودا", 
وتكوّرت الإشارة إليه بعده: أنّ التزاع بين الوشنيين 
والموحدين ليس في وحدة الإله وكثرته عن الواجب 
الوجود الموجود لذاته الموجد لغيره, فهذا مما لاتزاع في 
أنه واحد لاشسريك له. ونا الماع في «الإله» بمعنى الرَبَ 
المعبود. والوئنيون على أن تدبير العالم على طبقات 


أجرائه مفوّضة إلى موجودات شريغة مقربین عند الله 








(A= FF :۱۷( 





ينبغي أن يُعبْدوا حقٌ يَشْفَمرا لمُبَادهم عند القه. 


ویتزبوهم إليه ول كرب التماء ورب الأرض ورب 


آل ۸۵۳/۰ 


الإنسان. وهكذا وهم آغة من دونهم: واه سبحانه له 
الآلهة وخالق الكل كبا يحكيه عتهم قرله: وَرَلَيْنْ 
۳ ال ال لرخرف: ۸۷ وقوله: 


ن نوات لاش لبون 









والآية الكرية إا تن «الآة» من دون «الله» فى 
التماء والأرض بهذا الممنى. لابعنی الصّانع الموجد الذي 
لاقائل بتعلاده. 


والمراد بكرن «الإله» في التماء والأرض؛ تعلق 





ألرهيتد بالسّباء والأرض لاسكناه فيهباء فهر كقوله 
تعال: وهو الى في الشماء إلشه وَفي الْأرْضٍ إلل» 





الواح لكانرا عنتلفين ذانًا متبائنين حقيفةٌ, 





حفانتیم يقني بتباين تدبيرهم. فيتفاسد التدبيرات 
وتفسد التّماء والأرض؛ لكنّ التطام الجاري نظام واحد 
اياتهاء فليس للعالم آهة فوق الواحد 








يكن في تحمّق الفساد مانشاهده من 
تراحم الأسباب والعلل, وتزاحمها في تأنيرها في الوا 


هو التفاسد. 





تحت تدبير واحد ليحدّد بعضٌ ألر بعض وينتج الحاصل 
من ذلك. 
وما يوجد من تزاحم الملل في النظام من هذا القبيل 





۱۱ راجع الصّاطباق 5080 - 195 


٤‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 





فإ العلل والأسباب الرّاممة لهذا التظام العام عل 
اختلافها وتتانمها وتراحها - لايبطل بعضها فتَاليَة 
بعض, بمعنى أن يتتقض بعض القوانين الكليّة الحاكمة في 
لام بیعض, فیتخلف عن مورده مع اجعاع الشراتط 
وارتفاع الوائع. فهذا هو المراد من إفاد مدير عَمَلَ مدير 
آخر, بل التيبان الختلفان المتنازعان حاهما في تنازعهما 
بالارتفاع والاخغاض, 





فاتهما في عين اختلافها متّحدا, في تحصيل مايريده 
صاحب الميزان وبخدمانه في سبيل غرضه, وهو تعديل 
الوزن بواسطة اللّسان. 

فإن قلث: آثار العلم والشّعور مشهودة في النظام 

الجاري في الكون, فرب الدیّر له یره عن جلم. نذا 
کان کذلل, فِ لاوز آن یفرض هنال آطة فوق الاح 
درون أمر الكون تدبيرا تعثّليًا وقد توافقوا على أن 
لايختلفوا ولايتائموا في تدبيرهم, حنظالمصلحة, 

قلت: هذا غير معقول؛ فان ممنى الدبير التَمثّل 
عندنا هو أن تُطبّق أفمالنا الصّادرة منّا على ماتقتضيه 
القوانين العقليّة الحافظة لتلاثم أجزاء الفعل وانسياقه 
إلى غايته. وهذه القوانين المقليّة مأخوذة من الحقائق 
الجاري فيها الحاكم عليهاء فأفعالنا 

















الخارجيّ. لكن الرَبَ المديّر ليكون فعله نفس | 
المخارجيّ المتبوح للقوانين المتليّة. فن امحال أن يكون 
فمله تابمًا للقوانين العقليّة وهو متبوع, قافهم ذلك 





فهذا تفرير حجّة الآبة. وهي حجّة يرهاقة 


مؤأفة من مقدّمات يقينية. دل على أ التدبير العام 








الجاري با يشتمل عليه ويتألّف منه من القدابير 
الخاصّة صادر عن مبد| واسد غير مختلف. لكنٌ 
المفسّرين قرّروها حجّة على نني تعدّد الصّانع واختلفوا 
في تقريرهاء وربا أضاف بعضهم إليها من المقدّمات ماهر 
خارج عن منطوق الاية, وخاضوا فا حنی قال القائل 
منهم: إها حجّة إقناعيّة غير بُرهائجة أوردت إقاعا 








(FITNE) للعامة.‎ 

فضل الله : تمدّد الآهة يستلزم الفساد 
دا ان الکون 
يتحرّك بطريقة متوازنة دقيقة في کل مجالانه وظواهره؛ 
التابتة والمتحرٌكة, حن في الأمور التي يعتهرها اناس 
ظهر خلل في حركة الواقع» أو ححالة ترد في الطّبيعة, 
ها تخضع لضوابط وقواعد, تمنعها من الذّهاب بعيدًا في 
تتانجها التَلبيّة, وتُقرّهها من الاتصال بالتتائج الإيجابية, 








ی حرة الوجو الکو من جهة أخرى؛ وذلك في ثل 
الفيضانات والبراكين والرلازل والعواصف ونحوها. 

سوب من الجتمعات البشريّة 
والحيوانية. في جسيع اس اي نرتکز ليها لي 
ولادتها وفنائها. وفي ارتفاعها وسقوطیا, فلا ال 
للفساد في ما يحيط بها من ظروف وقواعد وأحكام. 

نه الدّليل على القوّة الواحدة الحكيمة القاهرة التي 
تخلق الشّيء بحساب, ور که بنظام. و 
إدارة حكيمة تشمل الكون كلّه, وهو الدَلييل على 
وحدائية الله. ولو كان الأمر كما يقول المشركون الذين 
.يقولون بِالتَمدّد في خلق الکون, أو في تدبيرهء لماكان هذا 
الأمر مكتًا. لأنّ طبيعة التّدّد فى الذّات الإهيّة الخالقة 





يقاعدة, في 











الديرة تفرض اختلاًا في الإدارة وتان 
يودي إلى التجاذب والتنازع والاختلال, عند ما 
أحدهها شيئًا لايريدة الآخرء أو يريد خلاقه. 
يبطل الوجود"إذا كان ذلك متَعلمًا بالخلق. أو يُعطّل 
حركته إذاكان مرتبطًا بالتفاصيل. 














1 3 
الألرهيّة يفرض التّوازن في القدرة, في ما يقتضيه من 
التدرة المطلقة للإله المطلق. 

وقد يفرض البعض إمكائية التكامل في التخطیط 





واّدبیر: كبا قد يحدث عند بعض الفلوقين الذین 
يتكاملون في الإشراف على بعض الأعبال أو الأوضاع, 
من دون آن بودي ادلی الاختلال, بل ربا قد يودي 
إلى رازن |غناءاجرية بالقدرة التوعة 

ولكن ذلك قد تر في بعض الأموو, ولا يل فقن 
جميمها. وقد يحصل فى داخل التظام اي عخضع له هذا 
التحص أو داك. في ما يمكن أن يؤر في غو المقل هنا أو 
هناك ولكن ذلك لايت فى مستوى الآلحة الي لاتاتر 
بالتطام اّذي يحكها من المخارج, يكن فيه التكامل في 
تغل الأتلام وتصنعه. فكيف يمكن 





















وعلى ضوء ذلك فإ 
جد فلس بل يتطلق من عمق الحسقيقة الواقميّة 
للكون وللتَعدّد وللفساد. 





م 


آل ۸۵۵ 


[لاحظ الخر الّاري في تقرير الحجّة ۲۲۱ 





[Nos 
۸٩ 417 صَيَقُولُونَ لِلِ...المؤمنون: 6ل‎ 1 
القَرَاء: هذه لامسألة فيهاء لاله قد استفهم ب«الام»‎ 






خبر الستفهم, 
1 


وأحل البصيرة يقرأون ا الله الله وهو في 
العركّة أَبيَ, لأنّه مردود مرفوع. ألا ترى أن قوله :قل 
َنْيَب الشمْوَاتٍ» المؤمنون؛ 87/ مرفوع لاخفض 
فید, فجری جوابه عل مبتد| به, وكذلك هي في قراءة 
دا ال ال 

الم في إدخال الام في «الأخريين» في قول أي 
رأصحابه نك لو قلت لرجل: من سولاك؟ فقال: أنا 
شلان, كفاك من أن يقول: مولاي فلان. فلا كان 





المعنيان واحدًا أجري ذا 


لض بن عامر] 


في كلامهم. ثم استشهد بشعر 
(۲: ۲۶۱ 
(۶: ۲۰ 


07 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 
الموضعين بالألف, قروا بالألف كلها انبامًا لط 
مصحنهم. : 

فأما الذين قرأوه ب«الألف» فلا مؤّنة في قرام 
ذلك كذلك. لأئهم أجروا الجواب على الابتداء. وردّوا 
مرفوعًا على مرفوع؛ وذلك أنّ معنى الكلام على قراءتهم 
(قل من رب التباوات التبع؛ ورب المرش المظيم) 
سيقولون رب ذلك الله, فلا مؤنة في قراءة ذلك كذلك. 
وأتا الذين قرأرا ذلك في هذا والّذي يليه بغير «ألف» 
فإنّهم قالوا. مستی قوله: تن رب لکوت 
السّماوات ين ملك ذلك 5 فجمل الجواب على المعنى. 
فقيل: لله), لأنَّ المسألة عن ملك ذلك من هو ؟ قالواز 
وذلك نظير قول قائل لرجل: من مولاك؟ فيجيب اليب 
عن معنی ما شثل, فيقول: أنا لفلان, لأنّه مفهوم بلكلل 
الجراب؛ ماهو مفهوم بقوله : مولاي فلان, [ امتا 
بشم ] 

والصّواب من القراءة في ذلك, نا قراتان. قد قرأ 
بها علماء من القرّاء. متقاربتا المعنى؛ فبأيُتهيا قرأ القارئ 
فصیب, غير أن مع ذلك أختار قراءة جميع ذلك بغير 
ألف, لإجماع خطوط مصاحف الأمصار على ذلك. سوى 
خط مصحف أهل البصعرة, 

وه بو روش 4٩۰۱‏ ورس (۷ ۳۸۹ 
رای ى ( 46۷ و اطنرسی (6: ۱۱6 
وال خرالرازيّ (1۳: ۱۱۱ والشرطی (۱۷: 0۱4۵ 
والآلوسئ (۱۷: 6). 2 

الطُّباطَبائي+ «يثو ون يمل أفلا رنه 
إخبار غن جوابهم» وهو أنّ الأرض ومن فيها ملوكة لله. 





(EV AA) 








ولامناص طم عن الاعقراف بكوتها لله سبحاته. فإنَّ هذا 
الوع من املك لايقوم إلا بالعلة الموجدة لمعلوهاء حيث 
يقوم وجود العلول بها قثا لایتقل عتها بوبه منن 
الوجود. والملّة اموجدة للأرض ومن فیها هو اثه 
سبحانه وحده لاشريك له حت باعتراف الوثتئين. 
أوره اا أخرى راجع: درب بء إلى أن قال:] 

ومن لطيف تعبير الآبة شیر بقوله: له فا 
الحجسة تر بالملك وإن لم يعترفوا با 








)4-010( 
فضل الله [بمد بيان دعوة القرآن المسركين إلى 
التفكير وإعمال المقل مع شرح الآيات قال:] 
اسب الآ نيا ارة الوجدان المي 
وهذا الأسلوب الذي پسستخدمه القرآن لاشبات 
المقيدة سن خلال مستلزماتهاء يرتكز على إثارة 
التفاصَيل الدقيقة اني تلتتي بالقاعدة وتومّحها من 
خلال تحريك الجزئيات التفصيلية التي تتيرها في الّفس 
شيا فشيئًا. حقٌ يتعاظم الشّعور بها فتّضح الصّورة 


للتفس. بعد أن كانت تبدو ضبابية, تحت تأثير الأجواء 














الاتسالية وهيمنتها. 
وقد يكون هذا لوب اور لاتارة الوجدان 





كثير من الق لني تطلق مها السقيدة: وذلك من 
خلال تقديم الجائب المألوف من قهارب حياته كمقدّمة 

تبات غير المألوف الذي يتّصل بالفیب ت 
البعيد عن تيريته أُخرىء فتحتاج إلى الأول معد 
بتفاصيل حركة المعرفة, لمكن توزيع إيحاءات الفككرة 











الأساسء على أفكاره ومشاعره بطريقة متدرّجة تربطه 
بالمبد| بشكل مدروس: لأنّ الوجدان الشَعي: کب 
نلاحظ, لایر تبط بالذكرة من خلال الخطوط الكلية: بل 
من خلال الحطوط الجزئة. 





QA) 


۷ - فل ل يَْلَُمَن في الصَسْوَاتٍ وَالْآَرْضٍ القيب 
ِل الله وا تشون بان اشمل: 10 


الم رفعت ما بعد إل لاد في الذي قبلها جحدًا. 











وهو مرفوح. ولو نصبت كان صوابًا. وف إحدى 
القراءتين ما فة إل قليلا منم اساء 1١‏ 
بالتصب, وفي قراءتنا بالرّفع. وكلّ صواب. هذا إذا كان 
الجحد الذي قبل (إلّه) مع أسماء معرفة, قإذا كان مع فكرة 
لم يقولوا إلا الإتباع ما قبل (إ5), فيقولون: ما ذب أ 
إلا أبوك ولابتولون: إلا أباك؛ وذلك أنّ الأب كأئة 
لف من اح 
والمساألة او ما قبل () جع وما مد !1 واحد منه 
أو بعضه وليس بكلّه. 

لیر واختلف أهل العرييّة في وجه رفع القها. 
فقال بعض البصدريّين: هو كبا تقول إِلَّا قليلٌ منهم. وقي 
حرف ابن متمود: «قليلا» بدلا من الأوّل, لأنّك نفيته 
عنه, وجعلته الآخر. 

وقال بعض الكوفيّين: إن شثت أن تنوهّم في (ن) 
الجهول؛ قتكون مسطوفة على قل لايعلم أحد الغيب إلا 
1 تكون (مَن) معرفة, ونزل ما بعد ([) 
عليه. فيكون عطدًا ولايكون بدلا. لأنّ الأول من 
والثانى متبت. فيكون في التّسق. كما تقول: قام زید لا 






ذا واحدٌ وذا واحدّ فآئروا الإتباع. 


(AA) 








ل: ویجوزأ 


Be 





آل ۸۵۷/۶ 


عمرو. فيكون الثاني عطمًا على الأوّل, والتأويل جَخْده 
ولایکون آن یکون بر جَخدا و اد خبرا: قال: 
وکذاك ما فعلوء لا قلیل, وقلیلاه من نصب فعل 
الاستتناء في عبادتكم إيَاه, وسن رقع فعلی السطف, 
ولایکون بدل (ote!‏ 





يّ: ل رفع اسم (الله) والله يتعاى أن 








جاء على لغة بنى تيم حيث يقولون: ما في 
الدار أحد إلا مار يريدون: ما فيها إلا حمار, كأنٌ أحدا 





لم يذكرء مند قوله: 
عشيّة ما تنني الرساح مكانها 
ولا بل الا اسر الستم 
أؤقوهم: ما آثنی زید لا عمرو وما أعائه إخوانكم 
ای 
ان قلت: ما الداع إلى اختيار المذهب التَميميٌ 
على الحجازيّ؟ 


قلت:دعت له نکتة سره حیث أخرج الستنی 
مفرج قوله: إلا اليمافير»: بعد قوله: «ليس بها أنيس», 
ليؤُول المعنى إلى قولك: إن كان الله من في التمارات 
أنّ علمهم الغيب في 


والأرض فهم يعلمون الغيب, ب 
استحالته كاستحالة أن يكون اله مم 














فان زعمت أن (الله) من في التماوات 
والأرض كبا يقول المتكلمون: الله في كلّ مكان. عل 
معنى أنّ علمه في الأماكن كلهاء فكأنّ ذاته فيها حي 


۸ /العجم قي فقه لفة الفرآن... جا 


لاتحمله على مذهب بني قير؟ 

قلت: این ذلك أَنّ كونه في التّهاوات والأوض 
بجاز وكونهم فيهنٌ حقيقة, وإرادة المتكلّم بعبارة واحدة 
حقيقة وجاژا غير صحيحة, عل أن قولك: من في 
التماوات والأرض وجممك بيته وبيتهم فى إطلاق أسم 
واحد فیه !یهام تسوية, والاهامات مزالة عنه وعن 





صفاته تعال. Nor?‏ 
۷۰ 
المتبادر إل الذّهن أن (مَنْ) فاعل 


بای و(الَْيبَ) مفعول, وإ اللا استنناة منقطع 
لعدم اندراجه في مدلول لفظ ١مَنْ),‏ وجاء مرفوعًا مل 
الغة تيم, ودلّت الآية على أنه تعالى هو المنفرد يعلخ 
الغيب. [إلى أن قال: 

ولايقال: إِنه مندرج في مدلول ١تن).‏ فيكون ل 
الشموات وَالأَدْضٍ» ظرنا حقينيًا للمخلوقين 2 








ويحاذيا بالتسبة إليه تعالى, أي هو فيهم| بعلمه. لأ في 
ذلك جما بين الحقيقة والمجاز. 

وأكثر العلباء ينكر ذلك إنكاره هو الضّحيح. ومن 
أجاز ذلك فيصم عنده أن يكون استثناء متّصالا. وأرتفع 
عل البدل أو السّفة, والرّفع أفصح من الب على 
الاستدناء, لأنّه استنناء من نني متقدم, واظاهر عسموم 
الفیب. وقیل: السراد یب شام [#ذكر قول 








تکرارالامل. فکا له قیل: قل لایملمالفیب | ه. ولو 
آعرب (تن) ول ویب بدلا سنه ول )هلو 
الفاعل - أي لايعلم غيب من فى الّهاوات والأرض إل 
ك ائبة التي تحدث في العالم وهم 
لايعلمون بمدوثها, أي ی علمهم بذلك - لكان 
وجها حسنًا. وكان الله تعالى هو القصوص بسابق عليه 
ها يحدث في العالم. AN)‏ 

الآلوسيّ: [نغر الزعْشَري وأضاف:] 

وقيل: [الاستتاء] منقطع على حل الاستشاء في 
قوله: «عشيّة» [نقدم في قول الرَعدرَي] 








يعني أله من إتباع أحد المتبا ينين الآخر, نحو ما أناني 


ید لا عمرو, وما أعانه إخوانكم إِلّا إخوانه؛ وقد 


ذکرهما سيبويْه. وذكر ابن مالك: أن الأصل فيه]: 
نا أتَآَ أحد إلا عمرو. وما أعانه أحدٌ إلا إخوانه. فجمل 





مکان »ده بعض مدلرله وهو زید واخوانکم؛ ولو 
يذكر الدّخلاء فين ئق عله الإتيان والإعانة. ولكن 
ذکرا توکیا لقسطهبا من ان دفا لتوهم الخاطب أن 
التکلم يخطر له هذا لکد به. فد کر 
يكون الأصل ف الآية. لايملم أحد الغيب إل اله 








«أحد» وجل مكانه بعض مدلوله. وهو ن قى 
السَمْوَاتِ وَالْآزْض» والبعض الآخر من ليس فيهماء 
ویک في كونه مدلولا له سدقه عليه, ولايجب فى ذلك 


وجوده في الخارج, فقد صرّحوا أن «من» الكل ما ينم 





وجود بعض أفراده أو كلها في الخارج. 
على أن من أجل الإسلاميين من قال بوجود ميو 
غير الله عرّ وجل وليس في التاوات ولا في الأرض. 


وهو الرّوح الأمريّة, فإتها لامكان ها عندهم على نحو 
العقول الجرّدة عند الفلاسفة, 

وقال: إن شرط الإتباع في هذا التوج أن يتقيم 
حذف المستتى منه والاستغناء عنه بالستی, فان 
لم يوجد هذا الشرط تعيّن الصب عند اللميميٌ 
وحجازيّء كا في قوله تعالى: للا عَاصِمَ || 
الل إل تن َج4 هود: 4۳ فان الاستفناء فيه 
بالستتنی ع قبله متم ال بتکلف, 

وزعم المازى أنّ إتباع المنقطع من تغلیب الساقل 
على غيره. ويلزم عليه أن يختصصٌ بأحد وشبهه. وهو 


فاسد -کما قال ابن خرّوف 








الباب غير ما ذكر: أكثر من أن يحصى. 





وهم عَجره أنه من قبيل الاستثناء في الرَجسنَ 
الشابق؛ وأنّ الداعي إلى اختيار المذهب التَميميَ نكتة 








أريد التلاثة على عموم الوق بده ولا يعاق 


قوهم: ما أعانه اخوانکم لا |خوانه. فتدير. 





ردب نمی الوا وَالآَوْضٍ 4 من اطلّع 
عليهم| الحاضر فيهباء جار مرس أو استعارة. 


A0۹ /a JÎ 





ازيّ عامٌ له تعالى شأنه 
ولذوي العلم من خلقه. وهو اقذلص من لزوم ارتكاب 
الجمع بين الحقيقة والجاز. الفتلف في صحّته, كبا قعله 
بعض القائلين بالاتّصال. [وقد استبمد توجيهه أبنو 
ڪيان] Are)‏ 


عبد الگریم الخطیب: ( اه ال هنا ملغا 





وا ممت أنه لايعلم الغيب إِلَا لله وحده. ای من 
السّمْوَاتِ وألآزض) فن عنم هذا العلم, وإن علموا 
شيئًا فهر بالإضافة إلى علم الله. والی ماجهلوه من مذا 
العلم, لاوژن له, ولااعتداد به. 





(VI) 











ری وان شش کات یوت الله عَلَ الهو 
ب وان له وا ژجیما. الأحزاب: ۷۳ 
الوازي: 2 عطف الشرل علی النافق: ول 
یمد اسمه تعالى فلم بقل: ويعدّب الله المشركين, وعند 
التوبة عاد امه وقال؛ ووب الله ولو قال: ويتوب 
على الومنین, کان العنی حاصلا؟ نقرل: آراد تفضیل 
المؤمن على المنافق فجمله كالكلام الستأنف, ویب 




















هناك ذكر الفاعل فقال: (وَبتُوبَ الل ويحقّق هذا قراءة 
تن قرأ (وَيَتُوبُ اللَهُ) بالرفع. ۳۷:۲۵ 
تحوه أربي (VY)‏ 
أبو العو 3 والالتقات إلى الاسم المجليل أو 
13 في قول التاجزم 
وبلدة ليس بها أنيس إل اليمافي و إل السیس, 





۰ /المعجم ف فقه لفة الق رآن... e‏ 
لتهويل المخطب وتربية امهابة والإظهار في مؤقع الإضبار 
مزيد الاعتناء بأمر المؤمنين تو 
مقامّي الوعيد والوعد حثّه. والله تعالى أعلم. (6: 41۲۱ 





[وفیه مباحث راجع «ت و ب»]. 


نها بت لین پا اس اله 

فاطر: ۲۸ 
قلت: هل ینتلف العن اناد 
الول في هذا الكاجم أو قر ؟ 











إذا قدّمتٌ اسم (لله) 
وأخَرت (العُلموًاا كان المعنى إن الذين 
بين عباده هم العلماء دون غيرهم, وإذا عملت عل 
العکس انقلب العنی ای نم لابخشون لا افه: توا 
تمال: ولا خن اعدا و 4 الأحزاب: ۳۹ 
وهما معنيان منتلفان, [إلى أن قال:] 


الله من 














تیه 
۶ وهو عمرین عبد لمزیزه ویکی عن 


: فا وجه قراءة من قر ( 








: الخشية في هذه القراءة استعارة, وا ممنى: إِنا 
عم هم کال ایب اي من الّجال بين 





الّاس من پین جمیع عباده. (۱۳۰۷۳ ۳۰۸ 
نحو التبِيضاويّ (: ۲ وان ۲۱ ie‏ 





والشریی(۳: ۳۲۵ وآیرالشعود 6۱: ۲۹۳). 
أبو حَيّان: وقرأ الجسمهور بنصب الجلالة ورقع 


تسا وروي عن عمروبن عبد العزيز وأني 
هذه القراءة على أنّ الخشية 




















استعارة للتظيم, لأ ن خشى وحاب أجل وعظم من 
خشيه وهاب. ولل ذلك لایس 
في الشَولدً وم يذكروا هذه القرا 
ری , وذكرها عن أبي 
جبارة في كتابه «الكامل». 
مثل أبي حييان إلا لله أضاف في 55 















ة پوالقاسم پوسف ین 
WIT)‏ 


ترد بمعنى الاختيار, کقوله: 
عمي فلم أر مثلهم * (۲۷: ۱۱۱۱ 









0 الإسراءة‎ e 





واحد, وق ١أعْلَّمٌ)‏ ضميره. وقوله: | 
ضمير فاعل: (وَمَا سنا التون والألف ذكر له تعالل. 
ربكم الم اسان ومذ فصلا قوله: انا) اسمه. 
وكذلك: اتنا دَاوْدَ زورك فكان الإضار تلو 
الإضمارات أولى بهذا المكان. قلذلك قال: قل اذْعوا 





الب رَعَدْممْ مِنْ دُونه». 
وأمًا في سورة سبأ فإنّ الذي 






ة مواضع وهناك في أكثر من عسشرة مسواضع. 


فحسن الاظهار هنا وقوي الاضوار هنال, فلذلك اختلفا. 
AY‏ 





الله اذى اة إل مو اران 
المحعر 21 


الذي يتصدّع من خشيته الجبل أتها 





و هو اون الاجم؛ 

الط 
الّاس, هو المعبود الذي لاتتبغي المبادة والألوهية إل 
اله (o6 A)‏ 





نحوه القامي. )1 (oVor‏ 


4 ۳۹ 
الشزبینی: اهوَ) آي الأي وجوده من ذاته فلا 






عدم له بوجه من الوجوه: فلا شیء یستحق الوصف 
) غيره: لاه الوجود دام أزلا وأبدا قهو حاضر 





في كلّ ضمير, غائب بمظمته صن کل حت, فلذاك 
تصدّع الجبل من خشيته. ولا عبر عنه بأخم أسبائنه 
أخبر عنه لطمًا بنا وتترّلا لنا بأشهرها الذي هو مسمّى 


الأسماء كلهاء بقوله تعالى: (لله) أي المعبود الذي لاتنبغي 





آل «/ ۸۱۱ 


(۶: 1۲6۷ 
الیو سوی: ام مدا خيره لفظة (أن) ببعنى هو 

العیود بالق الستی بهذا الاسم الأعظم الال على 
جلال الات وكبال الصّقات, فلايلزم أن بتّحد ا مبتدأ 
والخير بأن يكون التقدير: الله اله إذ لافائدة فيد. أو 
)بل من ها والوصول مع صله خبر البتد أو 


!مو إشارة إلى الشّأن و(الثه) مبتدا وه الّذَى لا إللة إل 





هو خبرء, والجملة خبر ضمير الشّأن, 

[وذكر هنا أشياءٌ لاحظ التصوص لكلمة «إله»] 

44۵1 :٩( 

الطّباطّبائي: هذه الآية والآيتان بعدها وإن كانت 
اتو لتمداه قیل ین آمپائه تعالی امسستی والاشارة 
إلى نسميته تعالى بكلّ اسم أحسن وتزّهّه بشهادة مافي 
البتهاوات والأرض: لكنّها بانضامها إلى ما مرّ من الأمر - 
با کر تفيد أن عل الذّاكرين أن يذكروء بأسوائه الحسسنى 
فيعرفوا أنفسهم با يقابلها من أسماء التقصء فافهم ذلك 

وبانضامها إلى الآية التابقة وما فيها من قوله؛ 
+من خَشْيةِ اللو تفيد تعليل خشوع الجبل وتصلاعد 
من خشية الله. كأئّه قيل: وكيف لا وهو الله الذي لاإله 
إلا هو عالم الغيب والشّهادة؛ إلى آخر الآيات. 

وقرله: هو الل الى ل إلة إل هر4 يفيد 








الوصول والسَلة نی اسم من آمپاه, وهو وحدانیته 
تعالى فى الوهيته ومعبوديته. ۲۳۱۱۹۱ 

عبد الکریم | : هذا نما نزل به القرآن 
الكريم من ذكر إله. وهو عا لو نرل علی جبل تم 


وتصدّع من خشية الله 





7 / المعجم في فقه لقة القرآن... E‏ 


فهذه الآية والآبات التي بعدها إلى آخر الّورة. قد 
خلصت لذكر بعض اء سبحانه وتعای وصفاته. 
لم يُذكَر مع أسماء الله وصفاته غيرهما. 
ني أن القرآن كلّه. هو دعوة إلى الله سبحائه, 
وإلى تمل أسمائه وصفاته على عبادء. فالقرآن الكريم 
كلام الله. وكلامه سبحانه صفدٌ من صفاته. قفي كلرات الله 
تتجل صفاته على القلوب المؤمنة, التي من شأنها أن 
تقشع لذكر الله. ۱ 

وَالرّد بالألوهيّة: هو ول سف له سبحانه. وهذا 
كانت هذه الحقيقة أُوّل مابدىّ به من صفات الله تعالى 


مو الله اذى ل إلنة إلا هو عا ال 





اذزهر 





وله 


فهذا زد هر الذي جمل الکنال الطلق لفات 
رد سبحانه بالألوهيّة؛ تفرّد بالكبال المطلق 


الله 
في كلّ شيم وکان من اول مراتب الكال يعد ارد 
بالألوهيّة «اليلم» الذي يميط بكل ماني الوجود من 
غائب أو حاضير, وباطن أو ظاهر. 
کیال الدّات, كيال العلم الذي تقصف به. وبهذا 
العلم الكامل تقوم الربويئة على كل 
ماظهی منه؛ وما طن ... 

ومن نات اه اد اه برد 
وبالعلم؛ الرّحمة التي بها وُجد هذا الوجود. وقام بها كل 
موجود. وهذا ما يشير إليه قوله ثعالى: «وَرَححَيق 
وس كل عَئْيه الأعراف: 161 1۸-4۱ 

















رّة فى هذا الوجود. 


؟؟ - هو الله اذى ل إل إل هو انملك اقوش 
اللا الحشر: 17 









أي الذي لابقدر على تعيم 
أراد وتخصيصها بن شاء إلا هو (الَذى ل 






إلنة) أي لامعبود بح و الیك .۰.۸ (6: ۲۵۸ 
أبو العود: قوله: كو الله الى لا إل إل 
هر4 کزّر لابراز الاعتناء بأمر القوحید. ۰ (۵: ۱0۵) 


ومئله الُرُوسَويَ (1: 01 4), والالوسی (1۸: 1۲], 
وعبد الکرعم انقطیب (۱6: 4۸۸۲ 


ال الق الباريٌ الْمْصْوْر لَه الماك 
الحشر: 11 






إنَا صدّر الآيتين الاب 





نين سقوله: 
الى آذ إل إل ر فوصف به (الله) وعقٌبد بالأسماء 
بخلاف هذه الآية. إذ قال: له ال ..ل ان 
الأسماء الكرية المذكور: 
أحد عدر اس - من لوازم البويجة ومالكيّة التدبير 
لني تفرع عليها الألوهيّة والممبوديّة بالمق: وهي 
عل نحو الأصالة والاستقلال لله سبحانه وحده لاشر يك 





يتين السابقتين وهي 


له ق ذلك, فاتصافه تعالی وحده ها یستوجب 
اختصاص | 

فالأسماء الكرية بمخزلة التعليل لاختصاص 
الألوحيّة به تعالى. كأئه قيل: لاإلله إل هو لأنه عالم 
الغيب والشّهادة هو الرّحمان الّحيم. ولذا أيضًا ذيَل 
هذه الأسباء بقوله ننناء علليه: ( شبخَانَ الله عا 
مُشْرِكُونَ» ردًا عل القول بالشركاء. كما يقوله 


هيّة واستحقاق المعبودية به تعال, 








المشركون. 
وأمًا قوله: هِهُوَ الله 





لق الْجارئ سوه 
فالمذكور فيه من الأساء يفيد معنی الضلق والایجاد, 
واختصاص ذلك به تمال لایستوجب اختصاص 





اوه به كا يدل عليه أن لونتین قائلون 
باختصاص انلق والإيماد به تعالى. وهم مع ذلك 
يدّعون من دونه أربابًا وآهدٌ ويتبتون له شسركاء. 

وتا وقوع اسم الجلالة في صدر الآيات اثلاث 
جميمًا فهو علم للذّات المتجمع لجميع صفات الكثال. 
يرتبط به ويبزي علیه جمیع الاسماه, وف التکرار مزید 
تاکید وتبیت للمطلوب. 

عبد الكريم الخطيب: قوله:(مُوَاللَهُ) توكلذ بعد 


1۳۳۳۹۱ 
تركيد, لذات الله الواحد الذي لا إله إلا هو. (۱6: 1۸۸۶ 


۲ - فل هو الآ الإخلاص: آ 
الإمام عل نه : (الله) معناء المعبود الذي 
الخلق ويوله إليه (لله) المستور عن ادا ساره 
وا محجوب عن الأوهام والنطرات. (الطَبْرسِيَ036:0) 
الامامالباتر م3 (ا) ساء المود اي ید 
التلق عن درك ساهیته والاحاطة بكيفيّته. ويقول 
المرب: له ال جل, إذا تحير في | 
ووّليه: إذا فزع إلى شيء ينا جذره ویافه ضالاله هو 
المستور عن حواسٌ الخلق. (التوحيد. للصّدوق: ۸۹ 
۳ 

















رز في إعراب (لله) ضيريان: أحدهماء 





أن يكون خبر مبتدإ؛ وذلك على قول من ذهب إلى أن 


(هّ) كناية عن اسم الله تعا 





زاف قوله: (أحَدٌ) ما 


آل ۸۱۳/۵ 


يجوز فى قولك: زيد أخوك قاتم. 
والآخر: على قول من ذهب إلى أن )ا كناية عن 
القصّة والحديث, فيكون اسم الله) عنده مرتفًا 
بالابتداء (وآَحَدٌ) خبره. 
عبد الجتا 





ارس 0۳۵ 





يتضكن أنه الذي تح له السبادة, 
وذلك لايصح إل للقدرة على خلق من يستحق أن بعبده 
والاإتعام عليه بالعقل وغيره. (AV)‏ 

القَيْسي: هو ابعداء وهو إضمار الحديث أو الخبر 


أو الأمر, و(ال) ابتداءء و(أَحَدٌ) خبره. والجملة خبر عن 








(هُوَ تقدیره: قل یا حتد: الحديث الحقّالله أحَّد, 
(۲: 40۰۸ 


ابن عرّبي: (هُرَ) عبارة عن الحقيقة الأحذيّة 





المعرفة. أي الذات من حيث هي بلااعتبار صفة 
الايعرقها إل هو والله) بدل منه. وهو اسم الذّات مع 
میم الصَغات دلّ بالإيدال على أن صفاته تعالى ليست 
بزائدة على ذاته, بل هي عين الذّات لافرق إلا بالاعتبار 
المقل 

۳ سيت سورة الاخلاص, لان الاخلاص 
تمحيص الحقيقة الأحديّة عن ثمائبة الكثر: 

الشيوطيّ: [قال في أسباب التعريف :] 

وبا الإحضاره بغينه في ذهن السامع ابتداة 





۸11:1 


ياسم مختص بد, نحو: لكُلْ ُو الله أده . « مد وش ول 





الب الفتے:۲۹. WEA!‏ 
البروشويّ: (اف) عم دال على الإله الح دلالة 
جامعة لعانی الاسماء نى كلها 


هو عندتا اسم الات الإللهيّة من 








٤‏ /المعجم ف فقه لغة القرآن... جا 


حيث هي هي أي المطلقة الصّادق عليها مع جميعها أو 
بعضها أولا مع واحد منهاء کقوله: فل هر اله 
انتهی. 

وعبد لله هو العبد الذي تمل ببميع أسمائه فلايكون 
ف عباده أرفع مقامًا وأعلى شأنًا منه شحقّقه بالاسم 
الأعظم واتصافه بجميع صفاته. وهذا خم نياك 
بهذا الاسم في قوله: وة ُا قا 
الجن: ۱۹ فلم يكن هذا الاسم بالحقيغة إل له وللأقطاب 
من ورثته بتبعيته؛ وإن أطلق على غيره يجارًا لاتصافه 
كل اسم من اسمائه ببميعها بمكم الواحديّة وأحديّة 
جیع الأسباء ۵۳۱۰۱ 

الطَباطّبائي: حن أن لفظ الملالة عم الفا ل 
تعالى بالعرييئة, كما أنّ له في غيرها من اللات انما 
خاطابه. 











و 
عبد الله يدعوم 








(AY 
۲ اعد الاخلاس:‎ - ۵ 
القَيْسيٌ: ابتداك وبر وفیل: المد عت‎ 
لاوما ده خر‎ 
وقيل: (الصّمدُ) رفع على إضمار مبتد! واجملة خير‎ 
عن (اللّهُ) جل ذكره.‎ 








وقيل: هو بدلّ من (الله) الأول ْنَا وقع هذا 
التكرير في الصّفات, للتظيم والتفخير. ولذلك أظهر 
الاسم بعد آن تدم مظهرا, وکان 
عضيرًا لتقم ذكره مُظهرًا. لكن إظهاره آكد في ۳ 











والتفخيم, وكذلك:ظفَاَمْحَابُ الْمَيْمئَةٍ ما آَضْحَابٌ 
الَيْمئَةٍ © وَأَضْحَابُ ال شمه عاآضخاث 
الْمَفْمَةِ» الراقمة: 8 4, مثله: ان + لاه 
الحاقة: ١‏ ؟, وطَاَلْقَارِعَة ه ملاع لقارعة: ۷۰۱ 
فأميد الاسم مُظهرًا. وقد تقدتم مظهرا. وذلك للتعظير 
والتفخير, ولمعنى التَعجّب الذي فيه. وكذلك قوله تعال: 
«واشتفنروا اهر اللة...» المرّمل؛ .1١‏ وکان حتّد 
كلّد آن ماد مضواء لکن نهر لا ذگرناه. (0۰۸:۷) 

الكرماني: قوله تعالى: الآ »له لته 
کر لتکون كل جملة منهها مستقلّة بذاتها. غير ممتاجة 
إلى ما قبلها. (Me)‏ 








سيٌ: (الله) مبتداً و(الصّعَد) خبره. ويجوز أن 
یکون (الصّمَد) صفة (الله) و(لله) خبر مبتد! حذوف, أي 
مر اف الشمد. 
وجو ز أن يكون له ات4 خبر مد خبر على 
قول من جعل (مُرَ) ضمير الأمر والحديث. (۵: 03۳) 
القخرالْازي: ما القائدة في تكرير للفظة (الله) في 
قرله: اعد هل نت14 1 
الجواب: لولم تكرّر هذه اللّنظة لوجب في نظا 
(أحد) و(صمد) أن يرداء إنَا نكرتين أو معرفتين. وقد 
ينا أنّ ذلك غير جائر'"'. فلا جرم كرّرت هذه اللفظة 
حسق ذکر لفظ (آحد) منکوا؛ ولفظ (الصُمَدُ) 
مغرقًا. )¥ (MAY‏ 
اليو طي: [قال في البحث عن فوائد وضع اهر 
موضع الضمر:] 























(۱) راجع و ذه 








متها زيادة التقرير والتمكين. نحو: 5نل هو الله 
أَحَدُ © أل الگد4. )¥ (ef‏ 


أبو الشعود: وتكرير الاسم الجليل للإشعار بأنّ 
من ل يقصف بذلك فهو يتُزل من استحقاق ق الأرهية 
وتعرية الجملة عن العاطف لأتها كالتنيجة للأول» بيك 
ول أل ويه عر وجل المستتبمة لكاقة نموت الكال 7# 
أحديّته الموجبة رهه عن شائبة التمدّد والتركيب بوجه 
من الوجوه وتوهّم المشاركة في الحقيقة وخواصّهاء ثم 
صمديّته المقتضية لاستغناله الاي عتا سواه وافتقار 
جميع امخلوقات إليه في وجودها وبفاتها وسائر أحواها 
تحقيمًا للحقّ وإرشادا هم إلى سئنه الواضح, ثم صرح 
مندرجة تحت الأحكام السابقة 








ave) 
20 


مثله الوسوي. 
الآلوسيٌ: وتكرار الاسم الجليل دون الإنيان 


بالّمیر قیل؛ للاشمار بان من ر ي 

يستحق الألوهيّة. وذلك على ما صح به الوا 
ا تعريف الجزأين الحصر. فإذا قلت: 
«الشلطان العادل» أشعر بأنّ من لم يتّصف بالعدل 
أ يستحق الشلطنة. 

وقیل ذلك لأنَّ تعلیق ليق (الصّمّد) ب(الله) يشعر 
الألودية للصمديّة بناء على أله في الأصل صفة, وإذا 
جة للألوهيّة لم يستحق الألوهية 
عن لم يقصف بها. وبحث فيه بأنّ الألوهيّة فيا يظهر 

















إلا أن يقا 


اد بالألوهية 


كه مدوّها وما تقرّب علیه 


أله/ 435 


لاكونه معبودًا بالقمل, ونا لم يكتف مسند إليه واحد 
لأحد. والسّمد وهو الاسم الجليل بأن يقال: الله الأحد 
الصَمد. للتبيه على نكا من الوصفين مستفل في تعيين 
الدّات, وترك العاطف في الجملة المذكورة لأتّها كالدليل 
عليه قن من كان غنيا لذاته ممتانًا إليد جمبيع ها سواه 
لایکون إلاواحد! وما سواه لايكون إلاممكنًا تاج یه 
, أو لأتّها كالتنيجة لذلك, بناء على أنّ الأحديّة تستلزم 
الصّمديّة والغنى المطلق. وبالجملة هذه الجملة من وجه 
فهی مستأنفة أو 

j‏ ا 

الطّباطبائي: وأما إظهار اس الملالة ثانيّا حيث 
كيل أله الشحده ولم يقل: هو الشمد ول يقل اله 
أكد كيد فالظاهر أن ذلك للإشارة إلى كون كل من 
تین وحدها كافية في تعريفه تمالى؛ حيث إن امقام 
نام تترظه تما بصفة تخت به فقيل: ال « 
أله الصٌحَد> إشارة إلى أن المعرفة به حاصلة سواء قیل 
كذا أو قي ل كذا. 











والآيتان مع ذلك تصفانه تعالى بصفة 





عين الذّات وقوله : لَأَلله الَمْدُ4 يصفه باننهاء كز 


شىء إليه وهو من صفات الفعل. 


۳۸۸۲۰ 

آحمد بَدوی: .. فا ذکر فیه السند إلبه قوله 
تمای: «فْْ رل © لله ام4 ذكر اسم 
الجلالة في الجملة التانية ليستقرٌ في التفس مرت خره, 


وليفيد بتعريفه وتعريف الخبر أنه وحده اليد الذي 








يقصد إليه عند اتعداد الخطوب: وفضلا عن ذلك نرى في 


7 / العجم ني فقه لغة القرآن... چ 





الأسلوب هذا التناسق الو. 


: الذي و يفقد إذا حذفنا 
لفظ الله. برغم ما في الكلام ا يدل عليه. (018) 





الله 

مل اللّهُمْ عاك الْملك... آل عمران: 73 
ابن عَباس: اسم لله الأعظم: ل اللّهُم الك 
الشاب إل قول: بر تاب 





(الدرَ اكنشور 004:1 
الحتن: (اللهم) تمع الّعاء. 


لطي 2 1ه 
ابن صُمَيّل: من قال: (اللْوُه) فقد دعا لله 





أسمائه كلها. (لشرطی بل ۵۵) 


التُصوص الا يخية 

هو تسسا: الف - عقيدة الجاهليّين في الله. 

شا لاش فيه أنّ العرب قبل محمد [يَلُ] قالوا 
بوجود إله على نحو ماء مود «اش» أو «الإلد», وعبدوء 
انوعًا من العبادة. وهذه الكلمة إمّا أن تكون من أصل 
عرب صحيح؛ وإًا أن تكون آراميّة الأصل 
كلمة «ألاها» ومعناه الله وليس يعنينا الآن أن فحص 
عنا إذا كان «الإله» في نظرهم يقل فكرة بجرّدة, أم أنه 
كان يقل تدرّجهم في تصوّر له معین مثل هیل. (اظر ما 
كته في هذا الموضروع : - Reste arabis‏ 
chen Heidentums‏ 6 کنا۱۷611۳2, الطییة 
بة. ص: 1١17‏ وما بعدهاء وكذلك ما کتبه «تولدگه» 





من 














Hasting of religion and ethics‏ ب ١‏ ص: 


۲ أتا في هذا امقام فيكفينا أن نستعهد على تصوّر 
أهل مكّة لله بها ورد في القرآن. فقد جاء فيه أئهم كانوا 
أنه هو الخالق الرّازق (سورة العد. 
الآيتة ,١1/‏ سسورة المتكبوت, الآية: 1١‏ 17, سورة 











ان: الآية: 4؟.: سورة الرّمی الآية: 8 سورة 
الرّخرف. الآية: ۳۸ والاية ۸۷) وجاء في (الآية: ٠۷‏ من 
مورة الرّعد, والآية: 75 من سورة المنكبوت)؛ حكاية 
عن آهل مک أنه كانوا يؤكّدون أن لله هو الذي يغزل 
من السّماء ماء. وكانوا يجارون إلى الله إذا مهم الضَّيرٌ 


(سورة يونس, الآية: ؟؟. سورة التحل الآبة: 017, 











بسوارة العنكبرت, الآية: 76 سورة لفیان, الّیة: 4۳۲ 
الف كلا لابنفصل ولايكاد يكون لكل 
وآجَدة متها وزن وهي منفردة !1" 


وكانوا يعترفون بائ ويُقسمون به جهد أهانهم 
(سورة الأنمام, الآية: ٠١8‏ سورة التحل؛ الآية: 58 
سورة فاطر, الآبقد ؟4). 

ويجعلون له نصييًا من الحرث والأنعام مر صن 
أنصبة الآهة الأخرى (سورة الأتعام: الية: ۱۳۷) وکانوا 
يقولون :إن الله م حرم عليهم قط أن يشر كوا به, (سورة 














استتبد نا الكاتب سقصلة امسق 
فقي مكانها من سورتها: ويظهر أنه حين ارتأى هنذا 
آي ات وأدرك ولا اتيا لمل 
اعتمد عل التهارس التي ضقت الممني المتحدة في القرآن الكتريم, 
جاد الول 





وعش جسها بسض الستشرقین 





الأنعام؛ الآية: ٤۸‏ سورة الساقا 





وكانوا يقولون أيضًا بوجود آلهة أخرى تخطع له 
انصرفوا إلى عبادتها في خّة وحماسة. وليس!"ا من 
التهل دام أن تم 
الآراء, وبخاصّة بين الألفاظ الى استمملوها هم 
والألفاظ التي استعملها هو. وا لامك فيه ادن 


ن آرائهم وبين تفسير محمد هذه 





اعتهروا بعض الفة بنات ٩۳۱۸۵‏ (سورة الأنعام» 
۰ سورة الحل, الية: ۵۷, سورة الَافّات؛ 
الآبة؛ ۱۹ سورة الجم. الایة: 0۳۱ ستل اللات 
والعرّى ومناة أو منات. (أنظر سو, 
۰ وذهب البعض في تفسير الآية. ۷۹ من سورة 
الأعراف إلى أن الات!؟۱ تحریف لکلمة «اه», وجعاوا 
له بدين أيضًا (سورة الأنعام, الآبة: .)١١ ١‏ علل نكم 
لانسعلیع آن نقول : أكان أهل مکَة قد أطلتوا تل 
موّلاء الطة لفظ «شرگاه»!* وربا كانت ميخم فم 
«بالملائكة» أقلّ احتالا. وكان أهل مكّة في جسيع 
الأحوال العاديّة 





الآية: قل 








.يعبدون هذه الآلهة دون الله. كما كانوا 


ونها بالقرابين دونه ويرجّحونها عليه (سورة 





الأنمام, الآية: ۱۳۷ وما يعدها). 

على الأقلّ كانت تشقع هم 

)عل نهم م يكولوا على 
على الخلق (سورة 








أل ۸۱۷/۵ 





نسباء (سورة الصّاقات, الآية: 164 انظر استعمال 
كلمة نسب في سورة الفرقان, الآية: 63 وسورة 


٠‏ ). وجملوهم شركاء لله (سورة 








آية: .)٠٠١‏ وقدّموا لهم القراسين. (نسورة 


الأنما 





۲۸) وكانوا يعوذون بهم (سورة الجن 
a‏ 

ولسنا تعلم علم 
فكرة عن الملائكة, أو نهم جعلوهم شركاء لله, 
كان هذا تفسير من عند قد" [يْلٌ ]| (سورة الأنعام 





هل كانت قد وجدت لديهم 
رهما 











الاقات آية بهذا الم رهو مرجرد في 
اللجنة 





الکاتب چری عل أن القرآن من 
عل لعف رعل مذا اأساس تقرم عون ويموزها شنت 






والاتصاف جاه اللول 
)ل يترد أنّ العرب جعلرا آلحتهم بنات ث. وما حاء في القرآن 
ما هو سن زعمهم أّ اطلانکة بنات وا ال على من جمل 3 





الأعراف: ۱۸۰ تم ار 
اللجم «للات» اه عل آن مذه وال شم 
الخار عن اي یس ات ان رجا بت الشرینلحای. 

اش 
آذ ع في أ ال سس سج 









ما جاء فى القرآن قدراسته تاقصتر 
۱ إا تمجب من صنيع هذا الكاثب فب 

الترآن ويطكن إليها فى يحوته ء إذا به مخلط ويعدٌ بسمض الآيسات 

: في دعواء إلى دليل ‏ ساد المون 











۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... e‏ 









] 5 [ سورة الطّور, الآية: ۲۸). أا عد‎ ٠ 
أيه واضح في هذه الأمور. فإله إلى جانب قول‎ 
يقول بوجود الملائكة ووجود اب مع‎ 
السّسيطان, ون الشياطين كانت على صلة با جج‎ 
واملائكة. وهذه الكائنات''' هي التي كان أهل َة‎ 
يبأرون إلبها في الواقع؛ ولكتها لم تكن تلك همم تنما ولا‎ 
إسرائيل: الآية: 64). أنا اعتبارهم‎ 





ضرا سور 
هذه الكائنات إنانًا وتسميتهم لها بأسماء, فهو إفك ظاهر 
ابطلان. وييدو من هذا أن مهرا يكن الأمر بكّة في 
عهدها الأرّل ومهما يكن الأمر في بقيّة بلادالعرب, 
ومهبا یکن أصل الأسماه التي أطلقرها عل هذه 
الكائنات فان لین مد اعد[ ] نکن 
وة ساذجة. بل كان أشبه بالمقيدة السیحبِة ال 
جعلت للقدّيسين واللانكة مقائا بین اه وعباده. ی 
کان مق[ | یری آنه جاء مصلطا یدعو[ل عَء 
آکثر بساطة وقدئاه ويعيد الملائكة والجنٌ إلى مكانهم 
الصحيح, 

ب - عقیدة مد[ ] في اله: 

تبدو عقيدة محقد [يَيَل ] بسيطة واضحة في الزکن 
الاوّل من آرکان ال(سلام, وهو شهادة آن لاله ال لله. 
ومعنى هذا عند محمد [ة ] وعند أهل مكة هو أن 
وحده هو الإله الحقّ دون سائر الآهة ال 
أهل مككة. وشهادة أن لا إله إلا اه ا 
آله ونا تعرّضت فقط لبيان مقامه. وعلى هذا فكلمة 
«الله» كانت ولاتزال اسم العم الذي بطل على الخالق 
عند المسلمين. وهي تقابل كلمة «ياهو» ۷3۷8 عند 























اليهود لا كلمة «الوهير» 1108158 وى لكلمة 
«اش» جمع, وإذا أراد المسلمون الكلام عن الآلة بالجمع 
یم يلجأون إلى جمع كلمة «إلد». وهي أسم جنتس 
يرجح أن كلمة «الثهء اشعقّت منه. وكان محمد [ يل ] 
يستعمل هذا الجمع عند كلامه عن الآفة الأخرى, أل 
كان أهل مكّة يششركوتها مع لله (سورة نام الآية: 








أن يطلقوا على تلك الآطة اسم الأصنام أو الأون. 
اش في Dictionary of religion‏ 








{and : Hasting ethics 
عل اہ وإن کان اسم «اڈ» واحدا عند آهل مکۂ‎ 
وعند ند[ فان تصرّرهم لمقيقة الله لابدٌ أن‎ 
يكون مختلمًا اختلاا بين ومن الواضح أنّ أهل مكّة على‎ 
وجه عامٌلم يكونوا يخافون ان وإنا خوفه كان من أركان‎ 
عَتيدة تدم وكان أهل مك ,ئون لله بيدا‎ 
عنم بعد عط فی حین أن ححدا ]بل أكان يقول: إ‎ 
الله قريب جدًا في كل لحظة بل هو أقرب إلى النّاس من‎ 
حبل الوريدء (سورة ق. الآية: 17). وام يتردّد أهل مكّد‎ 

ف عصيان الله وعبادة آغة أقلّ شأنًا 
وقد عرّف محمد [ ل ] (افه) بأته اللك, المنتقم 
الفيور وأنه سيحاسب الاس من غير شك ويعاقيهم في 





اليوم الآخر. وبذا تموّلت تلك الفكرة الفامضة غن لله إلى 
ذات طا خطر عظیم. 





م يعرف عن العرب أَنَّهم عبدوا الشياطين, إننا كا 
يميد الجن ويعضبم يميد الملائكة. مإ 
في هتا امرض لا علاقة خا بها مره 





ينيقي لنا الآن أن تبط في الكلام على هذه الات 
كيا تصوّرها محمد [عَة]. ومن حسن ال 
التجم! حملته على وصف الله بعدّة صفات يتردّد 
ذکرها کنر في القرآن (سورة الأعراف. الآية: 114 
سورة بنى إسرائيل؛ الآية: ١٠١‏ سورة طلا الایة: ۷ 
سورة لحني الآية: )۲١‏ وتي شنف كد [عَل] 
هذه الصّفات وشدة که بها. وکانت النطرة التليمة 
هي التي دفمت المسلمين بعد حقد [يََ] إلى جع هذه 
الصّفات وتقديسها. وهذه الصّفات تعبّر عن حقيقة إله 
حمتد [يَِيِ ] أحسن نما يعبر عنها الصّفات التي ذكرها 
علباء الكلام في القرون الوسطى. وهي تعيئنا ككثييرا في 
فهم وتحديد عبارات محشد ] البعثرة 
(انظر عن أمماء لله امسن المقال الذئ] کته 
Joûr.: of the Roy As . j Redhouse‏ 








A 0,‏ + ۱۷ص ۱- 05): (۳: ۱۵2۱-۵۵۸ 
«اللهدّ» صيغة عربيّة قدية للتّداء معناها يالله, 

ويقال ıl‏ لضف Zur grammatirk et)‏ 
Case ۱۳۸۳۵ : Noldeke‏ س1). وتن ناك 
فا افترضه (Welhaussen Rese jj lq‏ 
)arbischen Heidentums‏ اة الانیة ص 
۰ من أنّ هذا اداه کان فی الأصل يُناتى يد الله 
الّذي يسمو عن آهمة المرب في الجاهليّة ولا يشبهها. 
لان كل إله يكن أن يُنَادَى على هذا الحو. واستعملت 
كلمة « اللَهمّ» فى الصّلوات والأضاحيّ وعقد الأحلافه 
وفى الدّعرات واللمنات (.1 ۸۲۵۳۵1۲0۵60 
arab. philol : Goldziher‏ 1 1 وما 


آل ۸۱۹/۵ 


بعدهاء انظر عبارة «اللَهمَ حي »: الأخطل رقم ۷-۳ 
آما عبارة « باسك الهم »التي بقال ۳ ہن أ 
الصّلت هو أوّل من استعملها کیا ورد فی الأغاني اج 
ص۱۸۷) والّی کانت تصدّر بها العاهدات الکتوية, 
فقد آبدفا اي بها غيرهاء لأثها من عبارات 
الجاهلئة!"! (ابن هشام. ج .١‏ ص ۷۰۷ 56208 





1١ چ ¢ ص‎ ıl. Vorarb. : Wellhaussen 
كلمة «اللّهم» ولم‎ 
المسلمون في استعياها حريًا (وردت فى القرا‎ 
آید: ۱۷ کما وردت‎ 1 





۱ وبالّغم من ذلك 








بقل ال الطيري: ج ١ص‏ 51 لالس 0186 
انا ختص بعبارة « الهم ميك وإليك أو لك» الْقي 





کان يجمل بالكاتب قبل أن يلت الكلاء 
آن یدرس اسان الم رأطواره الا رعشةه وتطبیق ساجاء من 
اغواصل ق الفرآن على قواعد الشجع وأنواعهاء وتكلي فمادة 
فريش في سجع القرآن رفراصاه. وأله في على طبتات البااقة. 
ويظهر أ الكاتب قرأ أنّ كتاب الأسان المري' في العصور المتأطرة 
كانوا يفسدرن الما في سبيل الألفاظ ويتكالفون الشجع, فأجسرى 
حکه عل عصور الیان الم وأدرج فيها القرآن. ‏ جاد الولن 

۱ لیس هذا تعلیلا سمیخا: فاد كلمة وباساك له » ما 
چرز ال تطتا له ده پسم اف سبحانة وتعالى. 
ی لت ق بسم لله امن الْحيم © بدا منها لأنها / 
آن الکرع ثم صارت كأنيا شمار إسلاميٌ في الكابة 
رل کل عمل بسله المسلم. فهي أفضل لي الاستعبالء 
قراءة القرآن لايجوز شيرها. ولكن ليس هذا دليا لي 
منم استمال « احا همه ق پعض ال حیان کم استسلها اي 
اقريش حين أبوا كتابة الشسار الاسلامي 



























في كتابة التهد ينه وبين 
وهذا واضح من 





المماخدة الين هشام عن 747 ونا سدهاا. 
آحد عتد شاکر 





١‏ / المعجم فى ققه لغة القرآن... ج 
تفال في الأضاحيّء فاظر 601021026 فق جلت 
Zeitschr. d. Deutsch. Morgenl Gesellsch‏ 

(العدد ۳۸ ص 16 وما بعدهاء) 

{F. Buhldsl 

على أصغر حكمت: عبد اذو الذين جوبون 
الصّحاري وعرب المزيرة المريّة أحجارا ورمورا 
مقدّسة, وكانت عبادة الأصنام تشكّل مول عقائدهم 
الدينيّة, ونذكر أدناء نبذة مختصارة عنها. 

١‏ عبادة الأجرام التماويّة وقوى الطبيعة الفعّالة. 

كانت عبادة الشّمس والقمر والنّجوم رائجة وذا 
أممبّة فى المرحلة البدائيّة عند العرب, وكانت هذه 
العبادة واضحة ا معالم في جنوب الجزيرة العريكة' مهد 
حضارة سبأ في ابن فعبدت كثير من القبائل الجنويكّة 
«الشّمس» والإلد «القمر», وشيّدوا هرا معابد” 


1۲ ( 











وکان اسم «عبد المس» من الأساء المتداولة في 
العمعر ماه وسيّوا أيضًا اسم «عبد الشارق» أي عبد 
الشّمس الطالعة, وكذا «عبد التجمء ودصبد ارب 






أحيائًا. وقوله في القرآن: أنه هُرَ رَبُ آلشفزی4 
التجم: ؛, إشارة إلى هذا الكوكب الذي عكف المرب 





على عبادته. ومن الكواكب الأخرى الممبودة كوكب 
«الرّهرة» الذي أطلقوا عليه اسم «العرّى», وكانت تعد 
أعر الآهة عندهم. وعبادتها أكتر رواجًا بينهم. وقد 
حکی الورخون الیونانتون والشّریانتون منذ القدم 
انتشمار عبادة «المرّى» في الجزيرة العربيّة: وکیف کانوا 
يضحُون بالقرابين لكوكب «الصّباح»؛ ويطليون منه 








ظهور الإسلام يقرن تامًا. وكان أحد عام اي ل 
.يدعى باسم «عبد العرّى», وهو أب وهب وورد ذکر 





«العرّى» في | 
َالْعَزى » وَمْوة أَثَلَِة الأخرى » کم له له 
الأنى» التجم : 21-15 وذكر الله في هذه الآية لاد 
آلحة للعرب؛ وكانوا يعدّوتها بنات الله. وكان بين مكّة 
والطّائف موضع يدعى «التّخلة», شيدوا فيه معبدًا لصنم 
يحمل هذا الاسم «العرّى». وقيه ثلاث أشجار. وكانوا 
قبل طلوع فجر الإسلام يعبدونه كإله موجود لااككركب 
«الصّباح», ولا زالت عبادة القمر سارية إلى يومنا هذا 
عند البدو وأغلب سكّان الصّحراء؛ حيث يعتير ونه لا 
رخ لأنه يجلب لهم الرّاسة والأمان, فيقودون أغنامهم 
نحو ا مراعي, وهو السبب في سقوط الندى ومر 
الأعشاب, ولك شس الحراء تأی علیها وتفنها: 
وأما «قَرَح» فكان يعدّ عندهم إله | 
معروف حاليًا في اللفة الفارسيّئة أيضًاء ويستعمل مكان 





فان وقوسه 


«قوس قزح», وقد ذكره الشّاعر «منوجهري» في إحدى 
قصائده. وکان له مكان خاصٌ في صحن الكمبة يعرف 
باسمد. وكأن العرب في الجاهليّة يشعلون الثار هناك 





قديًا. وهو مؤنّت, لأنّ لفظ «الشّمس» مؤنّث عند أغلب 
الأقوام السَاميّة, وهؤلاء توا هذا الإله أيضًا لذلك. 








لهذا الصّعر: وعدّه «ديوئيسوس» الله اليّو: 


Ya jaa e مي ا‎ 


وسيم ظهر الإسلام في القرن التابع الميلاديّ كان 
بنو ثقيف وأهل اللقائف يعبدون اللات. وكان على شكل 
حجر مريّع التّكل. وقد خطّمه الُغير: 2 
أحرقه بأمر التي وبذلك وضع حدًا لعبادته في 
الما ٠‏ 


١‏ عبادة الآلهة المعنويّة: 

وهي الآهة التي انتوحتها العرب من المانی المطلقة 
والمفاهيم الغير المسوسة؛ ينسبون إليها نوعامن القجتم 
بعورة خاصّة. وكانت هذه المقيدة انسلاغ من 


الوحيّة البدويّة البالية, ونققص الإهان والاعستقاد 





في الحياة المعاشية للبعر. وبر أحندا 


امین المتأخَرين7" أنّ «مناةه مشعق من « اة أ 








الموت؛ وجمعه «منايا» أو «مئواث» بممى القضآء والقدر" 
الأذين يلمبان دَوًامه) في مصير الإنسان. وقد جاء لفظ. 
«منى» بممنى الح والصّدفة عند الكثمانئين؛ اظر سغر 
إشعيا(03:١١).‏ وأى القرآن على ذكر «متاة» كما تقدّم 
في الاية (۲۰) من سورة الجم. وكان عرب الجاهليّة 


يعدّوتها من بنات الله ويعبدونها في الكعبة. وورد اسم 








اسم «عيد مناة» شمائعًا عند أغلب القبائل. وذلك مما 
يدل على شوليّة عبادته في كاة أنضحاء الجزيرة 
العرييّة. وفي آخر المطاف هدم الإمام عل بن أي 


طالب لي الشنة الامنة من الهجرة هذا المعبد وحطّم 
تمه بأمر من التي انظر «الأصتام صفحة ۷۱۵ 






ليد. فأخذههما الإمام علي اء وكان سيفه 
ذوالفقار( أحدها. 

ومن الآة الأخرى «متاف» ويعني ق اللمة المقام 
التامي, وهو منهوم معنويّ أيضًا قد تسد في صورة 
مادبة, ويحتمل أنه اشتقّ من «المنيّة» ككلمة «مناة». 
وكان اسم «عبد مناف» مشجورًا بين العرب ومنهم 
أقريش؛ حيث متي آحد أجداد اي -وهر یو هاشم- 
بهذا الاسم 

ومن آطة العرب «وَدَ». وهو أحد آلحمة جنوب 
الجزيرة العربيكة, واشت من معنى «المودّة». وذكره الله 
تماى فى القرآن الكريم حكاية عن قول المشركين: 
واوا ادن يكز ولا 


اد 
َو یموق وَنَسْرًا نوح: ۲۳ 











وقيل: 


را له معبدًا فى دُومة الجندل, وهي واحة تقع 





جند. وشاع استعمال اسم دون في 
جيع القبائل العر, . وصنعوا له قثالا يحمل بيديه قوسا 
وسبمًا أو سيمًا ودرعًاء وقد حطمه خالد بن الوليد, 
وخزب سبدهبأم اي 

وأخجرا, ومن الفاهي المعنويّة عند بعض عرب 
الجزيرة العريئّة, والتي ها تأتير وفاعليّة تفوق القرى 








= تكودور تولدكه - دائرة الممارف أديان. 
(؟) وجاء فى مض الدّوايات أن جبرئیل جاه به 
نعي دهع 





7م /المعجم في 

يد هو «الدّهر». فقد عدوا الدّهر أو الرّمان ذا أثر 
فى حياة الإنسان وموته, ويوجب السّعادة والشّقاء ف 
الحياة. لذا قيل: إن بعض العرب قد أله وقال بربويه 














ومام ذلك ب 

ومن الجدير بالذّكر أنّ العقيدة بالدّهر عند سکن 
البادية لم تكن نظريّة وليس ها آراء وأقوال موجتهة. بل 
كانت عبارة عن اعتقاد بفكر وعلم قدي أت في البشر 
وكان عالفو الألوهيّة يتقونم. ولعلّ هذه الفكرة 
انتقلت من فرقة «الزّروانّين» في إيران ونفذت في 
الجزيرة العرييّة, فحاحٌ الكقار لي الذي دعا إل ید 
لله تعالى بهذه المقيدة, فرد لله عروجل عملم بأية 
الجائية المتقدمة. 











"- عبادة الآلهة الحيواليّة: 

إن عبادة امسيوانات هي من عخلّفات الطلقوس 
الدييّة الفدية. وكانت الأصنام المنحوتة من الحجر 
والأوثان المصنوعة من الحشب. ولتي تحمل أمیاء 
الحيوانات كثيرة عند العرب. وبعضها يعد من بقايا 
الاعتقاد بالرّموز المقدّسة التي انتقلت إليهم عن طريق 
آثار أجدادهم السَاميّين إلى الأجيال العربيّة. وانتقل 
بعضها إليهم من ام المجاورة لم. ومنها «الّسر». وقد 
جاء ذكر هذا المعبود في الآية الشابقة, وير ليه بأل 
الإله العربي” في بعض كتب الأسم الأخرى. كما في 
«التلموده. 

ومنها «عوف». وهو اسم طبر صید. وقد سمّي: 


























دارآ غ7 ج جج ی 


ہامم «عبد عوف» بعض رجال القبائل العرية. وهم 
يستونه إله الشعد, ويتغألون بد. 





وقال بعض الْمثّقين: إن انم «عوف» قد اقبسثه 
العرب من الآراميّينء ویبدو أنْ عبادة ابر کانت 


Ea 
سائدة عند أغلب الأمم الساميّة قديًا.‎ 








وكانت عبادة الأوثان النباتيّة «الأعجار» شائعة 
عند العرب أيضاء فكنا ذكرنا آنا أن معبد «المرّى» في 
«التخلة» كان يضم ثلاث أشجار, فاقتلمها خالد بن 
ولد بأمر اي وحطّم الم أيًا. وروي أن 
الخليفة الثاني عمربن الطاب أمر بقطع التجرة التي 





الأيفبتن بها السلمون فيعيدونها, 
ل الآلهة القديمة: 
وکان للغرب آهة وأصنام 





٠‏ يحمل بعضها اسما 
لکان وواو. سثل: «ذو الشّری» ودذو اشامت( 
ویمضها من لفات الستاند التامية القدیية, مثل: 


«یُوث» و«یئوق» وه‌شواع» وشتل». وتسب 
الأساطير والرّوايات العربيّّة وجود هذه الأصنام إلى 
زمان ای نوع ل . 

ويبدو أن معنى «يَعُوث» المذكور في الآبة 
المتقدّمة ‏ ا معين. ولملّه كان معبود قبائل مال ابسن 
وجنوب الحجازء وكان اسم «عبد يَكُوث» مشهورًا عند 
كثير من القبائل, ولكن عبادته كانت محدودة عند ظهور 
الإنسلام, انظر والأصنام ص ۱۰ و00۷ 





۱ الكلين: الأصنام صنحة: 61 و74 
لين البو تقد الملم والمليام. 





وستي «يعُوق» -الوارد ذكرء ف الآية المارّة الذكر- 
الحافظ والحارس. وكان إله عرب الهن» وعبد في جنوب 
شبه الجزيرة العربيّئة في العصور القدية. اظر «الأصنام 
ص 0۷ 


وکانت عبادة «شواع» محصورة عند قبیلة «هُديل» 





نب وکان له معبد. ولم يُعرّف اشتقاقًا لاممه 
ایشا انظر «الأصنام ص ۱۰ و ۰۵۷. 

وكان أعظم الآهة عندهم «مبّل» إله أهل مكّة 
«قريش», وكان بعصورة إنسان كامل منصويًا في الكعبة, 
وبدعونه بربٌ البيث. 








وكان عند قدميه سبعة سهام 
«قداح» وضعرها للتنأل. وكان الكهنة تفلو برمها 
للإقدام على عمل أو الجواب عن سؤال, حول مولؤد أى 
مسافر وغير ذلك من الأمور التي یمصل فا دید 








والانتظار, وکانوا چذیر ون بالفیپ. 


وقد ورد في أخبار المرب أَنّ رجلا يدعى «عمرو بن 





به التَّياليّة أخذت عبادة الصّنم «مُبّله من 
القبائل التي كانت تسكن بادية السام كالأنياط. 

ولا اتتصم مشرکو قریش عل السلمین فی غزوة 
أحد نادى أبوسفيان قائد جيش أهل مک بأعل صوته: 
بل أي علا دينك ياهبل! فأجابه المسلمون: الله 





افل 












آأل ۸۷۳/۶ 


ص ۲۱ 

وكان أهل مكة يعيدون أصنائًا أخرى أيضًا. منبا 
«أساف» وهنائلة». وكانا يثّلان رجلا وامرأة عاریین» 
وقيل: جليوها من جنوب الجزيرة العرييّة إلى الحجان 
اظر «الأصنام ص ٩‏ و٩‏ ۸۲: 

ومن آهة عرب القمال «البثل» وكان يُمبد في شمال 
لجزيرة العرييّة من قبل الأقوام السَاميّة أيضًا سنين 
طوال» وورد ذكره في الآثار المكتوبة باسم «سيتا». ولا 
يزال أحد المنازل الواقمة بين الشّام والمدينة يعرف باسم 








»شرف الیعل», ويبدو أنه اكتسب تسميته من اسم 
البعل من الأزمنة القدية. والبمل عند السامكين هو إله 
كتياه إلميون والآبار, وذكر البعل في اورا 
الفينيقتين. وورد ذكره في القرآن أيضًا عند ذکر قوم 
«إلياس» في قوله تعالى: دون فلا دون خن 
الْخَالين» الصّاقات:110. 


انه گفتار در تاریخ أديان: 154-170 














ایزوتسو: ۱ كلمة «الله» ومعائيا الأساسيّة 





الله أسمى كلمة أساسيّة في القرآنء ولا تسمو عليها 
أي 3 ری من خیش 
ُن الله مركز الكون, فن ا 
هذا الكتاب الله مهيمنًا على الجميع. 

ان رب القرآن نظير رب الفلسفة اليونائيّة. فهو 
کامل وغتی وذو جلال وواحد ووحید ولیس من جنس 
البسر. له أثر فقال في أفمال العباد 

لنظ «الله» مشترك بين الجاهليّة والإسلام: ویعبارة 














٤‏ / المعجم في فقه لفة القرآن.... ج ؟ 





أخرى فإ القرآن حينا جاء به كان معروًا ولم يأت 
لتسمية الإله بعىع جدید یکون ریا عند السرب 
آنذاك. 

وهنا ینار مض الأسللة حول ذللد؛ هل أن تصوّر 
القرآيّ بخصوص «الله» هو استمرار لتصوّر كان سائد) 
قبل الإسلام, أو أنه فيصل بينه وبين ما تیب 

وهل أنّ بعض الرٌوابط الأماسيّة -لا المرضيّة 
والطّارئة - ها وجود بين كلا المنهومين اللّذين تنوب 
عنهها كلمة واحدة, أو كان مجرّد استعرال لكلمة مشتركة 
لمعنيين منفااوثين في الاستمال؟ 

وما هي مقتضیات هذه الحقيقة الدآلة على أنّ لفقا 
الله لم يكن مجهولا لدی الغريقين بل كان متلاأولايفييا 
بيهم عند المناقشات؟ 

والحقيقة أنّ لفظ «الل» كان مشتركا بينَ المشزكين: 
والمسلمين. وخصوصًا أن هذه الحقيقة -الني كانت سيا 
لإيجاد المباحثات السّاخئة حول تصوّر الله وسفهومه - 
تفرز هذا الفكر كما يبدو؛ إذ كانت هناك أرضيّة مشتركة 
للتقاهم بن الف المتصارعينء ول تعدث مناظرة 
ومشاجرة قطّ. ولذا فن الي[ ] حينا كان يح 
كلامه مع خصومة باسم الله كان يعلم علم اليقين بأو 
هذا الاسم لد وَقْمٌ عظير في عمقوطم وأفكارهم. وإن 
لريكن الأمر كذلك كانت جهوده تذحب أدراج الرّياح 





ويعود قي حنين. 
وهذا المنصعر المشترك معنيان: 








قن تاحية المع الأساسي للفظ «الله» فقد عمد كنير 





من علماء الغرب إلى مقارنة هذه الكلمة مع الاسم 
اليونانَ «هوذوس» من حيث الشّكل الصّوريَء 
قوجدوها تدلّ على معتى «الله» بيساطة. وهى كذلك 
برأعي. وكان لفظ «الله» في هذا القياس الْجرّد مشتركا بين 

جميع القبائل العربيّة؛ إذ كان لكل قبيلة قبل الإسلام إله 
»خصوص بها عادة ويطلق عليه اسم خاض. وبناء على 
هذا فيحتمل أُوّل الأمر أنّ كلّ قبيلة حینا تستعمل کلمة 
تناظر «الله» فالمقصود بها نفس ذلك الإله القصوص بها, 
وهذا الأمر قريب الاحجال جدًا. ولكن نفس هذا المسلك 
الذي اختله القبائل لنفسها بأن تعر إلهاالخاسٌ بها 
بكلمة «الل» الجرّدة, هو نهج لتكوين وترقٌ مفهوم محرد 
فلا تشوبه صفة تحليّة وقبيلّة, ولتحقيق هذا الهدف 
أصفقت القبائل على ضدرورة البحث عن له مشترلك طاء 












عن ذلك فلا يغيب عن أذهاننا بأنّ الهسود 


والتصارى كانوا يعيشون في الجزيرة المربيّة, وبذلك 
سخت فرص کتيرة للعرب الاحتکال بهؤلاء والاطلاع 





القدس, وهذا الأمر کان باعٌا صلل ی وشیرع 
مفهوم «الله» عند العرب قبل الإسلام, وظهرر سفهرم 
أسعى من إِله القبيلة, سواء كان بين أهل الحضر أم بن 
أهل الوير. 

ویکن امتخلاص هذه الحقيقة البحتة من القرآن 
ققط, بان التي قد[ ] حینا ضرع بدعوته کان 
الشم‌کون يلون بفكرة ميهمة عن «افه» أفضل الآهة 








الذي يفوقها ججيمًا 

وأمًا العنى التسبي” للفظ «اللهه في الجاهٍ 
يخص عالم الطبيعة لماحل إضافة ای السی الأساسی 
غذا اللفظ , ولاجرم جميع الناسر النسيّة قد طرقت 
حینا کان اي 











سم أهل مک من خلال آيات القرآن. 
ددع ]ین ظهرانهم في بدء العنة. 

ولا شك أنّ من بين العناصار اللسبيّة التي نشأت 
وفت في العسير الجاهل حول منهوم لله اعتير الإسلام 
بعضها سقيمة قامًا ولا تنسجم مع طرز التَصوّر ادبي 
الجديد لب ممنا أدّى إلى حدوث نزاع شديد بين 
الطرفين. وكان أهمّ هذه العناسر التى لا تلام الإسلام 
نّ اله له شركاء, على الرّغم من عبظمته 
وسموّه على سائر الآطة. ولكن حين المرور على هذا 
المنصر الشركيّ وعل بعض الأمرر المهئة الأخرى تر 
القرآن يعرض المفهوم المامٌ للفظ «الله» المتداول عند 
المشركين بصورة مذهلة مقاربة لمفهوم «الله»» إذ وردت 





بضع آیات من القرآن متسائلة بتعجب: ل یم هلاه 
على رفض حقائق الدّين الجديد وتعلباته. على الرّغم 
من معرفتهم بلله واعتقادهم السَلير به. وستتناول هذا 
الموضوع ثانية, 

وتبادرث إلى ذهنى حقيقة أثناء البحث والتحقيق 
حول فكرة نشوء امعنى النسية لكلمة «لله» وتكامله 
عند عرب الجاهليّة. وهي 5 
ربع حالات: 








أساس تكوينه ينبع من 


١‏ منهوم «الله» بنظار الشّرك: وهو تصوّر عرب 
عند العرب أنفسهم قبل الإسلام, نما ورد 





عض إذ 


أل ۸۷۵/۵ 


في تصوصهم حول «الله»كم| يفهمونه. ومن الجدير بالذّكر 
الأدب الجاهلّ ليس المصدر الوحيد الذي يسعفنا في 
ن الحصول علل معلومات كاملة 
وافية من القرآن نفسه. فهو يصف الوادت الجسارية 
بشكل حيّ. 

۲ مفهوم «الله» بمظار الهود ولتصارى: فهم 
.يستمملون لفظ «الله» كبا يستعملد هؤلاء قبل الإسلام, 
ومن المسلّم في هذه الحالة أنّ «ا» يعني إله الكتاب 









المقدّس الذي يعبر عن تصوّر توحيديّ من الله. ويكن 





العنور على تماذج مثيرة جددًا هذه الحالة, كما في آثار 
دعديّ بن زيد» متلاء وكان مسيحيًا وشاعرًا لبلاط في 
او 


مقهوم «اللهء يمظار ثورا 





إهو تصوّر لدى 


عرب الجاخلية من غير اليهود والتصارى. وقلا يحدث 


هذا التصوّر عندهم» فينتهز مهلا شاعر بدويّ فرصة 
لمدح ملكه المسيحيّ؛ فيستعمل في مديحه لفظ «الله» 
طبق معناه عند الصاری وکا یمتقدون به, سواء كسان 
عام بذلك أم لم يعلم, على الرّغم من كونه مشسركًا. 

۶ منهوم «اش» بمنظار حنيقية وهذا تصرّر خاصٌ 
وحدود جدّاء وبينه وبين اتصوّرات الابقة نون شاسع 
وكان يطلق على مستنقيه «الحنفاء» وبق مستقلا بذاته 
حت جاء الاسلام فأخرجه من رف رتيل عليه 
الأضواء. ونقدّم نموذبنًا من حذه الجباعة في يثنا هذاء 
وة بن أبي الصّلت» الذي ماكان يسوديًا ولا 

۲ 






نصعرائيء بل كان ينحو منحى 
تسرب هذا الفهوم بطرق مختلفة فى دنيا العرب ادا 


فريدًا فى العبادة. وقد 





7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 

بواسطة الأفكار الهوديّة والتصعرائكّة التى كانت ذا أثر 
فال جدًا في الجزيرة العريبئة. ولا شك في أن ته 
هذاكان أحد الشّخصيّات البارزة وا مرموقة فى 
الجاهليّة, وقد استعمل لفظ «الثه» يتم رائع حا 





حسب ارَوية الاسلامة, 

تصوّر «الله» عند عبدة الأصنام العرب: 

ود أن أشير إلى مسألة قبل البدء بالبحث. وهي أنه 
يمكن درك حقيقة مهئّة جددًا بالاستعانة بالشواهد 





القرآتية فحسب دون غيرها. وهي أن منهوم «اله» من 
التطرة الدّبئيّة لا يعني أن له وجودًا قبل الاسلام 
فعسب, بل يتعدّى ذلك أيضاء فهو باعث داخلي حسن, 
القرويض جد أي هو 

١‏ خالق الكون. 

؟- مازل الطر, وبصورة أعمّ هو واهت الحيأة يكل 
حيّ على وجه البسيطة, 

"د الُيمن عل كل ساطان 

4 المعبود بحقّ الذي ييكن أن يُطلق عليه اسم 
المعبود الأحد «الآني» أو«الموقت», وقد تكرّر هذا المعنى 
الفرآن کر ومهقوله تعای: هو ای یکی 
ال خر عق كنم في الب وجرن بهم برج م 





هذه هي العناصدر الأساسيّة للمعنى انس الق 
بلفظ الجلالة في الجاهليّة, وقد أقرّها الترآن. لاا 
لاتتناق مع رؤى الدّين الجديد. 

وتا یمت عل المجب هو هذا التقارب الملحوظ 
بين منهوم «الله» فى الجاهليّة وبين الحقائق الإسلايّة 
عند ظهور الإسلام, وقد عبر القرآن عن ذلك متعجيًا 
ومتسائلا: لماذا لا يؤمن هؤلاء بالدّين الجديد ويقبلوا 
على اله بالرَغم من معرفتهم به حق العرفة؟! لن 
حل الگنوات والزش ور الشفش 
ار لول ال4 المنكبوت:١1.‏ 
“عقب ذلك السؤال بسؤال آخر؛؟ ول 











تفه له السکیوت: ٩۳‏ 

ویلاعظ ف مواضم كثيرة من القرآن أنّ الجاهليين 
حبنا كائوا يواجهون خطر الموث. ویفقدون الأمل 
للتجات وخصوضًا عند ركوب البح يجارون إلى ال 
ویستمدّون العون منهء ونکتق بثال واحد هنا وهو قوله 
قوج قالطلل دعا اله لين 





وإ القرآن يعقّب أكثر الآيات التي وردت فيها هذه 
العيارة بأنّ المشركين عندما يصلون إلى ساحل البحر, 
ويشعرون بالأمن والّلام ينسون کل ماجرى عليهم, 
فيشركون بام مر أخرى, أي يعودون إلى الشّرك 
تيم إلى انبل هُم يشْرِكُون» 





التکبوت:3۵ 
وتسيان لله من قبل عرب الجاهليّة كان في 


الظّروف العاديّة, إَِا أتهم يتذكرونه ویلهجون امه 
عندما تداهبهم الأخطار. وكان من عادتهم في الجاهلّة 
كما ذكر القرآن ذكر اسم الله عند القسم والأيان المدلظة 
رأفتوا بالله جَهْدَبَانِيمْ» التحل:م2. 

وكان اله يعرف في العصر الجاهلشّ بلحاظ خاصٌ 








باسم «ربٌ البيت» ودرب الکمبة» و «رب مكّةه. ون 





الأدب الجاهشّ شمواهد كثيرة تدلّ على أنّ مفهوم 
ف رنتٍ مكّة»: له غهرة واسعة بين العرب قاطبة 
فی م وخارجها. وأورد هتا موذبًا رائمًا لذلك, وهو 
بيت من الشّعر لشاعر جاه معروف. وهو عدي بن 
زيد الشّاعرالمسيحي في بلاط الحيرة. وهو بيت من 
قصيدة أنشدها في سجن الاك امان اقالك: 
تسعى الأعداء لا يألون شرا 

علي ورب مک والصَليب 





۳-الیپود والصاری: 

کان المرب آنذاك محاطين بالقوى اسيحية 
الظمی, فالمبشة کانت مسيحيَة, وكان الأحباش 
طبيعة السیح الواحدة, وكان الإمبراطور 
ي -اذي بهر المرب بحضارته الرّاقية ‏ مسيحيًا. 
المتطقة الواقمة تحت 
نفوذ الإمبراطورية القسططينيّة في بلاد العرب» وكانوا 








يعتقدون 


الب 








وکذا کان الفساسنة؛ إذ هم حرّاس 


يعتنقون المسيحيّة منذ عصير ملكهم الَاني عمرو الأول 
الذي اشتهر ببناء صوامع الحالي وأيَوب والحنّاد حقٌ 
سقوط دولتهم عام (۱۳۷۱م) بید المسلمين الفاتحين في 
عهد آخر ملوکهم ۶ وكائوا یعتقدون بطبيعة 


السیح الواحدة, 





آل ۸۷۷/۵ 


و من ناعية أخرى كانت السيرة الت تمتبر 
-ذات تفوة عظم في حياة المره 

وأقكارهم وحن في حياة الأعراب أيظًا. وكا هو 
المعروف فن المركز لهم الكنية الكرياجة التروجة 
هو اللذهب المسيحيّ التسطوريٌ. وكان بعض القنبائل 
الكبيرة من البدو الرحَّل متنا بالسيحيّة نتيجة 





مستعمرة إبرا: 














الاحتکاند الباعم بهذه افراکز السیحيِة الهتة, فضلا 
عن ذلك فقد كان بعض امن المرب آننالد له اطلاع 





واسم على المسيحيّة كبا ذكرنا . ومن هؤّلاء التابغة 
الشاعر الكبير, وهو نموذج بارز هذه الشريحة, وهناك 
شاعر فحل جاهل آخر, وهو الأعشى الأكبر اْذي كان 


يقير علاقات شخصبيّة وثيقة مع كهنة نجران, ومن 





و من يتصوّر أن أهل مكّة لم يتأئروا بهذا العامل فهو 
يحانب للصّواب: بدليل بسيط؛ وهو أن هؤّلاء كانوا تجارًا 


محترفين, وكانوا يشدّون الرّحال إلى المناطق المسيعية 
إضافة إلى ذلك فقد كان عند أهل مكة 





عبيد مسيعيّون ويعيش في نفس المدينة أيضًا 





مسيحيّون من قبيلة ببى أسد ابن عبد العرّى. 

اتود فد سل بعض ال یدز یش 
في الجزيرة العربئّة: وألق اليهود المهاجرون أو البيسود 
ی أهم الناطق, منها يغرب وخيبر وفدك 
و تیاء ووادي الشری. ولا شل أن أهل ممّة كانوا 
یدرکون بعض الأفكار وا مفاهيم اليهوديّة بالرّغم من 














۸ / المعجم نی فقه لفة القرآ 





چ 

و کان اليهود والتّصارى يتكلمون المرييّة في 
الجزيرة العريجة, وكا أشرت مرارًا إلى هذه الحسقيقة, 
وهي تم يطلقون على إل الكتاب القدّس اسم ماش 
وهذا أمر بيعي جدًا. أن المت الأساسيّ ذه الكلمة 
هو معنبى مجرّد حض؛ حيث إِنّه يطابق كلمة «هوذوس» 





اليونائية إجمالاء وهذه بحدّ ذاتها كانت أرضيّة مناسبة 
ججدًا لتقارب هذين المفهومين الختلفين لاله یماد نوع 
من الوحدة فيا بينهها في أذهان الجاهليّين بالّغم من 
بعض الایام. 

وكانت المفاهيم الديئيّة الوديّة و التسرائيّة 
بصورة عامة آنذاك جاهزة للتّفوذ في كلا الفريقين. أعني 
أنّ لهذه المفاهير أ را فى عرب الجاهليّة Sh‏ 
والتصارى من ناحية الاطلاع على وضع بعضهم بََككا 
ويلحظ صدى هذه الحال لي كثير من الرٌوايات المهمّة» 
وأذكر هنا إحدى هذه الرّوايات التي تعتير مَوَدجاً 
واضاء وهي رواية مشپورة حول اعتلا اي[ ] 


اعتباره رسول اله, وقد 











مرح التارغ لول سرزة 
أوردها البخاري في فصل «كيف كان بد. الوحسي إلى 


رسول الله من صحیحه: 





بأنّه حيها نزل الوحي لأول 
مرّة على رسول الله بصورة مدهشة ومخيفة, وهو يقول 
شم رف لَذِى خََنَ4 الملق: .١‏ واجد حالة 











أم يواجهها من قبل قط الخوف والفزع, وأصابه 
الإعياء و العناء وأصبع متعضًا ومضطربًا. قلا يدري ما 
اذا يفعل؟! 


و أخذت زوجته خدية 86 تطيْب خاطرء 
بكلامهاء وم تکتف بذلك؛ بل أخذته إلى رجل معتمد 





ورشيدء لكي تطنئنه أكثر, وهو ابن عتها 
ورقة بن تَوقل بن أسد. وهو زجل مشهور. وأدناه 
من الرّواية, كما ذكرها البخاري: 


«فانطلقت به خديجة حقّ أتت به ورقة 





بن توقل بن أسد بن عبد العرّى بن عم خدعجة, وكان اما 
تنضّر في الجاهليّة. وكان يكتب الكتاب العبران» 
بالعبرائيّة ماشاء الله أن يكتب» 






احم من ابن أخيك. فقال له ورقة: یا ابن آخي: ماذا 
تری ؟ فأخبره رسول الله خير ما رأى. فقال له ورقة؛ 
هذا التاموس الذي نرّل الله على عيسى, ياليتني فيها 
أكون حلا : إذ يخرجبك قومك, فقال 
آخرجي هم؟ قال :نع لم يأتٍ رجل قط بل 


ما جثت به لا مُودي» وإن يدركني يومك أتصعرك نع 





ليس هناك دليل قاطم على الشَّكَ فی صحَة ۱ هذه 
الرواية. بل الأمر خلاف ذلك 3 وجود لفظ 
«الّاموس» فيها يدل على صحّتها ويشهد على أصالتها. 
ومن الواضع أنه لفظ غير قرآنيّ ويقابله في القرآن لفظ 
«التوارة». وي الحقيقة أن لفظ «الاموس» صور هذه 


ال 


أصله «نوموس», أي الشّريعة, 





ية وهو لفظ 






ويعادله في العبريّة نظ «تورا»» أي التوراة. 
إن ما تقدّم قد أوصلنا -برأبي إلى ننيجة معقولة, 
وهي أن الإسلام حيغا ظهر في مككّة آنذاك كان المفهوم 


تخبت الاق في أل البمنة 





ع سوا يي J‏ 


الشامي لل شائمًابين العرب أو كان في طريقه إلى الو 


والانتشاز, وهذا يعد يحد ذاته نقطة تعاطف بين 





الفهومین افتلفین حول الله. وأنّ مفهوم لله عند الوثّين 
العرب بكوته خالق السماوات والأرض وشنزل الطر 
الذي يكون سيا للخيرات وما ينفع البعر. ورب قدير 
برعى الأيان ورطّلع على قدسيّتها واحترامهاء وبيده 
الأمر والّبي. وموجد بعض الآداب والشمائر ١‏ 
القدية, ورت عظيم مهيمن على ميع العام وله مقاليد 
دق 
لذلك. ولا بوجد دلیل قانم 
کل ذلك کان جزء من 
وکانت علی درجة من 
تشکل آسی وأفضل رکق 







الوضوح؛ حیث نها 
لذلك الدین, 

هذا من جهة؛ ومن جهة أخرى فان متهوم توحید 
الله قد شاع بين العرب بصورة متواصلة, فإذا لم يؤمنوا به 
كإيان واعتقاد شخصيّ فهم كانوا بطلمین لا مالة عل 
منهوم كهذا عند جيرائهم وبالتتيجة فلابدٌ أن يككونوا 
عل بيّئة منه. 

الفهرم ايودي التصراني لله عند الوثئتيّين 


العرب: 

تشرح هنا الحالة التي سبق أن تناها وهي الحالة 
الت كان عليها العرب من عبادة الأصنام, لا هم بهود ولا 
از فكانوا يخاطبون الأصنام با يخاطب به الييود 
والتصاری اله وکن أن نحدس في أن حالة كهذه لاتقع 


3 





فبا لو أخذنا بظر الاعتبار الوضع التْقافي لذلك 





الزّمان. وليس لدينا وثيقة معتورة من ذاله ارف یکن 
بواسطتها الاطّلاع على كيفيّة تخاطب العرب فيا بينهم 
حول هذا الوضوع, له یکن مشاهدة بعض الشواهد 
اللفعة لطر في آنا الشعراءء وخصوطا لك اذین 
اعتادوا مدح املوك | : من ملوك الحيرة و ملوك 








الشاعر البدويّ ابسیط متلا قد استعمل 


كلمة «امّ» في بي 





من شعره حيها مدح ملك ا حسيرة 
المسيحيّ التعران بن المنذر قالة 
او رب عليه الله أحسن صتمه 
وكان له على البريّة نامير 
ولدینا موذج آخر من شعر هذا التاعر أيضًا؛ وهو 
ديل تملى ما ذهبنا إليه. لقد يم التابعة الذي لم يمظ بعطف 
تیان صوب النساسءفقربه الك عمرو بن المارث 
الأمتر وأکزنه. وأنشد قصاند ی مدح هذا الملك 
وأسرته, ولا زالت مجموعة من هذا اسب من القصائد 
باقية ی الیرم باسم «الفتانیات». وأدنه بیتان منچار 
رأمتیتپا ق بحننا هذا تفوق البيت الذي نقلناء أعلاه. 


و 
لحم شيمة لم يمطها الله يرهم 

من الجود والأحلام غير عوازب 
جتتهم ذات الاله ودیسنیم 


قويم فا يرجون غير العواقب 

وهذه الحقيقة -الدّالة على أنّ شاغرًا كبا مثل 
التابغة يستعمل لفظ «اقهه بعناه المسيحيّ. وكان بكامل 
قواء المقليّّة. ولكن بدون إحساس مسيحيّ على أقل 


٠‏ / المعجم في فقه لفة القرآن. جع 


تقدیر لا ت وة أو تعاطفًا شخصيًا مع الممدوح. بل 









تارا غير مباشر وعفويًا في الرَؤْى 
اللمشركين المعامعرين وفي رؤيته الوتية. ولا 
درك معت لفظ «الله» بشكل يلاثم 
الكتاب المقدتس» وحتّوا على تلقيها باستمرار حت أصبح 
منهومهم الإشراكي ف شبيها بالمفهوم المسيحيّ تقريئا. 
وبصورة عفويّة, 
5 «اله» عند الحنقاء. 

رق الآن إلى القسم الأخير من هذا البحث. وهو 
منهوم «لله» عند شريمة من المجتمع تعرف ياسم 
«الحنفاء», وكانت من الموّدين العرب قبل ظهور 
الإسلام. ولفظ «حئيش» لفظ مبهم. ولا يعرف أله إل 
الان ولذا يصعب كثيرا البتَ في معناء الأسامی: | 
هذا الأمر مهراكان مهشًا فلا بحسا كديرا ولامتتاج إل 
القوسّع فيه إن ما بهتا هنا هو طراز النهوم توعيدي 
الداصٌ ‏ الذي يمكن أن لق عليه المنهوم القرآيّ 
اتقريبًا-لله بما يوافق نظر الحنفاء. ويمكننا الاكتفاء بأنّ 
کلمة «حنیف» قد استعملت ف القرآن_مرارً! وخصرصًا 
في الشور المدتيّة -يعنى «سوحد» قبال كلمة 
«مشركين». واستعملت أيضًا مقرونة باسم إبراهي: 
0 











ترا 





باسم إبراهيم هي «دين الحقّه و«دييت الفطرة» التي 
خلق الّاس علیها, 
واكتسب أميّة بن أب الصّلت شهرة فاقت جميع 





العرب الجاحليين الذين كانوا يعرفون الحسنفاء, وكان 
اعوًا معروقا لقبيلة ثقيف في الطّائف, وقد وصلتنا 
قضائد كثيرة من أشعاره التي أنشدها. فضلا من ذلك 
فقد ورد ذكره في الحديث, لملاقاته القَخْميّة 
بالرسول إ1 ولذا 





هم من أي حنين آخر, 


فلم يكن مغمورًا كسائر الحنفاء؛ إذ كانت أضواء القاريخ 
مسآطة عليه تقريئا. 

د بعد أُميّة بن أبي الضّلت علم مير في الأدب 
الجاحل» فقد كان إحدى الشّخصيّات البارزة فى قبيلة 
ثقيف, وبمسب قول أبي عبد كان أعظم شعراء هذه 





موحد حقيق لا بعکر صفوه 
ولکن باستبعاد لین الیهو 







گان یعیش فیه کان تقریبا مسیحیا ویهودیاقاماء وکانت 
الپودية أکفر اتشازا, وکان یود والتصاری یرون 
فيه ويودون جذبه إليهم حاكان ينتمي إلى أصل يني 
وقيل: إته انكب على تعلم اللّغة السبرية 
والسّرياتيّة بد واستطاع أن يقرأ قسمنا من الكتاب 





المقدّس الذي كان آنذاك بتينك اللفدين. وعم يدئل على 
صحَة هذا القول هو ورود ألفاظ عبربة وسرياية 
شعره» وكات تثير إلى حد ما عجب علماء اة 
في العصمر المجاسي, متا حدا بابن فتثبة أن بقول: لايكن 
الاحتجاج بشعره كبا يحت بشعر سائر شتغراء المعير 
نه لوجود كلمات غريبة كتيرة 

















وطبق هذا القول فإِنّه كان يلبس المسوح دا 


وهذا يدلل على أنه 


إلى العبادة, وتستطيع أن 
ان الصٌوفيّين الأوائل وقد حرّم على نفسه شرب 
المتمر. وكان الدّين الذ 
وهر ينسب إلى إبراهير واسباعيل. 

ونا ظهر الي عد[ من بين المرب 
استشاط غضيًا ا بالنيبةء وطفق بعادي الاسلام. 
وحضّته قريش عل الوقوف في وجه الرسول يفل 
وأنشد شعرًا في رثاء المشركين الذين قُتلوا في غزوة بدر, 
ومنهم عتبة وششيبة أبنا خالته؛ وزج بقبيلته ف ا مسرب 
سد الررسول وله فامتدقوا سيوفهم التأر بهذین 
القتيلين, ثم فر إلى اهن التي كانت تعد مأواء. 

وبق إلى آخر عمره يعادي ر 
دا أجله قال: هذه المرضة متتتي. وأنا أصلم أ 
الحنيفيّة حق, ولكنّ اتاد وای ل ا 1 

وحول الفهوم نیز لله يجدر بنا أن تمل أن الحنفاء 
يعتقدون كبا يقول هذا الشّاعر_بأمّه «إله العالمين» 
و«غالق» كل 
هو ال باري 








ي يبحث عنه هو دين الحنييقة, 

















و وجميع الخلق عييده: 
للق والشلن کلم 
إماء له طومًا جميمًا وأعصيد 





فهو يعنى أن لله «ربٌ العباد», 


و هو ملك التباوات وال 


حفیظة لین في العصير العبّاسيّ. وهذه الكلمة هي 
«السليطط» الشريائيّة. وقد وردت في البيت الكَالي: 


أله/ الى 
لاسام رعايا اله كلهم 

هو التليطط فوق الأرضٍ مكبر 

و أَهمَ من هذا كله هو أَنّه أحد ولا نظير لوحدايّته 





وقد 

أظنَ أنَنَا أصبحنا حاليا في وضع أحسن لدرك هذا 
الأمر, وهو أن القرآن كلما يشير إلى اسم «لله» تكسون 
إشارته قاطعة لا يعوبها شك أو ترديد: وهذا يعني أنه 
الايسرد كلمة غريّة لدى امخاطبين؛ حيث كان يلح على 
المشركين ليصحّحوا اعتقادهم بالله. وحينا لم يتصاعوا 
لذلك أنحى علهم باللاثمة. وننقل الآية أدئاه كمثال لذلك 
إلحامًا للأمثلة الَو ني أوردناها. 





وردت ف القرآن کترا؛ وكان ورودها في الآيات التي 
تتعرّض لتوبيخ المشركين وتقريمهم؛ وهم لا يستطيعون 
أو لا يريدون درك حقيقة «الله» بالرّغم من تمتعهم بغهم 
حقيق حوله. 

و توصّح الآية الايد هذا المفهوم أكثر مسن الآ. 






(خدا وانسان در قرآن: 1۱۵۰-۱۱4 


۲ العجم ق فقه لغة الترآن... ج۲ 
1 0 
الأصول اللغويّة 


)د الأضل ا يقال: أله 
اک ا عبط 





له فلان: تعّد وتتاد. 

ومنه + وهو له تعای عند الوتدین, وسوا 
عند الکثار والمشركين. 

والاهت:الشمس, والالاعت:افلال. 

وت أله ألا إذا تحير وحزن وفرح: فهو من 
وله يولهُ وَكْتا؛ إذ قلبت الواو همزة كما في إشاح ووشاح 
وهوما أجمع عليه اللغوتون 

"أمَا لفظ الجلالة, فقد اختلف العلباء فيه, فبعض: 
یقول؛ هو صلة نقلت إلى الملميّة؛ أو عَم نض 


للاسميّة. وبعش يقول: هو جامد. أو مشتقّ 








إن الذين قالوا بالاشتقاق ليسوا هم جلى فاق 
حيث قالوا في اشتقاقه أفوال كنيرة لاطائل فيها ولا 
نائل. غجملها في قولين: 


الاول : أمل افظ اه هو واه سل وزن 
«فعال» من «أ ل هه مت العباد: 





أو من ډو ل هه نی 
القع والشكون والتحِيٌ اولع والفآرب, م أبدلت من 

الواو همزة كإشاح ووشاح. وأدخلت «أل» عل كلا 
التقدیر - علی «الا۰» فصار «الالاه», ونقلت حركة 
الهمزة إلى «أل» التمريف, وحذفت الحمزة فصار «أللا. 
ثم أدغمت اللامان. وقيل: حذقت اطمر 











1 ا هه 3 9 
في أناس: ناس, ثم جيء ب «أل» عوضًا عنهاء ث#أدغيا. 
اشاني: أصله «لاده عسلى وزن «قسمَل» من 
«ولهابعتى الاحتجاب والاضطراب واللّممان. أو عل 





» من هل ي خهبعتى الارتفاع, ثم قلبت الواو 
آل والياء في الثاني القاء لتحرّكهم| وانفتاح ما قبلهما. 
وأدغلت عليه «أل», و أدغمت اللامان في لام واحد 





فصار «ا». 
و جمله بمضیم علی وزن «فسقال» فلا متوره 
-على هذا القول- إقلاب أو إبدال أو إدغام أو نقل أى 








حذف أو إ 

٣‏ وئری اختلافهم فيه اختلاقًا فاحمًّا يكن فى 
كونه أعجميًا. ولو كان عرييًا -كالاله الذي ل يختلف في 
اشتقاقه أحد- لا اختلفوا فيه 

وأوّل من قال بأعجمبته» ول علی أصله أبو زيد 
اللي التو عام ۳۲۲۰ هه قال: الييرد والتصارى 
یقولون: «لاهاه وأخذت العرب هده الط وغيروها 
تاو اف. كما ذكر آخرون ألفاظًا أخرى بلغات مختلفة 
E‏ الجلالة, وقد تقدّمت جميعًا في الُصوص. 

؛- ونرأه معرّب كلمة «للداء!"" الس يائيّة, أي الله 
وهو دلاها» عندهم. فليّق العرب بين لفظ الكلمة 
ورسها؛ إذ أبدلوا «اللام» من حرنها الأول «لاقده 
نفلوا احرف الآخر «ألف» الس رياني إلى 
أوّل الكلمة, فصار «الله». 

5- وم يكن لفظ «اللَّهمّ» عن الاختلاف بمعرل؛ 
حيث تخَلوأ فيه قال الكوفيون؛ أصله «يا لله 
1 . فحذفت «ياء» النّداء والهمزة و«نا» أمنا 
ولفظ «بیر» لکثرة الاستعیل, ونقلت ضتة اطمزة في 
مناه إلى «هاء» لفظ الجلالة. فصار «اللَهم». 


افة. 











۱-نظر «قاموس سریان-عره صفحه 1.۰۳ 





وفال البصم‌تون: أصله «یا اث». فحذفت «یاه 
التداء من أوّله وعُوَض ميان ساكنان في آخره. تم 
أدغمت الميان في میم واحدةء ومُتحت لسكونها وسكون 


الم التى تسبقها. 

ويلحظ أن كلا القولين يفتقر إلى 
عن العرب یم کانوا یدعون بدعاء «یا اه 
على القول الأوّل. وما عثرنا عند الاستقراء - عل افظ 
يضاهي «اللهم» في الم على القول التاي؛ وأا هو رجم 
يخالف القياس ويفتقد التماع. 

1 ولل هذا الأنظ أعجميّ أيضًا وان لم يقل أحد 
بأعجميّته, ولملّه معرّب لفظ «إلوهير». أي ياالله في 
العبريّة. ففتست همزته حملا على همزة «اقهه. وقلبك 





واوه لا حسذو؟ بسواو «ابروهیم». أي ارام 
بالثريانیة. وشددت اللام عل مدال لفظ الجتلالة» 
وحذفت الياء كما في مفاتح ومفانیح, ‏ شدّدت الم عل 
غير قياس وكانت حركتها فتحة للخمّة 


الاستعمال القرآني 

ورد الاله (۱۶۷) مرّة فى الترآن, منها (۱۱۱] مر 

مفردا مرفوعًا ومنصوبًا وجرورًا. ومرّتين منت منصوبًا. 
و(۳۵) مرّة جممًا مرفوعًا ومنصويًا و بجروا 

وا لفظ امملالة «اشمه, فقد جاء (۲۹۹۸) مر 





متها 





(48) مي مرفوعًا. و(417) مرّة منصوياء (1113)ميّة 





بحر ورا. 
وقد أحصينا لفظ «اللهه فى القرآن طبق المصحف 


مان المطبوع من قبل مديريّة الأوقاف العراقيّة عدّة 








آل ۸۸۳/۶ 


مرات. فحصلنا عل الرقم أعلاه. وهذا بوید صحة 
الإحصائيّات التي توصّل لیا صاحبا ائعجم الفهرس 
وللمجم الإسصائ ن أمعلت البسملة من الحساب فى 
أوائل التوردون استنناء. ومع عدّها في جميع الشور 
-كما هو مذهب الإماميّة- يصير الججمرع .141١(‏ 











وعدّها في سورة الفاتحة فقط -على رأي الشَافعيّة- 
يكون الجموع (1115) وجدير بالدّكر أنّ تقسيمه على 
العدد (15) حسب ظریة رشاد خلیفة - یوافق القول 
الاوّل فتط. |لاحظ الفصل ۱۷ من الدخل ]] 

كبا قنا بإحصاء الآيات التي ورد فيها لنظ الجلالة في 
المجم الهرس:فرأیتاه مطا لاحصانا. بيد أن 
صاحبه آورد (۱۱۷۹) آيية ی حالة سره وعدها 
۷۵۹ آية سپوا. وکذاك کزر قوله تعال: ون 
/ ات الب الشرة: 
۷ زقرله: شا ال ال يتا ين تلطايٍ», 
يوسف: ٠غ‏ في حالتي الرّفع والجرّ. وكان عليه أن يذكر 
في حالة القع ذيل آية البقرة: وال وف بای , 
ويردف آية پرسف بقوله: الم له نی 
حالة الجر وفيا أتی بات حول إله والله: 

الأول الإله 

جاء الإله على أربعة أوجه في القرآن: 
أي المعبود يحقّء وهو الله سبحائه وتعال: 
)٩۷(‏ مرت, ومنه قوله: قَالُوا ند 1 
إثراهيم ومیل اشخق تا واجذا4 البقرة:۱۳۲ 
)مره ومه قوله تعلی: و 
موتی اجعل لا انا كَمَا لَهُمْ أِفَةُ» الأعراف: 
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د الملائكة أو الجن أو الجبابرة: مرّة واحدة: 
انوا ین دون مضه بیکرثا م اه 


مرعم: ۸۱. 
وا لحن أن لفظ (إلم) في الجميع بعنى المعبودء ولكن 

موارد استعباله تختلف حسب الوجوه الأربعة, 
ويلاحظ أوَلَا أنّ جميع الآيات في الرجوه أعلاء 





مكيّة عدا الوجه الأوّل. فيه مك 
ورد جما لإله. وهذا ينصح عن حقيقة الجتمع اليكنيّ 
الوئي؛ ويلتقي ضوء على الصمراع الذي كان داشرا سین 
المسلمين وعناة قريش. وكانت الكمة التي ناه ملم 
الأصنام إبراهيم لل محفوفة بالأصنام, فلم يقدم الي 
-حفيد إبراهيم ‏ على تمطيمها في اول أمرہ کا حطّم 
إبراهيم أصنام قومه. بل مجر سلاح التُوحيد في وجهها. 
م هوت يسواعد آنصاره الوخدین آخر الأمر في عام 


ومدئيّة, وگذا ما 









الفظ (إله) ورد في الشرآن بعتی رب أو 
المعبود يحقٌ» غالبا إن كان مفردًاء ويبعنى «أصنام أو 
شركاء» إن كان جما وهذا الاستعيال يحكي وحدائية 
لله مادام هذا لفط واحذاء وال رکة معه مادام جماء 
ولذا جاء لفظ متكا عند خطاب السشركين 

استسكارًا ان تحشيًا. إلا قوله تعالی: 
لَقَْء عُجَابُ4: صن: 6, ققد 














جاء مرّهًا بأل كبا ترى. لأنّه إشارة إلى آهتهم المعهودة 
لدیهم. اٍذ ما کائوا مهدون لها آخره فنكروه تعجيبًا 
فقالوا: ِف واجد), وأّا قوله حکاية عن قوم موسی: 
تارا انى سل نا افش اکتا م 
اه العراف:۱۳۸, فهو عكس ذلك إذ نكّروا (إلمنا) 
و(أله) لأنْ بنى إسرائيل لم بعهد وا الأصنام من قبل. 
نال لم بات (إله) ممرّهًا بأل في القرآن. ولو جناء 
لله) وحدء, ولكنّه سبحانه يأبى إلا أن يسقى باسم 





الايشركه فيه أحد. وهو لفظ الله)؛ وأمَا «الإله» فهو 
مشترك بينه وبين ما يُمبد باطلا. 

رابمًا؛ وسُف الله بالوحدائيّة في )1١(‏ موردا ول 
وَكفٍ «الوب» بهاء لان المشر کین فی مکة کانوا يعبدون 
آلة دون آرساب مستعدّدة, ولذا استنکروا قول 
ی مدع حيها أمرهم بترك آلهتهم رعبادة إله 
وعد وهر لله تعالى. فقالوا تعييا وتهك): أبجَقلٌ 
ال فا واجذا4 م:۵, ول يأت نمت للزله 
بالرحداية في القرآن علل لسان الكافرين إل في هذه 
الآية استنكارا وتمجيبًا وما عداها فقد جاء على لسان 
الله تعالى )١1(‏ مرة, كقوله: گم 
۳ و عل لسان آولاد یمقوب مرّة واحدة, وذلك 
۵ لاله «فائلبدرن 















لق (آرْبابًا) دون (الهة) صل الأحبار 
والأهبان في قوله تعالى: وا و 
یا من دون افو التوبة: ٠۴‏ و (أَرْبابًا) هنا ليس 











بعنى (ألهة), لأتهم ماكانوا 





بدونهم, بل كانوا علیمونجم. 
کبا پلوح من قوله تعالی: لوا ینبم لبون 
وَالْأَخْبَارٌ عن تریبم الام كلهم الشخت» الاندة: 
۳ لاحظ «ربب» و«وحبر». 

سادسا: أنّ نسبة كلّ من وإلهه بجميع 
«ربٌ» بجميع صيغه - عدا المبمع - و 
المكية كنسبة :١‏ 0. عل بأنّ عدد «إله» مع صيغه في 








القرآن (۱6۷) مّة, وعدد «ربَ» مع صیغه عدا لفظ 
«آرہاب» - الذي ورد ثا اث مات -هو )٩1۹(‏ موة ي 
بعدد لفظ الجلالة فى الور المكية حسب الجدول الآتي. 


أل ۸۸۵/۶ 


وكأ لفظ «ربّ» في الور المي يقوم مقام «الله» فى 
التور المدنيّة. وهو يصدق على الله تعالل؛ إذ هو يعني 
«إله» فى جميع مواضع القرآن: و إلد هو الله تعالى. إلا لف 
«أرباب», فإنّه ورد يمعتى الآهة أو الشركاء, كلفظ 


«الآفة» نفسها. لاحظ «ربب». 


القاني: الله 

نضع أمام الباحئين قبل ذي بدء جدول الآيات و 
الور ای جاء فيها لفظ «اش» مع الارقام. ابعداء 
بالأكتر عددًا, وانتهاء بأقلها. 
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الشورة | رائعها | ترقيب أموضعها | آياتها | لفظ للجلالة. افشورة .| رئفها ترك ری آیاتها 
تزولبا فیبا نزولا 8 

البقرة ۲ |۸۷ الدیتة |۲۸ | ۲۸۲ احشر |5ه ]۱۰۱ ]الدینة |۲۶ 

اشاء |4 ٩۲|‏ ۳۳۹ امل |۲۷ ۸ ایک ٩۳۱‏ 

آلعمران |۳ ۸٩۱‏ ۹ التصص |۲۸ ٤٤|‏ أنکة ۸۸ 

التوبة ^ |۱۱۴۳ 811 الحجرات |11 














اند إه 3١|‏ اللدينة ]۱۲۰ ۱:۷۱ عتدية | 
الأحراب |۳۳ ٩۰|‏ االدینة |۷۳ ٩۰۱‏ اللات ]0د 
الأغال ۸ هم اسید|ه۷ (۸ه الوم ۳۰ 
الأنام |31 هه امکة افد۱ |۸۷ الممتحنة ٩۰|‏ 
التحل ١6|‏ أ١“”‏ أمكّة |۸۱۲۸ التغابى |51 
التور ۶ |۰۲ الدیند |۱۶ ]١م‏ امائید |40 
المج ۲ | ۱۰۳ |الدینة |۷۸ |۷۵ الم "1 
الأعراف ۷۱ ۳۱۱ اک ۱۲۰٩|‏ آلنافقون ٩۳|‏ 
يونس اد اه ایک ال اترم |1۰ | ۱۰۷ ]الدیتة | ۱۲ 
ار |4" أذه أمكد |۷۵ اوه |36 ٠١|‏ االدية د 
المؤمن ۶ ۰۰۱ أمكة ۵۳۱۱۱۸ ۸ ۱ امک ۱۲۰۱ 
پوسف ‏ ۱۲ ٩۳۱‏ امک | اء 45 | امکد ۲۵۱ 
السکبرت |۲۹ ۸۵۱ ایک اف |1۲ ۷ ۱ اک ۱۸۲۱ 
الجادلة |هه |۱۵ لین |۷۲ .و ۳۲۳ 3 اک |۱۸ 
نتم ۸ |۱۱ ]للديتة |۲۹ ٩۱ ۳٩۱‏ ۱ ۷ أمكة |۲۲۱۷ 
هود ۱ ۲۱ أمكة |۳۸ ۳۸۱ اه اد ند اه 
فاطر 5 |46 أمكّة ]ه41 3 | امک ۱۱۱ 
اعد .۰ |۱۳ ٩۱|‏ شمیت ۰۳ ۲ ۲ 5 |۲۸ 
لقان ۷ امک |۳۶ |۲۲ ٩‏ ۱ أمكة امه 
الئوری |۲۱ ٩۲|‏ امکَد ۵۳۱ |۳۲ ۶ ۲۱ امک |۷۷ 
الحديد ۷: ٩۵|‏ اللدیند|۲۹ |۲۲ ۶ ده امک اده 
































آل ۸۸۷/۵ 














الشورة | رقمها | ترتبب أموضعها | آباتها | الفظ الجلائة ورد نت ا آیاتها | نند دیهد 
نزونها اقبها خزولبا فا 
نیح ١‏ ۱ امکد |۲۸ ۷۱ الأعل ۸۷۱ |۸ أمكة | ١|‏ 
الرّئل ‏ ۷۲۱ ۲۱ امکة |۲۰ ۷۱ الاشتای |۸۶ ۸۳۱ امکد ۲۵۱ [۱ 
اط ۰ | أمكّة |2۱۳۵ التاشية ‏ هه |08 أمكة ١6|‏ ]۱ 
١‏ | مگ |۱۱۱۲ اکن هه ۲۸۱ أمكة ۸ ]۱ 
el tr or 1‏ | د الّازعات |۷۹ ام امكة ١| ۶٩|‏ 
اهر ٩۸ ١|‏ ایة|۳ اه الكرير ۸۱ ۷۱ امک ۲۱۱ ١|‏ 
بش ۰ ۱ أمكد ۸۳۱ ۲۱ الق ١| ٩۱|‏ أمكم |4 ١|‏ 
م ۸ ۲۸۱ إمگة امه |۲۳ اشرة ]۲۲۱۱۰ یک اه ۱ 
۷ امک |۳۰ ۳۱ القبر. اه ۲۷۱ أمكّة هه | 
۳ أمكة اه ۳۲۱ الرحمن هه ٩۷|‏ |الدينة ۷۸۲ 
۶ أمكة ا٩ه‏ ۲۱ وا اه جع امک اجه |. 
۷ امک ۰۱ ۲۱ القلم |۲ اک |۵۲ 
۰ أمكة |وء ۳۱ القیاته ۳ |۷۵ ۳۱۱ إمكة | 
+ امکد اده ۳۱ الرسلات |۷۷ |۲۲ امکّة |۵۰ ]۰ 
۷ أمكة ۳۰۱ ۲۱ الا ۷۸ | مگ ا.ع | 
۰ الدیة|۸ ۳۲۱ اهنا ۸ أبكة |1۲ 
۶ اک ٩۱|‏ |۲ | نک ۳ 
۰ أمكة ١5|‏ ۲۱ إن | 4 |۱۷ | 
١١6‏ |الديئة|؟ |؟ الجر أكم ٠١|‏ أمكّة ۲۰۱ |ء. 
۲ ابکد اء ۲۱ البلد ٩‏ ۲۵۱ إلمكة ۲۰۱ 
ه إمكة إلا ١|‏ اليل ۲ | امک | 
۶ إمكة |۳۰ ۱ الشحی |+ة ١١|‏ أمكّة ١|‏ 
3 و ۳:۱ ایک اه ١|‏ الانتراح |15 |۱۲ إمكة |۸ 
الحاقة ٩‏ إلا أمكد إذه ١|‏ القدر ۷ ۲۵ ایکة اه | 
امارج ۷۰۱ |۷۱ اند اف ١|‏ اراد ٩۳| ٩۱|‏ |شید|ه 
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ا ع ع ع ع ع ع م خم ميم 





ويظهر من هذا الجدول مابأتي: 

الأوّل؛ ورد لفظ الجلالة (11۹) مرّة في الشور 
المكيّة. و(3719) مرّة في السّور المدنيّة وهذا التّاوت 
الشاسع بين الرقين مرد إلى مايلي: 

أ إن أغلب السّور الطوال هي مدنيّة؛ وقد اوحظ 
نمو لاد وليس الأمر كذالك 
ف طوال الور الكَيّة, فسورة الأعراف الى تعتير 
اطول سورة مكيِة؛ حیث تضم (۲۰۹) آیات, قد ورد 
هذا اللفظ فيها )1١(‏ مرّة فقط. 














اب هناك (11) سورة مدتيّة يفوق لفظ الجلالة 
قبها عدد آياتهاء كسورة التساء الى ورد لفظ الجلالة 
فيها (74)) مرّة, وعدد آیاتها (<۱۷) آ باق الور 

















فهي في الجدول الآقي 
الضورة عبد آياتها عده لفط الجلائة فيها. 
آلعمران [۲۰۰ ۳.۹ 
۱۳۹ ۹ 
۱ ۱۷ 
۷۳ ۹ 
Yo‏ ۸۸ 
4 ۸۰ 
۲ 3 
۹ ۳۹ 
۹ ۳۳ 
14 ۹" 
۸ ۳۷ 
۳ 11 
"۷ ۲ 
أ ۶ ۷ 
۱ 5 ۱۳ 
ام 14 
الللای ‏ | ۱۲ ۷۰ 
الحرم |۱۲ ۳ 








۱ والّذي يلنت التطر في هذه القامة هو موقف 
دده فها أکث من ضعف 
عدد آيائها يلفظ واحد. فقد كُرّر هذا اللّغظ في الآية 
الأول منها أربع مات وفي الآيات 
(۱۰) و ۱۱۱) و (۱۲) شلات مات وق الایة (0) 
وخلت منه الآيات (1) و (۸) و »)٩(‏ وانفردت 








gas 








مر 


الایة (4) ب 

۲- کب أن سورة الجادلة كاد أ 
ضعف عدد آياتها. فقد كُّرلفظ (لله) في الآبة الأول 
منها أربع مرّات. وق | 
الب 


بلفظ واحد منه. 


فا عدد (ا) 








منها خس سرات؛ وف 





۰ (۱۳ ثلاث مرّات. وق سبع آیات منها 





وجاء في عشر متها مرّة واحدةء ول تخل متها 





سرى أية واحدة؛ وهي الآبة (16), 

۳. والعجيب أن التورتين تتضمنان حكم الأّلاق 
والظهار - وهر نوح من الاق - ولملّ سبب تكرار لف 
الجلالة فيهما العَشدّد فى أمرهما. ويعاضده تكرار الأسر 
بالتقوى في .سورة الطّلاق حمس سرّات, إضافة إلى 
التَسدّد في سياقها بكترة ألفاظٍ مشدّدة فيا ,ل 
«عدتهن» و «بيوتين» و «أجلهنٌ» وغيرهاء لاحظ 
«طلق» 

ج -أما التور الكَيّة فغرى هذه التسبة مكوة 





الور الب 

د هناك )۲١(‏ سورة في القرآن عارية من ثفظ 
الجلالة, وهي: 

القمر, اليّحمن, الواقعة, القلم. القيامة, المرسلات. 


ابأ عبس, المطقفين. الطارق, الفجر, البلد اللّيل. 
الضّحى, الانشراح, القدر, الرّلزالء العادیات, القارعة. 
التكائر, العصير, اليل قريش. الماعون, الكوثر. 
الكافرون, اللّهب. الفلق؛ الّاس. 

١‏ وجميع هذه السّور مكيّة إن قلنا مي سورة 





آل ۸۸۹ 


الزلزال» على رأي ایسن سسمود. وعظاء. وجای 
والضّحَاك وغيرهم. 

۲ ویدو أن خلرّها من لفظ الجلالة كما يخطر 
بالبال - يرجع إلى أن ن المشركين كانوا يعترفون بالله 
الخالق كبا قال تعالى: ف وَلَينْ ْم من خَلقَ الشفوَاتٍ 
والآزض ليقن ال4 لقمان: ٠١‏ وبضمونها آية 
السکیوت: 1 والخرقخ : إلا انهم رفوا عن 
الحق ف الألوميد والرّبوييّة. فجملوا له شركاء فییار 
وهذا أكد الله في الور لك عموئا وفي هذه ۳ 
بالات هذین الأمرین, فورد فیها للظا «لد» و «رت» 
يكثرة, كبديل للفظ «الله», وهذا يحتاج إلى دراسة أبسط 
وأكثر, لاحظ «ربب». 

ه- أغلب التورالدية تحمل بين طياتها الأحكام 
والشّرانع والایان باثه و ذمٌ أهل الكتاب و المنافنين 





من 





ویر ذللد, وسیای هذه الوضوعات یم ذكر اسم لله, 
كتقرير منه تعالى وتأكيد إمضاء أمره. بيها نرى الطاب 
الغالب على الور الكَيّة هو الموعظة و سرد قصص 
الأبياء والرسلين والأسم التالفة و ذمٌ الشرکین 
وتهديدهم, فسورة يوسف ملا يغلب عليها الطّابع 
القصصيٍ, وهي تعتوي علی (۱۱۱) آية, و ورد فا لفظ 
«أثه» (غ؛) ميرّة, وليس فيها حكمٌ سوی الالذار 


والوعظة. 

۳ وقد تكرّر لفظ الجلالة ف الآية الواحدة 
مرّتين إلى سبع مرّات. وسنكتني في الجدول القالي يما 
تكرّر فيها ثلاث مرّات فأكثر: 
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۱۸۷ 
۱۹۹ 
۳۳ 


۳۸ 


۲۳۸ 
۱۳" 
لفن‎ 
Tro 
41 


EV 


۳۸ 
10۹ 
3 
YAY 
AL 


الجموع: (۳): 14 )£( ¥ )0( 1 \ 


4 


۲ 


۱۰۳ 
۱۴ 
164 
16 
10۹ 
۷ 
۱۷۳۹ 
۸ 
۱۹۹ 
ایجموع:(۳): 4۱۰۱۷): ۳ 





سورة النسام 


رقم الآية 
31 
" 
۳۳ 
Yt‏ 


۳۹ 


العدد 





رقم الاية العدد ۱" ۳ 
19 ۲ 1 ۳ 
مه 5 WW‏ 3 
3 ۳ ۱ ۳ 
EA ۳ 54‏ ۳ 
لم4 ۳ لف ۳ 
o 7 ۸‏ 1 
۸۸ ۳ 34 ۳ 
٤ vr ٤ ۹‏ 
1 1 ۹۰ ۳ 
î‏ 1 ۷ ۳ 
۱ ۳ آلجموع: (۳): 4:0۱:۱۱ 
نا 5 سورة الأنعام 
1۳۰ ۳ وم ات فد 
۶۱ ۴ 7 ۳ 
۲۰ ۳ 1 5 
۱۷ ۰ 3 ۳ 
7 1۳ 5 يل ۲ 
الجموع: (م)د 017 (1): 1060.4 ١‏ حون ۳ 
۹ ۳ 





الجموع:(۳): ۱:6(۰۱۵ 


1 5 سورة الأعراف 

٤ ٤‏ رقم الآية العدد 

۳ 1 3 ۷ 

7 ۳ 7 ۳ 
رقم الاية العدد 


۸ 4 
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رقم الآية العدد رقم الآية العدد 
10۸4 ۳ 0 3 
انجوع: ۳۱): ۰۳( ۱:16 1 ۳ 
سورة الأنفال 7 ۳ 
رقم الآية العدد 1 5 
۸ ۳ 
۷۰ ۲ 5 ۲ 
5 ب ۱۳ ۳ 
5 ۳ ۱۲۰ ۲ 
7 9 الجموع: )د 317 (1): ۰۳ (۵): ۱ 
or‏ ۳ سورة يونس 
1۰ ۳ رقم الآية العدد 
531 ۳ 14 ۳ 
ذه ۳ 
اجموع:(۳): ۲ 
سورة هود 
۳ ۳ رقم الآية العدد 
15 3 ۳ ۳ 
1۸ ۳ اجموع: (۳): ۱ 
نا 0 سورة ال عد 
5 ۷ رقم الآية العدد 
0 2 ۱ ¥ 
3 5 "۷ ۳ 
ما ۳ ۳ 1 
۶۰ ۰ 


الجموع: (۳): ۲ (6): ۱ 


سورة |براهیم 
رقم الآية العدد 
"۷ ۳ 
۳۱ ۳ 
۳۷ ۳ 
انجموع: (۳): ۳ 
سورة التحل 
رقم الآبة العدد 
۱ ۳ 
۱۲ ۳ 
الجموع: (۳): ۲ 
سورة الحع 
رقم الآية العدد 
14 ۳ 
f‏ 0 
or‏ ۳ 
۵۸ 


العموع: (۳): ۰۳ (۵): ۱ 





سورة الور 
العدد 
۳ 51 
۳۲ ۳ 
۳ ۳ 
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رقم الآية العدد 
f‏ ۳ 
1 3 


انجسوع: (۳): 6 (6): ۲ 


سورة القصص 

رقم الآية العدد. 

۳ 7 

الجموع: (۳): ۱ 

سورة العنکبوت 
ارقم الآية العده 

۴ 1۰ 

۳ ۷ 


اجسوع:(۳): ۱:)6۱۰۱ 


سورة الأحزاب 
رقم الآية العدد 
۳ ۳ 
تزا ۳ 
۳۷ 0 
۳۸ ۳ 
۳۹ ۳ 
or‏ ۳ 
۷۳ ۳ 


انجموع: (۳): ۵(,7: ۱ 
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سورة الزّمر 1 ۳ 
رقم الآية 7 العدد امجموع:(۳): ۲ 
۳ ۳ 
۲۳ 3 صورة الحدید 
۳۸ 3 ارقم الآية العده 
اممرع: (۳: 4۱,۱): ۲ ۷۰ ٤‏ 
اف ¥ 
سورة المؤمن ۲ ۳ 
رقم الآية العدد اصوع: (۳): ۰۲ ():۱ 
re‏ ۳ 
اجموع: (۳): ۱ سورة المجادلة 
رقم الآية العدد 
سورة الشُوى ٤ ١‏ 
رقم الآية العدد 5 ۳ 
10 ۳ 533 ۳ 
المجموع: (6): ١‏ ۳ ۳ 
۲ 0 
سورة الفتح الجموع: (۳): 6(,۳): ۵(۰۱: ۱ 
رقم الآية العدد 
1۰ ۳ سورة الحشر 
۳۹ ۳ رقم الآية العدد 
الجموع: (00: 1 3 ۳ 
5 ۳ 
سورة الحجرات ۷ ٤‏ 
اوقم الآية العدد ۸ ۳ 


1 ۳ المجموع: (6): © [6]: 31 


ی یسیع و |[ 7/۶ 333 


سورة الممتحنة 
قم الآية العدد. 
3 ۴ 
۷ ۳ 
0 ۳ 
۱۲ ۳ 
الحموع: (۳): ) 
سورة الصَفٌ 
رقم الآية العدد. 
۵ ۳ 
۱۶ ۳ 
ایجموع: (۳): ۲ 
سورة المنافقین 
ارقم الآية العدد 
1 ۳ 
اجموع: (۳): ۱ 
سورة التّغاين 
رقم الآية العدد 
"1 ۳ 


الجمرع: (۱:۳ 


سورة الطّلاق 
رقم الاية العدد 
۱ 03 
۲ ۳ 
۳ ۳ 
۷ ۳ 
1 ۳ 
1 ۳ 
7 3 


I :)6( المجموع:‎ 


سورة المرّمل 


رقم الآية 
.۲ 


۱ Vga 


المجموع الكلي: 
مر الآيات 
۱۳۷ 
اا 
1 
3 
1١‏ 


العدد 
4 


ذات العدد 
۳ 
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يلاحظ أن كل آبة من آيات هذه القامٌة فيها 
تشريع أو إنذار أو احتجاج. وكلما يكون سياقها آكد أو 
آرجی؛ یکون تکرار اڈ فیا آکثر, وتكتني هنا بآبتين 
کر فیھا «اله» ست أو سبع مرّات: ثم نردقها. يها تكرّر 
فيها حمس مرّات, وهي (1) آيات. 

أو مااشتمل ل وهي آية الدّين الوحيدة 
في الاشهال على (1) مرّات. 








وهذه أطول آية من أطول سورة في القرآنء وهي 
البقرة. وموضوع الآية -كماترى_الدّين والشهادة, وفي 
كليهما تأكيد وتشديد؛ وفيها أطوار من التأكيد حن 
كادت كل كلمة قيها لاتخلو منه, كا في الأمور القالية: 








١-الأمر‏ بالتقوى مرّتين في البداية والنبساية: 


یمک آفه. 





١ض‏ (ربه) إلى [لله) فى الأول و ايعلّمكم) إليه 





الله بعكم اف . 
6 الجسمع بين الكتابة والإملاء والاستشهاد 
والشهادة. 


الأمر بالكتابة ثلاث سرّات فى البداية: 





(هَاعْتبوٌء/ ليكب بتكم (ذايكت). 
۷-الامربالاملاء مرت تين ی السّدر: ول ای 
عل آل فانبل ويه . 


التأكيد على الاستشماد والإشهاد مرّئين في 
الوسط: ر اتف دوا شَبِيدَنِنِ مِنْ رجالك», 





کا 4 یتیب 
۰ تکار هیده آرع رات مغر وسا 





١‏ الاكتفاء برجل و امرأتين عند ياب رجل 





١‏ تعمير الكتابة على الدَّين الصَغير والكبير: 
۱ شرا آ کب 


۳ عفالفة ماأمر اله فسوق: قا 








شوق بکُز6. 
٤‏ ذكر «المة» مرتين: یلیل ای ی 








-ذكر «العدل» مرّتين, و«أقسط» و«أقوم» مرّة: 
<كَايث 0 
افسط ند اث زوم ات4 

+ ذکر «الأجل» مرّنينه إلى أجل تى 
«صهيا أ كبيدا إلى لد » 

۷-البي عن البخس و القرار؛ ول یش مه 
يناه ریما 4 












١8‏ الاتيان بالألفاظ: كاتب, شهید. 
کبیرا؛ تجارة؛ فسوق, كلّ. شيء. وهي 
الاستغراق والشّمول وفبها نوع من الا کید. 

٩‏ تكرار الأمر والنبِي حضورًا وغيبة, والجسمع 
بينها مرّات كبا يأقي: 

الأمر: فاكتبوء. وليكتب. فليكتب, ولبلل؛ فليملل, 


واستشمدوا, وأشهد واء واتّقوا الله, وا 


لتبي؛ ولایأب کانب, ولایبخس ش 


يفهم منها 





التمداء, ولايضارٌكاتب. 

+ واخيرًا ابتداء الآية بخطاب ليَامَيَا اين 
ایو , وختها «َافه کل شَئْءٍ عَلير>؛ وكلاهما 
من آمارات ال کید والشدید. واه آعلم بسّ کتابه 


آل ۸۹۷/۸ 


وقحوی خطابه. 

ثانيًا: مااشتمل على سبعء وهي آخر آية من سورة 
امل 7 

إن ربك بعلم اق تقوم آذ من مَل ليل 
وال من لین نع ام بر الیل 
غاب غیکه قافرژا ما یر 








من القرأنٍ َم آن 


بون لي الْآَْضٍ يَتَفُونَ من فطل لله وَاخْرُونْ 





أ هذه الآية تلي آية الدّين في الّول. ولكّها 
اتتتقدمها قي ائستها علی لشظ «اه» سبع مرّات. 
وموضوعهاً ملاةالّبل. وضكت إليها إقامة الصّلاة؛ 
وإيتاء الرّكاة, وإقراض الله تعالى. 

۲ سورة ارتل من أوائل مائزل من الور المكية. 
ويتضتن صدرها خطاب للب بقيام الیل وشرتیل 
القرآن, أمَا آخرها ‏ وهي هذه الآية ‏ فديية ناسخة 


الصدرها على قول؛ وهذه ٍحدی آ: 














هذه السّورة خير متال الأُسلوب الآيات المي والمدئية 
فى سياقها وقصنرها طولهاء فكأنٌ الله تعالى أراد إعطاء 


صورة كاملة من المكيّات وا مائيّات في سورة واحدة. 


8 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج 1 

> ویخطر بالبال ‏ الآية )١١(‏ وما جع 
آضخاب تليكة...» المطولة من سورة امقر 
وهي نظير المرمل ترو وسياقًا - الواقعة بين آياتها 
ا نزلت تبيانًا لقوله تعاللة 








علا شه عَشَرّ المدئر: ٠‏ في المديئة. وهذا 
يحتاج إلى دراسة أكثر ؛ إذ لو كانت مكّية فا وجه 
اختلاف السّياق» هذا رغم وحدة روتّها مع روي ماقيلها 
و مابعدها من الآيات, فلاحظ , 

5 وجمل الکلام في آية المرمل كالآق: 

١-لم‏ يسبق لفظ «الله» هذه الآية في هذه التورة 
سوى وروده في البسملة؛ ولا يعد هناء إلا فلا وجه 
(۲۹) سورة المتقدّمة, فلولا هذه الآية لكانت” 





شب رل وا اش م یل و بل الیه تیلا6. 
E:‏ جرفم هجوا 


إل أن قال راشي 





و 
التل: ۱9-۵ 
“د إِنّ سياق هذه الآبة ‏ الطّويلة المتتصلة مباشرة 








وَيْضْقَهُ 4ء وهذه شہادة منه تعالى 





عل استكاتته وطاعته له حيما أمره في صدر الورة 





يقوله مه تیلا ه بشتهآر آ نقض مه تلیلا + 
یل آلفران ترتيلا»ه. ثم قال ور 
این مقق4, فشاطره طائفة من الومنین اقتدوا 


4 7 يمروا بصلاة اليل في صدر الشورة. م ذکر 
معاذيرهم. وفيها ذكر القتال. وهو خاصٌ بالتشريع 
المد وهذا دليل على نبا ترلت بالدينة ؛ حيث قال: 
عون ون نى یل افو وخلاصة القول أن 
الآية ليس فيها سوى الهدى والتصح والرّأفة, بخلاف 
آية الدّين, 

ع تم إن ماجاء فيها من الأمر أو مايشيهه يصطبغ 
والإجاء وَاّْدوء والكسر: مثل: 








انا اموا یسکع من خر دوه ند +4 
عور رجي 

9 وقد جع اله في هذه الآية بين ألفاظ و تعبيرات 
كلها رجاء وشكر, حقٌّ كادت لاتخلو منهاكلمة من ذلك 
عکس آية این تمائاء مثل: طائفة من الذين سعك» 
فتاب عليكم, ماتيسّر من القرآن ١مرّتين).‏ فضل الله, 
سبيل الله وقلّ اججاع هذين فى آية واحدة ‏ وأقرضوا 


لله قرضا حستاء من خهر تجدوه عنند اف هويا 


«واشتغنروا ان 


سمي ا ا ت ا ت ال 


وأعظم أجرًاء إن اله غفور رحيم. 

ته على علم اله بالأعذار مرّتين: علم أن لن 
تحصوه. علم أن سيكون منكم مرضى. 

۷ يخطر بالبال أن هذه التكينة التائدة لجو 
إضافة إلى تكرار «الله» سبع مرّات ‏ وهي أعلى نسبة في 
آيات القرا 








ان دعم للتسخ, وكأنّه أوّل نخ عرقه 
المسلمون في القرآن, فأراد الله أن لايستوحشوا ذلك 
ولایستتکر 
اليه وأما الآيات التي تكرّر فيها لنظ «الله» مس 
مرّات فهي ست. ولكلّ منها مزيّة اقتضت تكرار لفظ 
الجلالة فها مس مرّات» وهي: 

ا لین اقاب 
يبتكم كَحْبٌ اله و ا 
لین ظَلَمُوا اذ 













وهذه الآية من جملة آيات التُوحيد 
اختصّت من بينها بأنّ هؤلاء الناس لم يُقدموا عل عبادة 
الأوثان حي أحتوها كحب لله وهذا أعق الشّرك 
ومنتبى الضّلال. فر الله علهم يآكد البيان؛ حبیث 








اقتضى الأمر تكرار لفظ «الله» حمس مرّات, 

۲ یال الکتاب انوا ی دینکن ولا روا 
وس ویو 
آلفيها إلى ميم ورُوح من اموا له 
وا خر تک شتا اه اه ۳ 





وهذه الآية جاءت ردًا على التصارى في غلوّهم في 
شأن عيسى عقلا. وقوهم بالتعليث. فأ كد لحم أنه رسول 
الله وسبحانه أن يكون له ولد وهذا السَياق خخاصٌ 


ی 








الفليا و تكينه 

وهذه من جملة آيات نصير الله رسوله. ومن آكدها 
وأبلغها؛ إذ تصعرء فى تلك الخمسة واللّحظة الحرجة التي 
كاد رسول الله أن يُقتّل فيهاء وتجهض دعوته؛ حيث أنزل 
ا سكينة عليه وأيّده جود لم تروهاء وجعل كلمة الله 
كي العلا وكلمة المشركين الشفل, 








وهذء یا من ج 
الحرجة. وهي متفردة في سياقها؛ إذ أخرجوا هل 
التوحيد بغير حقّ من ديارهم. فنصير الله دينه تصيرًا 


مرا ولولاء دمت یع قد إن اله 





ی افة وی تفیل تا الله 





٠‏ /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج۲ 





الاحزاب:۲۳۷ 
والآية منغردة في سياقها و موضوعها في القرا 
حیت اشتملت علی زواج اي زج زید. وکان موضع 
اتهمة وفتنة للّذين في قلوبهم مرض. فأيان الله أنّ ذلك 
كان بعد أن قضى زيد منها وطرا, 
في نكاح أزواج أدعيالهم. 
1-۲ تجد توئا بو رن اله ايوم الاجر 


ون من عاة له و شوه و انوا 














احادلد: ۲۲ 





تعمل غاية الأسر وستتهى الحمّة في 
الاعراض عن ود الزمنین من حاد اقه ورسوله» فهي 


ی فا مه 
ثلاث مرّات قوله تعالى: (ووٌ و الْمَمْرِقٌ وَالْمَكْرِبُ 
قاتا اجه اش إن اله ايخ علبي 

البقرة:١١٠‏ 
وهي تشمل تلات جل وف كُلّ جملة جاء واف 











موق 
الرّابم: يبدو أن المكرّرات ترد قالبًا فى أواخر 
الآيات, وأنّ آخر جملة من ال یات بنزلة قضیة کبری نا 


تقدّنها من قضايا صغرى, أو تعليلٌ ها وهي توجد في 
أكتر السّور. وإليك نماذج منها. 














ال او ف 


و ت ی یر ی 





1۷١ البقرة:‎ 





وا إن اث لا يِب الْمُعتَدِينَ» 
البقرة: 315 
او اف وَاعلَمُواآَنٌ الله مع الْمَمّقِين>. 
البقرة: 344 
<وَآَحْيُوا إِنَّ اله بيب المُخيندين» البقرة:50١‏ 
اقرا اله راتوا أن لله شديد العقّاب). 





واوا اف لمکم اف رال 





آلبقرة: ۲۸۲ 


١أفعال‏ الله: (سلبًا وإيجابًا وإنكارًا) 


أ الإباط 0 الإخراج 
الاباء الإحداث الإخزاء 
الابتلاء الاحسان الاخلاف 
الابداء الاحصاء الادخال 
الابطال الإحقاق الإذاقة 
لاذ الإحكام الإذن 
الاتیان الاحلال الإذهاب 
الاثابة الاحیاء الإراءة 
الاجتباء الاختصاص الإرادة 
الإحاطة الأخذ الإرسال 








رتا انف جام الَا ليذم لريب فيه إن لل 
یت افیا 7 آل‌عمراننه 
تن یز غ ساب 
آل عمران:۱۹ 
وهکنا دواليك. 
الخامس: بدأت الآية بلغظ الجلالة «الله» بما تضمّنتها 





من الواضیع, تذكرها حسب ترتيب الكور. 

التادس : وقد جاء لفظ الجلالة في القرا 
(44؛) موضوعًا بفعل وصفة ونسبة لله أو عمل من 
العباد يتملّق به تعلل. وقد غلبت صبغة الرّحمة والرّجاء 
في آياتها على الغضب والجفاء, بنسبة قربية من العف 
وهذه السبة هي مقتشى کونه «سبقت رحته غطبه 
أنه «كتب على نفسه الرّحمة», لاحظ «رحم». وفيا يلي 
الإجمال في الجداول أدناء, م يتلوء التقصيل: 








في حرالي 





61 /المعجم في فقه لقة القرآن... ج + 





الإهانة التتخفيف 
الإهلاك ك 
الایتاه 

الایثار 

الایصاء 

الایلاج تا 
وب» الم 





الحرم التوبة 
التحيّة التوصية 


؟- صفات الله وما أسند إليه. سلا وإيجابا: 


أ الأحد 


التوفیق 
توق 
اتوفية 
۰ 
الجزاء 
الجمل 
المع 
4 
الب 
الحفظ 
الحكم 
امول 
اليف 
و 
ام 
اسف 
المنفاء 
الخلق 
كت 
الدّعوة 
التفاع 
ور» 
الرؤية 
التجوع 
الرّحة 


نو 


اد 
الرزق 
الرَضى 
ان 
المي 
ز4 
الريادة 
(س) 
السّخريّة 


الاح 
(ش» 


التہادة 
( ص4 
آلسدق 


اللا 
«ض» 
الصّرب 
ط4 
الم 
(ظ» 


+ 


القول 
ك4 
الكتابة 


الكفاية 
ول4 
اللّمن 


أحكم الحاكمين أسرع 





الوذر 
الوعظ 


الوقاية 
الولادة 


أشد 


تس مسق دحتم a‏ 








ج4 الحم العام (ق» القتدر 
حب الردّاق عدو قادر المقيت 
المسيب الّقیب المزیز القدير ميلك 
الحفيظ وس» 5-5 القوي مول 
حق سریعامساب ‏ الط <ده موهن 
9 التمیع الملام الكافي «ده 
الخالق (ش4 العلے ول» هاج 
الخبير الشاكر 3 اللطيف 5 
بريء خير القديد > 4 «وه 
المي وذه التكور غافل ل الواسع 
(ت» ذلكم الشهيد الب مب الوكيل 
راب ذوفضل وص» الفقور مت 0 
دوثه ذوالممارج الصّمد الي الفيط 
ثالك ر وظ» «فب» رج 
ج4 الرؤوف لام فالق عر 
جانع رب + فقير الستعان 
دما أضيف إلى لفظ الجلالة: 
أ4 فده (ب» وح غزائن 141 «ذ4 
آلاء :۲ أعداء الله بأ سا۱4 حب اشد ا خدیدا۵: ۳ ذکراف:٩‏ 
آیات افه: 4۲‏ مر اث:۱۳ بعد الله:؟ عب الله ١‏ غلق الله: ؟ ور» 
این :۲ آنبیاء اه:۱ یه اف:۱ حدوداث: ۱۲ «د» رمذاث: ٩‏ 
أبناء الله 3 أنصار الله: 7 ذث؟ه حرماتات: ١‏ داعي ش۲۲ رزق الله ۱ 
أجل اللهب؟ آنمما۱:۵ ثواب الله:1 خزباك: ؟ ‏ دقعاله:؟ رسالات الله: ١‏ 
إذن ا:۸٠‏ أولياءالله:؟ ج4 حكم اله 7 دون ا:۲ رسل ۱:۵ 


أرض الله یام اف:۲ جنب اذا ۹ دین اش ۲ رسولالل: 91 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... خ1 ج امتح برس 








رضوانالل: ١‏ شهادةا: ۱ علم ال ١‏ کتاب ا:۸ ساجداله: ۲ تمم :6 
دوح اه۲ ص عند الله 31 كلام لله ۴ مع الله 53 نعمة أله ۱۸ 
(ز4 صبغة الله: ١‏ عهد آث: ۸ کلیات‌اث: ۲ معاذالل:؟ تور الله: * 
زینة الله ١‏ معراطالل: ia ١‏ کلمة اف ١‏ معجزي د:۲ (هه 
س4 صعاك:٠‏ غضباف:ا (ل» مقت الله ١‏ هدى الله 0 
سبحان‌ال: ٩‏ و4 غير ۱۷:۵ لعنة اله: ۷ مکر اله ؟ +ره 
سبيل الله: ۱۱۸ عباد اللھ: ۷ (ف4 لقاء ا:۲ ملاقوالله: ١‏ وجه الله: ۵ 
سته ا:۱۸ عبد الله: 7 فضل الله 15 ن وعد ا:١۱‏ 
ش4 عدوّاك: 1 فطرة ال١١‏ نار ائ: 1 ی 


شعائرالله: 4 عذاباك:ه «ك» ناقه ا: ۲ يداه ع 
ويلاحظ أنّ أكثر المضافات إلى «لشه»: (دون اله): ۷١‏ إعند الله): ,1١‏ وهكذا تتنازل من 
العشرات إلى الآحاد. وفي قياس بعضها مع هغل سو نكف لا أنّ صبغة ارّحمة غلبت النقمة, ومکذا تب لنا 
أسرار خر ی فلاحظظ. 

غ الحروف الجارّة للفظ الجلالة: 





ای اش 4٩‏ تاث: ٩‏ ق :۱۱ من الله: 16م 

باث: ۱۳۷ عل اْ: ۸۰ 7 ۱1۷ و اث: ۱۷ 

5 أفعال الخلق المتعلّقة بالله:(سلبًا وإيجابًا وإنكارًا) 

15 الاطاعة الإيذاء الجعل 
ناء الاستعانة الاعتصام الایان الجهاد 
الإقام الاستعانة الإعجاز + 
الاتیان الاستغائة الاغناء چ(ب4 التکليم الب 
ابا الاستغفار الافتراء البروز التبئة السبان 
الاخلاص الاستهزاء الإقامة «ت» التوبة الحسن 
الإخلاف الإسخاط الاقراض اسح التوكل اللف 
الإرادة الإسلام ا التعليم اقول ۰ 


الاستجابة الاشهاد ع التفريق ۰ ا خشوع 


آل د/ ۹۰۵ 





الخشية ارد (ص» اللو ۲« المعاهدة 
الخوف الوّغبة الصّير العوذ الکتان ن 
الخيانة جس»ه الصّدق ia‏ الكذب التسيان 
ده الصّلاة روز الكفر اتم 
موه الع (ض4 ا اوف» مي التميخة 
الشجود ارب القرار المبايعة ذه 
¢ وش یر الوق اه لیرد 
الذكر الشّرك «(ظ4 القدر الحاجّة افزء 
ره الشکر ان ۳۳ العامة 00 
اوه الق + القنوت رید الوجدان 
الزجاء العبادة اقول لخاد عة 
ازج العصيال اام التاق 





التفصيل:1" 


)وبأل-١‎ 


و له ان اه وتا نم 










هود: ۳۳ 


الاباء:(0 








یاه البقرة: ۱۶۸ 
> بالحتة: لمكن فى صَخْرة أو في الشنوَاتٍ أز في 


لقبان:13 


( وتكتقي تفاسم الا »دون شیره من ماه 
وسفاته حیت تذکر ی مواضها 


/العجم في فقه لغة القرآن.. ج۲ 





ديت اليم این تیه 
آل‌عمران :۱۸۰ 
الائده: ۵۶ «ريكقون تلد الّاء:۳۷ 


/التيان ال اه تلفغ ال ول ونه إلا آم يمدو اا على ما انيم امن ضيبي 






انیم این 




















التساءبغة 
وق الوا حشبنًا لله تسيؤتيتا اث مِنْ فَطْلِدوَ 
رشو 
ه الأجر: لوَسَوْفَ ب 
فى ظ بن الفتام والتلیکه عظینا» 
ب -الایتاد اشاء: ۱۶۱ 
١المال:‏ 5ا انی اله حبرا انیز نان طیعوا کم اه آخرا خسا4 "1 


ا 


الشمل:۳۹ [۔الکتاب والک: ما کان لئ أن 
زئه لین نيه ا کناب اک شوه ول بای كُوئُوا جا 












۹4 آل‌عمران:۷۹ 

/- الب هو ول ذین تزقری سکم تن 

وه اه خزاه هود:۳۱ 
۲رأث ر) 


الایثار :(۱) 


لبترت:۲۵۸ 
البقرة:۷٤۲‏ 








7 وَقَعَ جره عَلَ اد التساء: 
«مَن عفا واضلح اجره عل ا4۶ الشّود 
آل‌عمران:۱۶۸ 
ت 


آل‌عمران: ۱۷۰ 





اه من 





٩۰۷/۰ آل‎ 





اش هود: ۲۹ 











خی إلَا على الأنفال :۵۲ 
اش سأرلا ذكاثوا مُه اد مهم قوّه وَأارًا في الزض 
هراج ل) هم ان بو 1 الزس:۲۱ 

أجل الله :51 تيم رُم بالبئناتٍ ففرا 





من كان برجو اء اف نآ ار > الوسن:۲۲ 
'ب-المؤاخذة: 
وإ جز افد إذا جاة 5 برخي : ولو بُو ال الاس طبهم تا رة 


٠١:لعتلا علا من ابه‎ 6z 





لح ؟-بالكسب: ْوَلَو يُوَاخدُ انه الاش يسا كُسبواما 
«ثل مر اه ده الاخلاص:۱ فاطر:10 










الأخذه 
أ أخذ الله:(1) 
١الميثاق:‏ هو 


البقره:7١١,‏ ويوئس:/5 
لذبن قارا ان اله ودا الكهف:٤‏ 


۱ 


جع اعد اثاین ولبه 









«عا کنو آن ید ن وحن 





الاما ملاع 
الأولى» التأخیر: (۷) 


النافقون:۱۱ 


58 /المعجم ني فقه لقة الترآن... ج ۲ 





4 الإصابة: تا ایک الق السجفعان 


آل‌عمران: ۱۹۲ 


النجم:۲۵ 















الاذن :(۲۳) 
أ-الإذن (مثبمًا): 





-١‏ رفع البيوت: فى بيو 
فبا اس 
۲ الشفاعة: وإ من بقد 








الأهال :1 
1 خلق الطير: فلم فيه کون طَيًْا بإِذْنٍ 
ا آل‌عمران :14 وان م اله ومول إل الاس بوم الحم 






الآفتةوالآِرض وَأَخْبى ‏ الْآكْيرِ4. القوية:؟ 
آل‌عمران: 1٩‏ ١٠-لأذي)‏ 








الایذاء :(۲) 





اف 








١-(أرض)‏ 
أرض الله:(5) 
«قالوا آل تكن أدص الله وَايِفةٌ فَمَُاجرُوا 


التساء:/ا؟ 











عبار 
الأعراف: ٠١۸‏ 
مون ۾ 
میور و4 الزسون :۸۵۸6 
الاتفال ٩۳:‏ 





(aJ) 
آلاء اه:(۲)‎ 





آل ۹۰۹/۵ 


لامر 
الاأمی:(۲۷) 


آالأمر(متت: 
۱ الوصل: وی فطفون ما آشر اف به أن 
البقرة:۴۷. والرعد ٠٠:‏ 


يُوصَلَ. 





۲-إتيان التساء: * 
آتر کم اف 





ابقرة,۲۲۲ 


۳- السدل والاحسان: إن اله بام بالل 





ل 


5 التحل: .+ 
كبح البقرة: وإ قال تموئى لِقَوْمهِ إن لله 
ابقر 






آل‌عمران: ۱۵۶ 
الرعد: ۳۱ 


الرّوم! 4 


7 


و توالت لور خی جاء الق هر فر 


5٠١‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 







غلين». 


قال لاهم اليم من أف افا كن ارق أله ِنَ الّمَرَاتٍ من اص منم باه 
رج4 هود: 4۳ والیقم الأخر6. البقرة: 113 


















تیش الآ لا ورف بل الستشرق 
والتفرب وک ار من امن ال اليم الأجرٍ4. 


جلوه سَبْحَائَهُ عا 
اتحل:۱ 


افو من اى بال وَالْيوْمٍ 
الوبت:۱۸ 


2 


اله ِى بالخ وَحَيِرٌ لِك 
الوس:۷۸ 


ب الأمر( منفیا آو انکاژا): 
را اه یم بانختّای .6‏ العراف: ۷۹ 


۳-1۳ 





البقرتب۱۳5 
باق اَذ 
آل‌عمران:۵۲ 
العمران: 85 





6-لأم ن) 
الإيمان: ٩‏ 


٩۱۱/۶ آل‎ 





مود وتا المائدة: ٠۹‏ و هزم ار . اشاء:۵۹ 












قالوا لا باف وَخد؛». 
الون::۸ 


«وَعاذا عَلَئِمْ لَوْامَنُوا باه اليم 








تاتا لا نۇم بال قا جانا يِن 
الْحَنّْ». المائدة: 4م 
ثٍ واتزم 
ابقر 1۳ 

من بان قَقَدِ اشتنسك 


البقرة:31 18 





رَد بل 


دَفَضْلٍ». 
«إنما المُؤيئُون الي اموا ياف رئول 4 


لتور:3۲. وامجزات:۵( 


و الذي اوا باه وشل اوليك مم = ا وإ من غل القاس لمن بُو باش وما أل 
دیون المديذ 
ادن دين او باه زژشلی6. . امدید:۲۱ 





آلعمران:۱۹۱ 
سوه الب الأ ی لین باق 
الأعراف:۸١٠‏ 

القوية: 1" 





اوم الاخر4. 
التوبة: ۹4 
وما ۇين هم بال لاتق ره 





۲ /المعجم لي فقه لقذ القرآن... ج۲ 





میاییه. اقابن:» «وَالْمؤْئونَ الأكوة وَالمؤيئون بال اذم 
الأخر». اشاء:۱3۲ 









رة اوليك الین ون باه 








اوز ٣‏ 
اله وَالتؤم الخ يُوَادُونَ 
اد 7-(أنا) 
قارا بان زشیی6, آنا اف( 

1 آلعمران:۱۷۹, والتساء:۱۷۱ یآ اه له آئ. Erb‏ 
تاا الذي اعرا يانه وزشولم4. ات۱۳5 انیا ونیا اناا القصص:.۳ 
يوا باه ودَسُولِدِ اليه الأ ». أي 

الأعراف:۱۵۸ التأیید:(0 
واه بريد آل‌عمران:۱۳ 
أي ی 
آيات الله( 





١-الكفر‏ جا: إن اَن وا بايان اله لَهُمْ 





۹ العنکبوت:۲۳ 
سین فووا بأيات اله أولية مم 
الخابرون». الم :3۳ 
جع یک سایاب اه ناه تریغ الیتاب4. 
آل‌عمران: ۱۹ 

آهل لتاب ترون بایات افو ونم 
فرت آلعمران:۱۷۰ 


جز تا َل لتاب بم ترون بأياتِ لله واه 





ِالْحقٌّ». 


البقرة: ۰۲۵۲ وآلعمران:8١٠,‏ والجائية: 7 
اه 4. الثعراف:۳۱؛ والکهف:۱۷ 





اکن ما بل ی ار ین ايَاتٍ اله 
اميه الأحزاب: 65 








يات افد روا4 الجائية: 
دوا یات اه واه 
1 الاشتراء بهاب. «اشئرّزا با 








جاک ایح 





حَدُونَ ياي 5 





۶ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ؟ 














لك یف القصص:۸۷ 
۱-المدلة فیها: تا یال يات اف إل لین 
3 ۆن 


یاون ناناب 






إن اين باون ف ات اله ب 





اه المۇمن:01 
ام ت إل لبن باون نابات اله أ 
رفون المؤمن:36 
١١‏ إنكارها: هِوَيُرِيكُمْايَاتِهِ فَأَيُ اب افو 
تتکزرن>. الزسن:۸۱ 
٩-(ب‏ أس) 
بأس اه :(۱) 





نیرت ین بأ انإ 
دلب دأ 

البدم:(۳) 

أ-يدة الخلق: 


ب -إبداءالخلق: 
را 


النکبوت:۱۹ 


۱-(ب دل) 
التبدیل:(0 
< توليك يبدل اله سياه 








۲-(ب دو) 
البداء:(۲) 
أ اليد 
وبا لمن اله مال يَكُونُوايدتيئون», 
ارس 1۷ 
عا له شیدیه4. . الحزاب:۳۷ 





۳-(ب ر أا 
البراءت:(۳) 






راء ن اف ززشوله ی نیاق 

المذركين». القوية: ١‏ 
ب -الهريء: 

من افء وزشرله ال اس یم لسع 

اش رک ورَشولة». الترية؟ 











ری 





ای سس و رت یس اس Na‏ 






را ادا تاره 


۶-(ب ر ز) 
البروز لله :(؟) 
جربرزوا یاه 


إبراهير: 1١‏ 
اراهیم:۸؛ 





-(ب رك) 
التبا د:(۳) 
لاله الق 





ارد اله رت اقاي 
الأعراف: 4ه 





«م انش انا؛ لقا ار فتبارة اف أخصَنْ 


لاني المومنوة 11 


القالي». 


المؤمن 31 





ان رکم نارق اف رب 


زب س ط) 


جا تیش ال 


ار یروا ناه یتسط الوزق لن بضاء وف 
الروم:۳۷ 
أو سفلموا اف بط لوزن ن ياء 





ويفدره. الزّمر: 81 
۷-(ب ش ر) 
التّبشیر:(۳) 


يك الى يعم ال جب 








آل عمران: 40 
۸-(ب ص ر) 
البصیر:(۴۰) 


۱-بصیر بالامال: «والة تصی پا یفتلون». 
البقرة:11,وآلعمران: 177 والمائدة: الا 


ی تا 








الأتفال: 9 





الأحزاب:؟, والفتح:5؟ 
السَمْوَاتِ وَالَآَرْضٍِ وَانْهُ بَصِير 





e العجم ق فقه لغة القرآن...‎ / ١ 


اجرات:۱۸ 
3 


؟١018:نارمعلآ‎ 


چا تفتلرن» 
۲ بصیر بالعباد: اهيجي يل 






قلا جاء جم إن لف كان بعاد تيرك 
فاطر:40 
روص أغرى إلى اف إن اله بصي ابا . 
: الؤمن:11 
لب طل) 
الابطال:(۱) 
فا لقا قال مونی ما چم به الشخ لا 
تی پنی:۸۱ 
۰-(ب ع ش) 
البعث:(۱۱) 
أ البعث (مثبمًا): 





١الأنبياء‏ والرؤسل: کان الاس ائ 





۲- طالوت: وا هم نب 
طَالُوتَ مَلكًض4. 


۳-الفراب: 


بت اه غاب یبخث نی از ض4. 
آلائده:۳۱ 





+الوی: وال 


دان 
يم تبقنم ال يئا . 
آب -الیعت ( 
۱-الوق: ‏ 


احج 


الجادلة:ة 1۸ 








امنفيًا أو إنكارًا). 


پا هد نییعت الله 














من یوت ». 


:۷ 
الاسراء: ۹4 
الفرقان:1۱ 


أحدا4. 
او آنعت انه بكرا رشولا». 


عدا ی بعت اه زش وله 





۱-(بع دا 
بعد اثه:(۲) 
«فبن خبیب غد انوا نب :1 
ن ڊيه من بغ اله لا کون 4. 
ابمائید: ۲۳ 
۲-(ب ق ي 
بقيّة اله :(۱) 





ومن بتكل على لله فهو حب إن اله بالغ 
4 امللای:۳ 
ب-ابلاع: 
من دوه ماه اعا مس اه 


الجن 








وَرِسَالاتد». 
۶-(ب ل و) 
البلاءء(ع) 
أدبلاء الله 


آل ۹۱۷/۰ 





اله ماني طذوركم وي يتحص ان 
آل‌عمران :۱۵1 

ث با شود ال ان ۵ نیک 
ابترد:۲۶۹ 









راحبا؛4. الانده:۱۸ 
۳-(ب ي ع) 
مبايعة ا:(۱) 





البقرة: 7417 
ذلك بي اف کم یات کم 
البقرة:19 1151 









الائدة: ۸٩‏ 
و اه عم کی 
الّور:۱۸ 
کت با کم لیات ان غل خكير». 
اورم 


و ذلك ی ان كم ايايد وان علي حكير» 
الور:۵9 


وکین بیج کم اب نگ 











پوسف:۷۳ 
اک ترشف عق تکون خرضا». 
بوسف:۸0 














الشّعراء:/اة 
الصّاقات:817 





۹ت م م( 
rll‏ 
هو نع و اقفو تف 








و که الكاؤئون». 
٤١‏ (ت وب) 


القوبة:(۲۰) 





آل تکون توا گرا كاب ال 
3 المائدة:١۷‏ 
«نتذ تاب ال#علَ التي وَالسمهاجرين 

الّویت:۱۱۷ 
1 پاک 4 















الساء:۱۷ 
5ق تاب بن بعد َيه لخن هرب 
1 آلائده:۳۹ 


يوب اف على المُؤمدين وا 


5إا از على ال دين يعمو الشوء 
التساء:۱۷ 


ال 





اف التساء:۹۲ 


ب لا 
5ون تا عیل ضلیً قَه ربق ار 
اب الفرقان: ۷۱ 





التحرم:ء 
5 امائدة دغلا 






اج -التوّاب: 
إن اكان ابا زجیسا4 اشاء:۱۹ 
َوَن اله هر لواب الأجيي. E‏ 
ا اف خو الراب الإجير». الوی:۱۱۸ 
التور:١1‏ 
احجرات: ۱۲ 


سا تسس ت ال 


۲-(ث ل ث) 





تابه اله ينا رجات قطبی ین میا 
از خالدین نیتا4. 


الاندة:۸۵ 





وما كان اه بتکم عل انیس ون اف 
آل‌عمران:۱۷۹ 

بى اليه قن 
التّوزی:۱۳ 





هعرج دل) 


الجدال:(۵) 
أ الجدال ف الله 
وب اس عن یبال نی اه بر جلم».امج:۳ 


وین اس من یال 





اتاب نبیر 














الجزاء:(۷) 


جزاء اله: 
١التاکرین:‏ (رسیجزی اف الشاكرين). 


آل‌عمران: ۱2۸ 
١-الحمدقين:‏ ناه ری تین 
پوسف:۸۸ 
و 
الحل:۳۱ 
دتم 





جر اه اس 





الأحزاب: ۲۶ 
مالماملین: «ج اه خسن عا کارا 
تون التوبة:۱۲۱ 
-الّاکرین: جریا آخ ما عَبلوا). 








١الأموال‏ قيامًا: هوَلَا تُوْنُوا الشقهاء آموالكُمْ لي 





۰ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


تباما لثایی». 


٩۷:هدئالا‎ 














اتحل:۸۰ 
۵ الظلال يمنا خلق: ؤوَافه جَملَ یا خن 
التحل؛ 1م 

1 الیل سرمداء قل أ جفل اه لک 
اليل تزعذا ال بزمایعز6. التصص:۷۱ 

۷ التہار سرمدا فل اراي ان جعل اه که 
لجار مدا إلى تؤم التيعة القتصص:۷۲ 

ه القيل للشكن والتّهار مبصيرًا: « آنه اج 
اکتا نی ولاز مییراه.. الوس ٩‏ 
الم »با« ای عفل که 


اه الزس:14 














١‏ لكل عيء قدرا: «َ جَعَلَ اله لكل شىء 











ترا الطلاق: > 
۲ الأرض بساطاد (وال جقل کم التزش 
بشاطً4. نوی:۱۹ 
۲-الامدد ُشری: «وعا بقل 4 نشزی لک 
ولك آلعمران:۱۲۹ 





افا بشزی ولتطمان به رکه . 
الأنفال. 
5 القول حسرة: للِيَجْعَلَ اله ذلك حَشْرٌ: 












آل‌عمران:۱۵ 
لفاحشات تو ۱۳ 
احشات: لحَت يَنرَفْسُِنَ الْمَوْتُ 
الساء:۱۵ 








( الررجس على الذي لا يؤمنون:‎ ١1 


اة اوج على الي بیش الشمام:ه۱۲ 





تزکیدها وج له علیکر کیلا, 
اب -ما جمل الل 


-١‏ الشبيل على المشركين: «قنَا جَعَلَ الا كم 


*- الور للكافرين: (وَمَنْ ‏ بعل اث لَه ورا 
قَالَهُمِنْ ثُور». الثور:.4 
الله عُرضة للأيان: ؤَرَكَا تجْعلُوا لل رة 
ع البقرة: 7714 
ج-جمل الكافرين لله: 

١الأنداد:‏ وَرَجَعْلَهِ آَنْدَاملِيضِلٌ عن 






۳ التسيب: 9وَجَعَنُوابله ينا درا بن الْحَرْثٍ 







ام نميا الأتعام: 311 
+-البنات: لوف لباب شبحانة ولا 
الحل:۵۷ 

رف ما کرو 
الحل ۲ 


١44 النساء:‎ 


(EP EA 


الجمم:(۳) 

جمع الله: 

١د‏ الرسل: تز 
الوا عم ا4 . 







“المنافقين والكافرين: إن مه ام ات 


٩۲۱/۰ آل‎ 











الجنود:(۲) 
وله جود السَنواتٍ والآز الفتح: ۷4 
۱ج هد( 
الجهاد في ا:(۱) 
«زجایذران اه خن قادو . الج:۷۸ 
۲-(ج وب) 
الاستجابة لله:(؟) 
دَآَلّدِينَ اشتَجَائوابله والؤشول مِنْ بغدٍ ا آصَابَمٌ 
القرح». آل عمران: 011 
بام الذي اموا اشتجييوابه وللوشول إذأ 
دَعَاكُم ينا يخنيكم», الأتفال: 16 
۲ج در) 
تفی الاجارة من :(۱) 
ولاز میرن من اله أخد .4‏ المن:۲۲ 





ماج ي أ) 
مجیء اللّور من اله:(۱) 


من اله وه وتاب بين المائدة:6١‏ 





0۵-(ح ب با 
الحبّ(۳۸ 


أ من يبه ال: 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج۲ ' 


۱-اممسنین: «وَأَخیسُوا یب الشخینین4. 





ال‌عمران: )۱۸۸,۱۳ 
اضتخ إن اه يب الشخيهي». 





الائدة:۱۳ 
م زا وآختوا اه یف الشخینیا6. 
الائدة:۳٩‏ 


2 


۲- الترابين: ِن اله بب اؤابين و 





ای بل من أذ 











النثفين». آل‌عمران:۷۹ 

ؤَإنّ اليب المفين». الثويةة كيلا 
+-السّابرین: واه یب الشایرین4. 

آل عمران:۱۸5 

٥‏ الترکلین؛ اذا رضت نوكل عل اله إن اه 

التو كليني. آل‌عمران:۱۵۹ 

التسطین: ران تم القن 

إن لله بيب ال € المائدة: 47 


«َأقيطراإِن اله بحب القيطي). الحجرات:٠‏ 
«انْ اه یب ال شفبطینه التحتة:۸ 
۷- رین والعطیرین: نید رجا يبرن أن 
دا وا يب المطرين4. 2 
إن اله بب التؤابينوَ يب الْحُعَطَهرِين4. 











یقت۱۰۸ 








۸ القاتلین في سیله: إن اله بحب ال 
فى یه ًا 












١‏ الطيعين: فل إذ كنع يبرن اله فاون 


یک ان آل‌عمران:۳۱ 
ب من لابه الله 
١‏ الهندين: ولا تسوا اد هلف 
الْمُعتدِينَ». ۰ وال 








۲-الفساد والمقسدين: ودا وی تی فی لاض 
يقد يها وَيلِكَ حر 
القتاد. 
ويون في الآزض فاا اله لا ب 
المائدة: 


1 القصص:۷۷ 

الکتار الأشم: بق اله الزبوا وبري 
اقات وا لا بحب کل كنار آئے4. القر:۲۷۹ 
بر والوشول فان نو 
آل‌عمران: ۳۷ 
4 


افرين». 
واه لا یب | 





آل‌عمران:۰,۵۷ع۱ 





-اففتال اللخور: إن اله لا 





وراه اشاء:۳۱ 
ان ال مب کل كال حور4 لقبان:۸٠‏ 
واه میب کل ال نخرره.. الدید:۲۳ 
۷-النوان والخاننین: إن 








۸ الفرسين: نا لیب لرجیت». 

1 القصص:۱۷ 
4-الجهر بالسوء: ل عب ال الجَهر با 
لاش م4 












الیترة:۱3۵ 
البقرة: 136 


مشا قتا اليم من افو سول 





وَجهَادٍفى شبيلة4 او 
(-(ح ب ط) 
الاحباط:(۱) 
اه آفتال4. 
الأحزاب: 15 


۷ح ب ل) 
حبل الله؛(؟) 
جَوَاْمَصِمُوا بحبلٍ لله یف ولا روا 





الحجة:(0) 


آل ۹۲۲/۶ 





واج وة قال أتُحَاجُونَ ني اله وقذ 
قذین». الأنعام: ۸٠‏ 


«وَاذین اجون في اله ن بد ما اجيب له 













ج -الحجة شد 
قل تھ الحجة الأنسام: 11 
٩-(ح‏ د شا 
الاحدات:(۱) 
و تذری غل بت آوا. 
الطّلاق: 1 


سلج دد) 
الحد:(۱) 


الیقرة:۲۲۹ 
نْ نا آن بقیضا غذوة اه ول دود اف 


مها قوم تفلقون» ایرد ۱۳۰ 





۶ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 





تبرش 

















<َتَلْكَ عُدُودٌ اه». البقرة: 2141" ف الْأَرْضٍ قَسَاًا أن يفوا المائدة: +2 
«رالخانشون مود 4 اتریة:۱۱۲ لح دم( 
حُدُودٌ اله>. الجادلة:غ, والطّلاق:١‏ الحرام :۱۰1) 
أ حرمات الله 
لوم الاجر باون زیب4. المي 
. الجادلة:؟؟ ب - تحريم الله 


اد ال حاون اله وله شواک بت 











لين من قيلهم». 
5إ شین باون اف ور 
الْأَدلِينَ>. 
۱-(ح ذرا) 
التحذیر:(۲) 
ودک ات4 العمران 7.42 
اح رب) 
الإسراهة 77 
ولا نون الف اى خم الإ باح و 
4 الفرقان:1۸ 
ولوان اله وها على الکافرین4. 
الأعراف: ٠٠‏ 
تداع زب) 
وَازضادا من خارب اه رش له حزب اثه: (۳) 





ومن بول اله ومول و 


جَرَاوًا الْذينَيحاربُونَ اله وَرَسُولَهُ ويَسْعَؤنَ ‏ ال هم القالغود. الانده:دو 


6 


سس سس سس سس آل ۱۲۵/۸ 





اوليك جب افد 
الْمُْلِحُونَ». 


جرب او هم 
الجادلة: 77 
0ح س ب) 
الحشب :(۱۰) 


أ خشب افه: 





وان روا آن یوق فان حنبق ا . 





الوا خلا الله تسيؤتيتا لله 








وَرَشُولةه. 
فا تال خشي اه له موه 
۳۹ القوية:ة ١١‏ 
ئل شي ان یه تک مت كُلُونَ». 


الرّمر:۳۸ 






اه افأ عا يعمل الارن 
إبراهير: 61 
عد رُسْلَهُه. إبراهير:/اغ 





وه نکم يه 
البقرة: ۲۸٤‏ 





۸٦:ءاسا‎ 





7ح س ن) 








البقرت:۱۳۸ 
تن خسن ناوخا ؤم يُوقون». 
الائدة:۵۰ 
۷-(ج ش ر) 
الجر الی اه: (۱) 
آل‌عمران:۱۵۸ 
۸(ح ش وا 
حاش 4 :(۲) 


وقلح خا فم ما هذا كرا إن هدا إل مَل 


پوسف:۳۱ 


یوسف:۵۱ 
٩-(ح‏ ص ي) 
الاحصاءء (۱) 
آخضیه اه وَنشر4. المادلة:٩‏ 
۷۰-(ح فا ظ) 
الحنظ:(۲) 


أ حفظ الله 


۹ /المعجم في فقه لغة القرآن... چ 

«قالشا لمات قابات حَافِظَاتٌ قيب َا حيط 

اف اشاء:ع۴ 
اب_الحقيظ: 

ابن ادوا ن دوي آزلجء الأ حفط 

الشوزی:7 





-(ح ق ق) 
الحیّ:(٩)‏ 
موالی: 
ذلك بال ی 
الحجا. 1۲ ولقبان: ۳۰ 
1 نان او انح الشبین». الور:ه؟ 
اق الحق: 
ری اف لحن بک 
اج-الله أحقّ 
اقش وتم ناف آل أن تنإ 
التوبة: ۱۳ 
له کم روک وا زرشوله آعق آن 








ER 










وضو إن كارا ينين ین 
نى الاس واف احق أن تحْشية». 
الحزاب:۳۷ 





قعلثرا ی لح 44 
اح 4( 

الحکم:(۱۹) 

أدحكم الله. 

«وكنت يكوك وَعِندهُم لوزي نيا خم 


۷٠:صمقلا‎ 





الائده:1۳ 
الممتحنة: ٠١‏ 










الائدة:۱ 
بل آی آز شک الا 
یوسف:۸۰ 


الوعد: 1۱ 


واكم لب بشکید4. 
الومن:۱۸ 


ابترت,۱۱۳ 


الساء:۱۶۱ 
تاضیرا خی تنکُم الا ببتا رفو خن 
اغایبی». الاعراف:۸۷ 


«زاضسم خسن کم الا وضو خی 
الما کبی». 








تختلفون». 
وان اله شک ین عا مغ نم بطتیلون». 


۲: 





الکم إلى الله: 
وت لت ب بن مت 





أل ع/لالاة 











و-أحكم الحاكمين الفائحة:1. والمؤمن: 18 
اليس ابام انحاكبي. ٠‏ اي۸ «الْحنه ای خن اشنواب والزش». 
زدإحكام الآيات: الأتعام: ١‏ 
م نکم اف تایه الج:۲: 

مرح ل ف) الأتمام: 0 , والصّاقات: 147 
الحلف باف:(م وَرََانُوا الْحَندَره اذى مَذينا يدا 


الاعراف:4۳ 


واخ دغ م ان ادف رب القالّين». 





پونس:۱۰ 





زائخق». 








الاسراه :۱۱۱ 
اتف ینلع عبر لکتاب). 
لاح لل) الكيف: ١‏ 


الاحلال:(۳) 


عَّمْ الؤبواه. ‏ البقرة:۲۷۵ 










الائده:۸۷ 
یا او وه قا حل الله لَك تَبتقى 
مات آزواجق». التحرم:۱ 
)چم( التمل:۵۹, والعسکبوت: ۱۳ ولقمان:۲۵ 
الحمد ۲:(:4) ؤرثل الَتَدية»ه. اکمل:۳٩‏ 











<الخندف رت القاّین». 4 الْذى لَهُ مما في الَوَاتٍ وَمَا في 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... e‏ 
الآدض». 
«الحنديك ا 
دالوا لخن ای مب ع انحزن4, 
قاطر: 1 





ورَتَانُوا الْحَندُِكِ الذى صَدَقنًا 









م۷ 
«رَتیل حدم رب لقال . الّم:۷ 
به اند رب الشواتِ». ‏ الجائية: 
(١‏ ن ف) 
ختفاء اه: 0۱ 





۷-(ح وط) 

الاحاطة:(۸) 
الاحاطة با 
«وَاْری 1 توا ليها قد أخاط انيه 
افتع:۲۱ 


تنء علشا4.الطلای: ۱۲ 








١‏ انا قذ عاط بكر 
اب حيط 


٤١۷:لاغنألا‎ 


بكلّ شی.: «زکان اه بل یم م4 











البروح:۲۰ 


ج 


۸-(ح ول) 
العول 
(وا ترا انيمول َب الع 





1 





۹ج ي ف( 
نفي الحید:(۱) 


آم ازثابوا آم يحَافُونَ آ 





۰ ییا 
الحیاة: (۸) 
أ التعيّة. 
و 





5 یز َا بيك به ا4. 
امادلتی۸ 

ب -الاحیاء 

١-إحياء‏ الوق: یت يس 





البقرة:؟7 
هبد مؤتها4. البقرة:105 
۲-ٍحیاء الأرض: َإِعْلَمُوا أن لله يجخبى الَْْضٌ 









بغ مؤتها», امحدید:۱۷ 
۳ الاحیاء والاماته: واه بى م را ّا 
ان تصيد». آل‌عمران:۱۵1 
«ثل انه يليك که الجائية: 








اؤرَائهُ لَايَستَخْى مِنَ الْحَقٌّ» 
۱-(ح ب ر) 

الخبیر:(4۲۲ 

۱با پسلون: راف 

لیقرة:۳۷۱,۲۳۵, وآل‌عمران: ۱۸۰ وامدید: ۰۱۰ 


الأحزاب: ۵۳ 





وانمادلد: ۱۱۰۳ والتّغابن:۸ 





آلعمران:۱۵۳. وال وية:۱1, واسادلة: ۱۳ 
والنافقون:۱۱ 
وان کاپ تفتلرن 4 
اللساء: ۹4.والاحزاب:۲ 








لقان:۲۹ 
#بّل کان اه با تفتلون یاه اللتع:۱۱ 


آ-با بسنمون: ال با شرن 





الختم:(۱) 
وح انه على فوم على سنمي البقرة 
امالغ ودع) 

المخادعة:(۲) 
یاون اف 








الترد:ه 









آل ۹۲۹/۶ 





ااء: ٣٤ا‏ 


۸۶-(خرج) 
الاخراج:(4) 


إخراج اله: 
١‏ الأولاد من البطون: رال 





طون 
التحل:۷۸ 


م خيب الاين فى 


۵-(غ ز ن) 
خزائن الله (۳) 


فل ل مول لَكُم عنْدى خَرَائنٌ الوه الأنمام: 0٠‏ 


و رز جلبی تین له هود:(۳ 


وله َراي الوا وَالزض4. الافتون:۷ 
كم_لغزي) 

الاخزاه:(۲) 

آ-الاخزاء(میتاا: 


التوبة:۲ 


واي اوا مقا 


التحرع:۸ 





۷-(خ س ف) 


۰ / العجم في فقه لقة القرآن... ج ۲ 


الخسف: (۱) ۱-(خ ف ف) 
ین این عکووا لیات آ 





الآزض4 اه عنکم َعَم أن يكم ضاي . 
مداخ شع) الأفال:33 
الخشوع ۱(:4) ۲-(خ ف ي) 
واه 4 لا تون ایا انم تحناتیلا4. الخفاء:() 





آل‌عمران:۱۹۹ 









۹-(خ ش ي) 
الخشية: (/) 


ابی ولا يشو بن ال وه 








الاء:۱۰۸ 
۳-(غ ل ص) 
الحزاب:۳۹ الإخلاص لله :(1) 
ب خشية أل <واغتتنرا بائه رَخلشواجیتر 4۵ 
النساء:145 





با حا بيط من خب افد البقرة: ۷ 


اخ ل ف( 
الإخلاف:(۷) 
أ إخلاق الّاس ما وعدوه: 





۰-(خ ص ص) اما وعذرن4. لتویة:۷۷ 
الاختصاس: (۱) ب لايخلف اق وعدم 


إن اف میت الب 





وان َع بر 





آلعمران: 4 والرّعد: 1١‏ 





0-(خل ق) 
الخلی:(۳۱) 
أ خلق اله 
اما الأرحام: و یل لمآ 
لاه ی آز 








ایتر::۲۲۸ 
ما خلق بالحق: وما خَلقَ اله لِك باحق 


يونس:8 
بالخ 
إبراهير: 1 

علق الله الكهوات وَالْآْضَ بالمقٌ» 









وما خُلَنَ اله الشَمْرَاتٍ وَالْآَوْضٌ وما 
بالْحَق». 


ٍَرَخَلَنَ اله الشنوات وَالْآَرْضَ بِالحق». 


الجائية: 71 





عَلْنَ الف الشنؤات لاض لايا لقم بون 
يونس:1 
أف ازى لق الشنرًات وَالْآْضّ». 
ایراهم:۳۲ 


٩۳۱/۶ آل‎ 





ولي الهم حن خن الشئواب والآزش 


يذ نا لقیان:۲۵ءولمر:۳۸ 
ا یل الکنوات وال زض و 








IE‏ السجدة:؟ 
| افة الى لق الشموات والآزش 

الاحقاف: ۱۳۳ 

وآ الى لق سبع ترا وین الزض 
0 الطلاق: 7 


ا توا کیت خن اف بخ نوات 
طِباقا». نوح:۱۵ 
ما یتاء: قَالَ كَذَلِكِ الله بلق ما يناه 


آل عمران:۷٤‏ 


اللور: 1۵ 


نلق اناما يَكَائ4. 
+ الوسان: فلکم و6 . 









اف ای اقم م رر 


یکم 
وآ اى کم ین شننب». 


۲ / العجم ني فقه لغة القرآن... ج ؟ 
< ولب سالتهم عن خَلته:ٍ يمول #». 

الرخرف:۸۷ 

کل مي :و وان لکوت الگفوات 

الأعراف:۱۸۵ 

+4 الحل:۸: 













الوعد۱ 
الزّمرد 55 
۷ کل دبد: وفع کل داب من ما 
الور:ة 4 
الشاء:۱۱۹ 
الروم: ۳۰ 
لقان:1۱ 
نه الْخَالِقُ بای المْضوژ». الشر:؛۲ 
7-(خ وف) 
الخوف :(1) 
أ الخوف من الله؛ 





إن حاف اله». 
المائدة:18, والأتقال: 1, والحشر: 15 
اب تخویف الله 


ذلك 2 حف اله به 





4 الرمر ۱3 


۷-(غ ون) 





الأتفال: ١لا‏ 








الَاعَخُونُوا امه وَالتصُولَ» 
الأتفال/1 


وبا الین 





-خ ي را 





العمران: 86 والأتفال:. © 





ده انا لَهُر حَيه الزازفين», 





ال۸ 
الجمعة١١٠‏ 
يوسف: 54 
۹-(دخ ل( 
الادخال:(۵) 
۱ قي الجنّات: : ان اه یذ 






1 وعتد: ۱۲ 


ان ارهسة: یلا پل رتیه عن 
نج :0 


با 
مجاهم اف و6 
۱۰۰-(دع و) 





العوة:(۱0) 


١-إلى‏ اث ون خسن 











الوسن:۱۲ 








دعا اله تُْلِصِينَ لَهُ الدّينَ» 


بونس:۲۲,والعنکبوت:1۵؛ ولقیان: ۱۳۲ 





ان اسراه:۱۱۰ 


الأحقاف:۳۲ 


1 الدّعوة من دون اقه: آتظر (دون اشاء 


٩۳۳/۶ آل‎ 


١١(د‏ فع) 
الدفع:(٤)‏ 
أ_التفاع عن المؤمنين: 
٤‏ 








إن اف یدام ¢. الج:۳۸ 

ب -دفع الله : 

ولو 3 فغ اف تاش بلطم پیفض نت 
۳۳ البقرة:۲۵۱ 

ولو 





حوامغ». المج ٠٠‏ 
ج -داقعٌ من الله. 
ارين یس لَه دانع من الله ذىالتقارج». 
العارج:۲:۲ 
۲ دم دا 
الّدمیر:(۱) 
در 
۳(« ون) 
دون اه :(۷۷) 


أ الدّعرة من دوله: 











واوا شتام بن دون اف إن م 
صَادِقِينَ» البقرة:7؟؟ 
فلإ يت نشب ی شون + 
اف. الأنمام: 3ه 





5ل اتذڪُوا من دون اله ما ي 
الأتعام: ۷۱ 





٤‏ / العجم قي فقه لغة القرآن... ج 





«ولاوا من اتف یس دون 
خاینی4. 





یونی:۳۸ 


من ون اه ر كات 





یونس:11 
لقع من دون اله قا ل يفك ولذ 
شوه Nj‏ 





#واذعوا من الع من ون اه ان کنر 






هود: ۱۳ 
واگ عه > ”واي 
الى يَدْعُونَ مِنْ دُرَنِ اله 

جاء أو رَبكَ4. هود:۱۰۱ 





«والذین رن ین دون او شون شيا 
وهم با4 اقحل:۲۰ 





الج:۱۲ 











راذن ین ون و4 م۲۸ 





5 د e‏ 
بد الِينَ تذعون من دون 
اف الزمن: 15 
«فل آآ رن ين دُونٍ اثو». الأحتاف:؛ 





موه که 3 2 ۳ 4 
ومن اقل بن يعوا من دون اله من ل 
الأحقاف:٠‏ 





من دون اللهد 
١-الو‏ و التصير: وما مین و اه بن ولا 
ویر 6 القر: :۰۱۰۷ واویة:۱۱, والعنكبوت:؟7, 








و مد له ین ون او یا ولا تمیا4, 


الشاء:۱۲۳ 





التساه:۱۷۳, والأحزاب:۱۷ 

"آلو الشیی: یش ا بن درن ا ی 
زلائیغ». الاسام:۷۰ 
؟- الول والأولیا: هو 








هود:۲۰ 





ال سس اس ددشتم 


دون اه أزلا:». الجا 





ع-الکتف: لش ما من دون اله اة 
التجم:۰۸ 
:- الأنصار: ل َأَدُِْوا وال جوا له من 


توح: ۲۵ 









نید من دون اه 
ایقرة:۱3۵ 
زایا من 


آل‌عمران: 14 


1:9 الإله والآهة؛‎ ٣ 
ون هي من ون ا4‎ 
«واتّف درا بسن ون ام دکوتا سم‎ 


عله مرع:۸۱ 
امن ون ال ره 
یس::۷ 


وا ین ون اه لا زشوله 
التوية:13 





الأحقاف:۲۸ 











٩۳۵/۶ آل‎ 


د-العبادة من دونه: 
۱-عبادة الیشر: « ول لا كُونُوا عدا ل 


آل‌عمران:۷۹ 


ین ُون ال44. 


دون ین 
اد1 
ؤَرَيَعْئِدُنَ من درن لله ا ا هم ولا 
تب 


یرتس:۱۸ 





زیون بسن کون او از ول 








ضرف الفرقان:۵۵ 
٣‏ عبادة ما یبد من دون؛ فآ لین 
یونس:۱۰۱ 

دون اله وبا 


مرے: ۹ 


له اشسق و 









1۷ 
ازع تون ین ُون ثحب جَهُمٌ» 
الأنیاء:۹۸ 





2 






فرتم ن 
التعراء: ۹۲ ٩۳‏ 
اوقا اگائ تغب من دون 


1 الوم ل قله 17# أق ۷ مسر تن دی دانسا 














ا4 الشل:۲] 
«اخشررا الذينَ ظَلَمُوا وَأوْوَاجَهُمْ وَمَاكَانُوا رکون * بسن دُونٍ 
یبن * من دون 4۵. الساقات: ۲۲ ۲۳ الزمن: ۸۷۲۲۳ ۷ 





نا دون ين ذُونٍالو4. 


ينف 
البقرة: ٠۹۳‏ 
آل‌عمران: ۸۳ 
این كله 
الأنفال: .4م 
3 دک تا وان بین 4۶ . تور 
۵ این اایش4. :۳ 





التکبوت:۱۷ 





يُْرَى من دوي 14۶ ورايت الاس يَْعلونَ في دين اله ْاجا4, 
ر التصر؟ 
-(ذ كر( 
ال کر: (۲۸) 
الکهف: ۱۳ -١‏ ذكر الله: ؤَوَالِينَ إذا لوا فاق أو را 





آل‌عمران:» ۱۳ 





نطوم من دون 









رجا تین باهولا بيع عن وكرافو». 


التور:/ا؟ 

عم القخقاء وَالْمُنكُرٍ وَلَدِكُو 
العنکوت:10 
ای الومر:۲۲ 


اش4. التمل: 74 
ح -ارادة الالهة دونه: 
جاک اه دون اب 





اصَانات::۸ 














1 الي اموا وعیلوا الشاخاب زذکررا فا 

کی الشمراه: ۲۳۷ 

لین بذکُوون اه یا وفغودا ول 

جو آلعمران: 941 
خواذکورا كبا لهلكم تفلكون». 

الاتفال:۵ 4 وامممعة: ۱۰ 

یام لیاوا کرو ات4 


ِل تلبلا4. اتاء:۱:۲ 





٩۹۳۷/۵ آل‎ 





وب الین بو 
۸الذّا کرون اه وال 
والاکراب). 






٩‏ (ذ «ب) 
الدعاب بنور السنافتین: (۱) 
قل أضَاءَتْ ما حَوْلَهُ ذَقتَ اله بتُورهم». 
ابقرة:۱۷ 
۷( وق) 


الإذاقة: (۲) 







اقيم ال اليزى في ليوز 
الرمر:۲۹ 
4ووا 






مو 


کم اه نی کون 
یکره الأنعام: ۲ ویسونس:۳: 


الأنعام: 50 


18 / المعجم في فقه لغة اثقرآن... ج؟ 


وفاطر:؟١,‏ والرّسر:1 والمؤمن:31 34. 
«قذلکم اه وبکم الب 
کم ار 4 
۹ر أف) 
الوژف:(6 


١‏ روف رحی: 4 تباي رو جيك 


رجم». 
کون اف کم روف ر 
۲-رورف بالمبا: « هرك بالیتابه 





۰-(ر آي) 
الرزید: (۸) 
أ- طلب رؤية الله: 







ار اله جهرة. 
ب - رؤية الله الأعمال: 


ا َعَم بان ال يرى». 
اج -إداءة اله 











led ۲ 


البثرة:ه 
اتاء:۱۵۳ 


الْعظيرٍ © تون 4. 






الأعداء: اذ یکم اف 


الأعال: ديك مرم اف أعمَالَهُمْ 


عَلَد4. البقره:/15177 







۱-(ر ب ب) 
الدب 0 
أرب التاس: 
إو فة رن وَدَبْكُمْ اغدوة4. آل عمران: ۵١‏ 
اة الأعراف: 06 ويونس؛* 
وان ریک سرعم 





خی إل أن تقولا 


اوق 
«الذین اخرجواین دارهم 


و اه ل 


خآ ریک ون لیا 


الساقات: ۱۲۰ 








ب رب الشماوات والأرض: 

قل من َب الشات ار تل ا. 
الرعد: ٠١‏ 

عن وب الکنوات الشبع ورب العش 


المۇمنون: 1 ¥ 





۲-(دجع) 
الزجوع: (۱۱) 

أ رجوع الأمور إلى له 
وال اف رجح امور 
وآل‌عمران: ٩‏ : ۶ واحج: ۷۱ وا 

؛, والحديد: 5 
ب رجوع النّاس إلى الله: 
افوا بوتا ُرْجَعُونَ فيه إل ا44 
إل اله غا 

ال اه تزجفکن وم عل كُلّ عنم قديز». 











لئد ۱۰۵ 


ج-الارجاع: 
ك الله إلى ملا 
روج فَمُلْ ل توا مم بدا . 
۳-(د ج و) 
الرجاء: (4) 
دزمان اقا 





الوبة:۸۳ 


من او تالا برجون .6‏ اقاء:۱۰6 








ارج( 


آل ۹۳۹/۶ 


الرحمة: (۲۵) 


من برحمه الله: 


ال عن جم اف نو لتزیژ الاح 




















التخان:4۲ 
اولك سى مهم انه التوبتء۷۱ 
اب -رحمة الله: 
زرحت افي». القرهب۲۱۸ 
ؤوَآما الِّينَ انيت وُجُومُهُمْ فى وَحمة الو هم 
فيه خَالِدُونَ» آل‌عمران:۱۰۷ 
قبعا رة من اف لِك لَهُمْه. 
: آل‌عمران:۱۵۹ 
اله قريب بن الشخيسنين». 
الاعراف:۵1 
.هود: ۷۳ 
انز إل اتر رمب ا . الزوم:۵۰ 
تفتطرا ین رغَة 4۵ الرمر: ۲ 
ج -الرحیم: 
7 الشاء:٩۲‏ 
د الله الرحمن الزحيم: 
ف ان راجيم» ۶ آي 
6ار د6 
الرء () 
أ- رد الله النّاس: 





۰ /العجم لغة القرآن... re‏ 








ج - رد التاس إلى اله 
وال لی اف ولیم ال الأنعامب؟+ 
وروا ی افو عؤلی م اّ4 يونس:٠۲‏ 


دلا مرد من اله: 





يى اف4. 
ه-مردناالی اد 
وأو ردنا ال او 
(رزق) 
الإزق: (۱۷) 
أ ما رزق اله: 
وکوا عا رکم اف حلا معنا “آلا 
كرا ررنکم اف الأتمام:؟ 14 
الما أو ارركم اف4 
الأعراف: ٠ه‏ 
فكوا ا رقم اله خلا ملا التحل: 116 


٤٣:نوملا‎ 











و انوا عا رهم اف اتاء:۳۹ 
وخر موا ما رَرَقَهْم اث اْترَاء عَلَ ال 
الأتعام: ٠‏ 11 

















واي هجوا ن سيبل ال قلا أو شانوا 
قتهم اله رزفا خسنا». اله 
وکین ین تا لا بل رذقها أن ئها 





لور 












4 العنکبوت:۰٩‏ 
و في الرض لّ ع ال رزئها». 
هودنا 
ج -رزق اله: 
کلوا انيرا ين رژ ال4 البقرة: ٠٠‏ 
د الإرّاق: 
هن اله و رای درا 
الذاریات:۵۸ 
۷-(ر س ل) 
الرسالد. 4۲۳۱ 
أ-إرسال الزياح: 
سخابّا4 ,فاطر:٩‏ 
اع ‏ شحابا4. 
الوم 








الشّنش:17 


ا 
ؤَرَتَولهمْ إن َتنا المبيعَ جيتى ابن ريم 
يَسُولَ لله». 
الا تبیغ عيتى ائنٌ عَريم رول اله 
وک 
وا تال عیتی ان زيم یبا نی إشرائيل اي 
ول ال که 


الاء:۱۵۷ 


اناما 


الصّف3 





الأعراف:۱۵۸ 


ودين يدون روز اف م عَذَاتِ 





أن يكوا عَنْ رَسُول افيه . 
لد ان کی شا 














٩۶۱/۵ آل‎ 


«وتاگان کم آن ذوا زشول اغ4. 
الأحزاب: ۵۲ 
«ححَنه زئول افو وین ععه یداه على 
الکار زا یه الفتم:۲۹ 


بل عا رن رل اه 
الأنعام: 114 
د رسالات الله 
الین مون رشالات اله ويطقونة4. 
الأحزاب:71 
۸-(ر ض و) 
الرطی:(۱2] 
أ-من رضى الله عنه: 


١‏ الصادقين: هَرَضِيَ اه َنم وَرَضُوا عَنْهُ ذلك 
الائده:۱۱۹ 


'المهاجرين والأتصار: رض ان عم روا 


۲ / المعجم في فقه لقة القرآن... ج ۲ 














عه الوية: ٠٠١‏ 
۴ المؤمنين: لذ رَضى اله عن ال مؤبنين | 
1 افتح:۱۸ 
رفن انا مغ وزضوا عله لت جرب 
ا4۵. الجادلة:؟؟ 
رض ال عنم ورشوا عله دشن خی 


رب :م۸ 


إن نة لا برضی عن ام 
التوية, ٩‏ 








الشاء:۱۱4 





د-رضوان الله: 

جنات تر من ها انار خالبین نیا 
وازراخ مه وان بن ا44 

اق اثبع روان افو كن ب 
4 آل عمران: ۱۹۲ 
آل‌عمران:: ۱۷ 


ك كو الور قطي . 


آلعمران:18 





ورَاعُوا رِطْوَادَ افه. 











التوبة: ۷۲ 
امدید: ۲۷ 
۹-(رغ ب) 
الوخبة إلى اء )١(‏ 
رل اه تاغبون4 اب0۹ 
۰( فاع) 
الرفع:(۳ 
أ ما رفع الل: 


١‏ التماوات: ای نوات 















ترؤتجاه. ۲ 
ب من رفع الله: 
۲ المسی: بل رغه ال إليب. التساء:۸٠٠‏ 
الۇمنين والملياء اف ارين اعرا منم 
لین وتو للم رجا 4, 1 الجادلة: 11 
۱-(ر ق ب) 
الرقیب:(۲) 
١-على‏ الناس: ناه ان کم زنیبا4. 
التساء:٠‏ 
على کل شیء: ( گان اث عل گل تئ 
تیب الأحزاب: ”0 
۲-(ر ‏ س) 
الارکاس: (۱) 
لا کم ن العانتی في واف أركتم با 
کسیرا4. 





۳-(د مي) 


الرّمي:(۱) 





الثتفال:۱۷ 


۶( دح) 





انو إل انوم الانزدن6. 
(ر و د) 
الارادةء (۲۵) 
أ-مايريد الله: 
: يدون عرض الانيا وال یر 
الانبال :7۷ 











¢ ایشام:۱۲۵ 
ا الیسر: بريد اقيم 4. البقرة:۸٠‏ 
عدم جمل الا َي يداهلا يبقل م اني 





آل‌عمران:۱۷ 





آل ۹۳/۵ 











٠١‏ القخفيف: (َيُرِيدُ اله أن يحل علك4. 
التساء:4؟ 
١‏ الإصابة: هقَانْ ولا الم آنما رید اه آن 
ض ذنلوم4. المائدة:24 
؛١-إحقاق‏ الحمق: ؤَرَيُرِيدُ الآ ی اس 
بِكَلمَاته4. الأغال:۷ 


١٠6‏ التمذيب: لَإِنَّمَا يُرِيدُ الله 













لبود انس تزفق أن فم وم 

كار ودً4. الويبة: 0 
تا یرد اه آن 

نشم وهم کانزدن». 





ب مالا يريد الهم 

١‏ تطهير قلوب المنافقين: ریت لین رد 
قو 4 لادا 

؟-الظّلم: وتا هرید لا للالی». 

آل‌عمران:۱۰۸ 

«وتا اة رط لباب , للوس:۳۱ 
٣د‏ الحرج: «عائريد اث جع یک ین خی 

الم 











٤‏ / العجم فى فقه لغة القرآن. چا مم حم ع ول ےت 


اج -ماذا أراد الله؟: 
وا ای وا َو 2 


رز اد اند ولذا امن با یل عا 


الژمر: و 


یاه 





وان كنت رذن اه وله ولاز الأخرت4. 
الأحزاب:۲۹ 


-(زج دا 





۷-از لد و) 
التركية: (؟) 
2 الاء:14 
کی من با الور:۲۱ 
از ې غ) 











«فلشاژاش از اه ره الصّفءه 
لزيد 

الّیادة:(۲) 

۱-زیادة المرض في قلوب المنافقین: 
ص قَرَادَهُم اله مَرَضًاب» . البقرة: ٠١‏ 











؟- زيادة الهداية في قلوب المؤمد 


ید لین قدا مُدى». 
١٠-(زين)‏ 


مرعم: 7 





۱-(س أل) 
التوال: 0۱۱ 
شترا الله 





۲-(س ب ب) 


سب الله عدوا: 4۱۱ 





الس بعح) 
السیح: (۱۵) 
أ-سيحان الله: 
نخان ال وما آنا نَ الم ركين». 
برسف:۱۰۸ 
تَسْبحَانَ لله رَبْ الْقشٍ عضا بصلوني. 
الأنبياء: 7 






€ 
المۇمنون: 11 والصّاقًات:۹٠٠‏ 
ؤَوَسْبحَانَ لله َب العا اتمل:۸ 


محا اف تقال ا 








م۱۷ 
«شبخان اه )بش گون». 
الطور:47. والحشر: 71 





ع . امدید:۱ 
اه تسحَ .له ما في السَمْوَاتٍِ وَعا ني الآزض». 

اهشر ,.١‏ والصّفٌ:١‏ 
ا سر ار اله تخ تة كن فى الشات 
والأض». اتور 


جِيُسبِعرلهِ ما فى الكنواتٍ وما فى الْض». 
الجمعة:٠,‏ والتّقاين:1 
(س بپ ل) 
سبيل الله: (4) 







«ونا کم لا فقو ی سبیل لله الحديه: ٠١‏ 








ال :/ ۹:۵ 





۱۵ الاتفال: ۷۲ واححرات:‎ 44l 
«واذین انوا وضاعزوا زجاقذرا نی پل‎ 
۷۵ الافال:‎ 
الْمَسْجِدٍ 7 ام‎ 






اراد 
عاجرا اقواق صبل اه 
اف الویة:۲۰ 
کم نکن نی سيل ال 

التوبة:1۱ 
«وکرهواآن جوا باخواهغ لبم سبيلٍ 


زجَاهدوا ب 








1 /المعجم ني فقه لغة القرآن... ج۲ 
وا 3 


ٍوَقَائُوا في سيل لله الوا آنَّ اله 


اذ قارا لت لم ابعف تتا ما 

ا 
ترا تالآ نان تبیل فی4. 
البقرة: 15 






آل‌عمران: ۱۵۷ 
إلى تسيل ا). 
العمران؟ 1517 
ولا تخسن الذي فوا ف شبیل اه 4 
آل‌عمران: ۹۹ 











امج:۸ه 
آریی اون و انستتاکین و 
انشماجرین ن بل 44 الترر:۲۲ 
ذبن اموا فى شيل 





إقَسَا وَهنُوا يا آصَابَهُمْ فى سيل 4 . آلعمران:4١‏ 
ذلك باهم ل بصي مأو ل صب و 













الأعراف:ة 5, وهود: ۱۹ 





امن ب يفوا 
الأعراف:43 


وَتصدُونَ عَنْ عبيل لله من 
رجا 

وإ لذبن قروا بون مام يدوا عن سَبيلٍ 
الفال:٩۳‏ 












ين قروا وضدوا عن تيل اله مَل 
ناه 
وإ اين قروا وص وان شيل 
ا4 
درا اتم جه فَصَذُوا عن عبيل اف4 


تد 
عتد:۳۲ :۳ 
الجادلة:11, والمنافقون:* 


وه عن ی 


٩6۷/۰ آل‎ 


الأتعام 111 


المج 


ليضل عن 


الشجود: (11) 
أ الشجود لله: 





4 يَسْجْد من في الشَنْوَاتٍ وَالْآرْضٍ طَوْعًا 
وَكَرماه. الرّعد:6 1 
وو يْجُدُ ماف الشسنوات فا 
الأرضّ»ة الحل:٩1‏ 
اتر أن الله شج له من نی لفات ومن ني 
الجا 
في الكؤاتٍ 
الشل:۲۵ 
رَاسجْدُوا به الى 







فسّلت:۳۷ 


الجم:1۲ 


وا طلالة غن امین اسابل شجُدًا 


«َانجدُواث واغبذوا». 





شه 
ب -مساجد الله: 
هوأ لساجتفه :۱۸ 


48 /المعجم في فقه لغة القرآن... r‏ 





تارنب 
ا البقرة: 115 
جماكَانَ شري أن يووا تتاجة اف4 








$ إلا بغر عتاجة اله عن امن 
الأخر». 
لملكاكة 2 
الشخر: (4) 





اشج:1۵ 


۴ رؤا أن الله سه لم ما في الكسلواتٍ وا في 







الآزض» 
«أنة الى صخو لاير 
بأفروه. 
۷-(س خ ط) 
التخط: ۱۳۱ 
أ سخط اف 


ع 
أ اثبع رضوان اله تن جا بشخط من 

اه آل‌عمران: ۱۹۲ 
پ - اسخاط ال 





الك بام ابوا عا نسحط اف وکرفوا 









رفوان4. تد:۲۸ 
۸-(س رع) 
الترعة:(۸) 
۳۹ یع الحساب: 
بیغ الجتاب. ابقرة: ۲۰۲ ولور:۳۹ 
ت آل‌عمران: ۱۹ 


ريم الجتاب. 
آلعسمران:۹٩۱,‏ وال‌ائدة:؟. وایسراهیم:۵۱, 
والمن:۱۷ 
ب أسرع مكواد 
قل اف شرع مکزا 
۹-(س ل ط) 
التسليط:() 
ول ال یس له على من ب 


پونس:۲۱ 





۰-(س لم) 
ا 


اشساء:ه ۱۲ 


ین 
فا اجوق قف أدلدث وجو > 








التمل: 4غ 





۱-(س عع) 
الشمع: (۲۸) 







آل‌عمران:۱۸۱ 

«فذ تیع ال رل ان اب نی تزجها 
وئشتکی الق اه رافه ینت نماژرکتا4. امایلا:۱ 
انان يع م فاطر؛ ۲۲ 












القرة:۲۲۷ 
البقرة: 115 
ؤوْكَانَ انه تمِيعًا عَلِيمما 4 التساء:۸٤1‏ 
زاف ف الشبيخ القليز». Vall‏ 
الأتفال: 117 
وان اله مي غلي4. الأتفال: 61 
؟-سميع بصير: إن نكن يا بتصيرا4. 


آل / ۹:۹ 


الساء: ۵۸ 


اه التساء:۱۳ 





ا إن الله تمي بصي E‏ ا, ولقسمان:۲/۸: 





وامجادلة:1 
«اْا مُرَالتَبيع اببمِيئ4. 2 المؤس:.٠‏ 
۲-(س مدا 
الاسم:(۱۲۹) 
آ-اسم اد 
«بلم اه امن الاجم» ۶ ای 
وا ينا أن كم هرا شم اه 
3 المائدة: 4 
و گرا ا کر اشر اف علب الأنعا ٠٠۸:‏ 
ووا کی آل اراتا وک انم اله عليد». 










آتمام:۱۱۹ 
وول وا بذك ادم اف عليه 


رقا اذكبو بيجا بشي ا جا وعزسي4. 
خود:1۱ 


أرئات4. اب :۲۸ 





اج :م 
وتاج کر فیا اشم اف ي4 احج ٠‏ 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 


بد أسماء ال 
(ولله ناء اشن فاذعوة ياي . 
الأعراف:٠۸٠‏ 


۳-(س ن ن) 





تخریلا» 
مت اله الى قد خَلَتْ تي بوره المؤمن:مم 
<ششّة اله الى قذ حلت ين قبل ون قهة لق ال 


تبديلا». الفتم:۲۳ 





6-(ش د د) 
۱۳ 
أ- الشديد: 
١‏ شديد المقاب: لوَاعْلَتُوا أن ال شيد 
الیتاب4. البقرة:157, والأتفال:6؟ 
قان اه تبی المتاب» 











آل‌عمران:۱۱, والکتغال:4۸ 
اب4. الائدة:۲, وامشر:۷ 
آلائده:۹۸ 





إو اله شدي 
ار 


۲- شدید المذاپ؛ 










ب -الاشد: 
١‏ أشد بأسكا: ؤزائه آشْدٌ بَأضًا وَأَشَدُ 
تكيلاه 





۲-أشد رهبة من انه: لآم شا رب ی 

ضذرروز ین اف6. ات۱۳ 
۵-(ش را ق) 

المشرق واللغرب:(؟) 
درن وان 
تشن فرب 
-(شرع) 
شرع الصدر: )١(‏ 
قن رع انه صد 






۱١١ لبقرة:‎ 


البقرة:؟ 14 








۷-(ش ر ك) 
الشرك: )٠١(‏ 
أ-الشرك بالله (إنكارا»: 









عَلَِكُمْ شلطَائا4. 
سل ن قرب ان توا لغب بت روا 
سلطا 


باه الیل آل‌عمران:۱۵۱ 
لشیان:۱۳ 








ااء:؟۱۱ 


إن تن شرف باه نقذ عوم اه عقم لح 


الانده:۷۲ 





س ا 
مَل بنرك باه نکاما خر ین الشتاء». 


الج: ۳۱ 


ب -الشرك باه من 








۸-(ش در ي) 
الاشتراء: (۱) 
شتزی بنالشزمنی انیم نله 





بان همان 
اش ع را 


E 





شمائ اد (6) 





الج:۳۲ 





كله ماع میفا». الوم :ع 





آل ۹۵۱/۵ 


التقال: ۱۳, واشرم:1 

تن یقای اه فان اه شبیذ الیقاب>. 
امشر:ه 
إن الله ديد 


الأتفال: 1 








الِْتَاب4. 


۲-(ش ك ر) 


الشكر: (6) 
أ-الشكر لله 






قان الكَة أن انکرش4. 

۱ لقیان: ۱۲ 
این طیعات ما رفاک 
البترة:۱۷۲ 
ب -الشكور: 
زاف کر خی 











۳-(ش لك ك) 
الك قي اف:() 
«قالك ول أن لله مَك فاط الكمواتٍِ 
والازض4. راهم 
۶-(ش له و ) 


الشكوى إلى الله: (5) 


قال انا آنکوابق 





إلى اف4 


يوسف: ۸1 











قد اف أنه لال ميه. ‏ العمرانة/١‏ 
لن افش ب آذ 









سا:۱ 
واف ذد 
١‏ والحشر:١١‏ 
زان یج ان لتاقي لكَاؤُِون», 





الا فقزن:۱ 
ب -اشهاد اه 
قال إن أنه اله وافبدرا آن ببی شا 
تشركون». 







آل‌عمران:۹۸ 

پونس:41 

إن اله على کل تی تيده سنا 
وان عل کل ی 

الجادلة:1. والبروج:؟ 





إن اة کان على کل تيم كَبِيدًا» 








٠۵ والأحزاب:‎ ٠۲ التساء:‎ 





رقاب انط شهدا 
الساء:۱۳۵ 


-(ش ي أ) 
مشيثة الله: )4١(‏ 
أ مايشاء اله: 





تما شاه 
4 الکهف:۳۹ 
؟- إذهاب السشمع والأبصار: 9وَلَوْ شَاءَ اه لت 
1 البقرة: ٠١‏ 
4 
البفرة: .7 
4 الإعدبام 
ذی4. الانمام:۳۵ 





«لیاء اف دى اشا 
لز شَاء 4 آ 
ئ الاعتات: و 
















5 عدم القتل والاقسحال: ل وَلَوْ اه اث ما اقْتلّ 
لین من تفج ارت ۲۵۳ 
افتلراک. الیترد :۲۵۳ 
«رآز تاه ا تا و6 ایخمام:۱۳۷ 


7 تسليط الاعداه: ول شاء اف سل 
که اة 
۷ جعلکم ام واحدة: «وَ شاء اه 2 
وَاجِدة». المائدة:6۸. والتحل :۹۲ 
«وز شاه اه هم ام واجدت4._ الشوزی:۸ 
عدم الشرك: لوَلَو شاء انما مروا 








۱p 
قال الذي آشرَكوا لَوْمَاءَ انه ما عتا ن‎ 
دنه من قیه التحل:0‎ 





5يرل ابن آفر وا لز شاء ها آفرکتا4. 
الأتمام:.م 34 


عدم تلاوة القرآن: ما ا لف ما وة 











یوسف:۹۹ 
١‏ الصّير: هِقَالَ ستجدنی ان شاه اف ابرا . 
الكيف: 55 





٩۵۲/۶ آل‎ 











4 دخول المسجد الحرام: 9 
ارام إن قاء اف 
۵- الاطسمام: 


آطعنه4. 





۱۸ 55 عل الب 
تلبت 
بب - الا ماشاء ان 
۱-لنلود فا ال ال فیک لین ی 


الاتا تاء 4 او ۱۳۸ 








امن ۱۸۸۰ 
لاما شاه لفا» . 





يونس: 11 





اف الأعل :۷ 
الا من شاء افه: 





۱- فزع من نی التباوات والأرض: لقن ی 
الشئوّات وَمَنْ في الَرض ال من شاه 4 التمل:۸۷ 


۲ صعق من فى السّماوات والأرض: لت 








1 /المعجم في فقه لغة القرآن... 1۹ 
د-الا آن یشاء الله 


الإان: تا کاوا لوا إل 
اله الأتعام: 3171 


١‏ عدم 















-عدم المردة فى الملة: وما يكو نّا أن تود 
یال أن ناء اله زئتا». الأعرافد١۸‏ 


٣‏ عدم الأخذ: «ماكان لِتَأحْدَ 
اليك إلا أن بشاءاف4. 


الکهن: ۲,۲۳ 
ق 
٥۔‏ عدم الد کر: وھا یذ کن إلا ان 





: «وعا تاو إلا أن يَعَْامٌ 
ا الدهر :۳۰ والتکویر: ۷٩‏ 

۷-(ص ب ر) 

الصّير بالله: (1) 
اضيا وتا رک با 
۸-(ص ب ع) 

صبغة الله: (1) 


1 نق مشيثة الغير: 





اتحل:۱۲۷ 





«صِبفة اد زتن خسن بن اه مق 





البترقب۱۳۸ 
۹-(ص دق) 
السدی: (1۷ 
آ- صدق اه ورسوله: 
ال رم خنين». 
آل‌عمران:۱۵۲ 





الأحزاب: 77 
قد دق اه وشوله انیا بالع>. 


الفتح:۲۷ 








آلعمران:۱۵۲ 
الساء:۸۷ 
الاء:۱۲۲ 
حشد: ۳۱ 
۰-(ص را ط) 
حمراط ا۲(:۵) 


فر ائاس بن امات لاور افو 
ديم إلى راط العريز ابید * آله اذى له ها في 
السْمْوَاتِ وَمَا في 
َسِرَاطَ اله اذى لَهُ ماني الكلؤاتٍ رما في 
الآزض4. التّوری: 0۲ 








إبراهيم: 1,0 





۱-(ص ر ف) 
صرف القلوب:(۱) 
سرت اه رم هم رم لیُون». 
التویة: ۱۲۷ 
۲-(ص ف و) 
الاصطفاء: (۵) 
اصطنا. 
١-الدّين:‏ هياب و اة ضط لحم ال 











نوا رال 





۲ آدم ونوح: ؤإنَّ الله اضطّق 





إنرهي ال عِمرَانَ على العا آلعمران ٣٣:‏ 
“ل مر: امم إن له آضْطَفيكِ وی 
العمران:87 


+ طالوت: قال إن الله اضْطنيه عَلَيكُْ». 





۱۷:۶ 





مد الزسل: خآ بعل با ومن 
الا المج:٠۷‏ 
۳-(ص ل ح) 
لایصلح عمل المفسدین: (۱) 
ان اه لا یْشیع غتل انشذیبین». 
بونس:۸۱ 
۶-(ص ل و) 
الصّلاة: (8) 
أ-صلاة الله والملئكة: 
إن اه که نع ی . 
الأحزاب: ۵1 








قل ان صلاتی رنشکی وعتیان وتتاتی ورب 





الکمام: ۱٩۲‏ 
6 (ص م د) 
الله السمد: (۱) 
ؤأثه الصّمَدُه. الاخلاص:۲ 
7-(صضنع) 
صنع اه:(۱) 


کل التل:۸۸ 





ونع اف الى ثفن 





آل ۹۵9/۵ 


۷-(ص و ب) 
الاصابة: (۲) 
آ-اصابة الحسنةء 





الشاء:۷۹ 


جما أَصَابَكَ 
ب-إصابة العذا 
ون ترش بکن از 











۸-(ص‌ي ر) 
الصّيرورة: (5) 
أ- إلى الله تصير الأمور: 
الا ال اه تمی الأئرزي. الشوزی: ۵۳ 
کید إلى الله المصير 
ویو تس ول ارام 
آل عمران:۲۸ 


و مك السنوات والأزض ال اد 
الّور:۲] 





کی ایا کی بنقيم وال اف 
فاطر:۱۸ 
٩-(ض‏ ر ب) 
الشرب:(۱۳) 
أ ضرب الله المثلة 


ا ت کیت ضرت انه متلا كلم ل 








/ المعجم في فقه لغةالقرآن... ج ۲ 






مت 
احل: ۱۱۲ 
اف متلا رجلا فيه رک متا شون 





وَرَجْلُا سَلَتا إِرَجُل»ه, ال 88 
وضرب الملا لِلذِينَ كتؤوا امرآت تُوح وائرآت 


التتحريم: ٠١‏ 
1 € 
القحرم:۱ 


الرعد:۱۷ 


أُوطه. 
ورب امنا 





<كَذْلكَ يَضْرِبُ اله الآمتال». 

ٍوَيَضْرِبُ اله الآمتال بشاس4. 
ایراهیم:۵ ۷ والور:۳۵ 

ذلك يطب اف ای 

ب ضرب الله الحقّ والباطل: 

کت مرب الاح والباطل». الرعد:۱۷ 

ج- ضرب الأمثال لذ 


فلا تواك | 


ند:۲ 














ال الحل::۷ 
۷۰-(ض در دا 


نفى ضير الله: (4) 


من بر اه 
آلعمران: 1414 
آل عمران:۱۳ 











۱ 
ون يَصُروا انه شيكا4. 
آلعمران:۱۷۷» ويحتد: 77 
۱ (ض ع ف) 
مضاعق ال:(۱) 











< واف بَضَاعِفُ إن يتاه ». البقرة 1331 
۲-(ضی ل ل) 
اخلال ا:(۲۰) 


ايضل من يشاء: قل إن اث يَضِلٌ 


ول اف من غا 
فا ال تن شاي . 
کیت بل ان تن بقاه. 








السرفید: « یلا تن هو شرف 
رتاپ 
ب الكافرين: « كَذلِكَ يُضِلُ اله اذ 











المؤمن:74 
ال لا این رامم:۲۷ 
دمن أله ال على علم: وال اف على لم4. 
ابید ۲۳ 





قن بی من اَل 4. الرّوم:۲۹ 
<مَن يُطْلِلٍ انه فنا ها الأعراف:۸1٠‏ 





من أضله اله غلا سيل له: 
ومن بطب افا له ين تبيلي». الشررى: 10 








5 'يُضيع الله: 
١‏ الابان. نان اله ليضيع إيانكي. 
البقرع:۱۶۳ 
١‏ الاجر: ون اه ۷ بمیغ خر الشذینی» 
آل‌عمران:۱۷۱ 
ان ال بضیغ آجر اشخینین». ‏ التوفب۱۳ 
قن افلا جيم جر المدخيسنين». 





هرد:۱۱۵. ویوتف: :۹ 
۷۶-(ط بع) 
الطبع: 00 
من طبع الله على قلبه: 
١‏ أهل الكتاب: رت لوا مت بل مغ 
0 اشساء:۱۵۵ 
١‏ المنافقنين: ل رَطَبِعْ اه على و و۳٩‏ 
أُرليك الْذينَ طبع له على فو متد:د۱ 











الاعراف:۱۰۱ 
٤د‏ الذين لا يعلمون: ‏ كذك بطع اف على فوب 


أل ھ/ 0¥ 


الذي یقلشرن4. 
»-المتكّر التار: ط كَذلِكَ يَطبَع الله على كل قل 














عتکتر جیار 4 الومن:۲۵ 
0 6 لط ف أ) 
الأطفاء: 017 
كسما أَؤقَسدُوا تَارًا لزب آطنقا 
اه المائدة: 34 
-(ط لع) 
۱ آل‌عمران:۱۷۹ 
۱-۷ دع) 
الإطاعة: (۲۱) 
۱- اطاعة اه والرسول: «عن بطع لول فد 
اا 
سنا الءشولا4.الاحزاب: 13 
«وا نیوا اف روشوله لا نکن فضالکُ 


اعَيا». الحجرات: ١6‏ 
ومن بطع اله وَرشولة بذجل جات ری بن 
ها ال هار4 النساء: ٠١‏ والفتع:۱۷ 
«زتن بیع اه والوشول لت عغ الذین آنکم 









بطع اف شوه ینش افه يتف فا 
اور ۵۲ 
من بطم اه وَرشوله لد فا را عظیساب4 

الأحزاب: ۱۷۱ 








8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج؟ 
لٍوَبْطيعُونَ لله وَرَسْولَة4. التوة:١۷‏ 
طغن امه ره , الأحزاب: ۳۴ 
فل آطبغوا اله وَالرشَولَ .4‏ العمران:؟+ 
وَرََطِيعُوا لله الۆشو). ‏ آل‌عمران:۱۳۲ 
رَأطيځوا ال ويوا الؤشول4. 
المائدة:؟4. والتغابن:۲٠‏ 


«وآطیئوا اه وَرشوله4. 
الافال:۱, والمادلت:۱۳ 





آطيغوا اله وَرَسُولَهُ4. الافال:۲۰۰ 
«قل آطیشوا اف رآطيغوا الوشو[4, اتور ٤ه‏ 
حند: ۳۳ 


(آطیشوا اه و آطیکوا لو ل4. 
ال إطاعة لله والرسول وول الأبر: <أطيقوااقة 








وَآطِيُوا الإشرل ول ان بنگزه. . التساءدةه 
۸-(ظ ل م) 
الم 0۱۰۱ 
أ-إنّ اثه لایظلم: 
«وتا تم افولین بش4 
آل‌عمران:۱۱۷ 
وتا ها زلکن کارا نشیم بطلشون». 
التحل: + 


EEE 








العتکیوت:1۰ 


آل‌عمران: ۲ والأتفال 01 والحج: 1١‏ 
۹-(فظ ن ن) 


6 





ظْن السّوء با 
رت باه الت 







١64 آلعمران:‎ 


المشركية 





وآغرض غن بفض4, 
۸۱-(ع ب د) 
العیادة: (4۳) 
أ- عبادة اثه: 
۱-عبادة اف وحده: ون فا اه نی 
یوئس:۱۰۲ 
أت أن أغيد اه ولآ بد4. 
اعد 
وآ درا لا 
هود: ۲, والأحقاف:۲۱ وفلت: ۱۶ 





ان ت تغیدوا ا هود: ۷٩‏ 
ولا تبدرن ّ ۵ البقرة: ۸۳ 


آل ۹۵۹/۶ 





ر 


اَن ادوا اله انوه واطیفون 4 نوح:۳ 





الَا من يَعئِدُ اه عَلى حَوفٍ». الحيّ: ١١‏ 
وإ رتشوش وتا لبون انه فأو إلى 
الكهف4. الكهف ٠١:‏ 


بل اة اغد ركن ن الشاكري. ا:١٠‏ 























ؤَرَاغهدُوا لله وَلَا ُشركوا به سَيئا>. التساء:5 ٣‏ اتی ععد تل رآ تما قام عبد اث 
دراه رن زریکُز4. الائدة؛۷۲ .دوه ادا یرون 

ان را رن ووتخنه. الانده:۱۱۷ 

یا قزم ابر تا لک ین له خَيرة», 





الاعراف: ۵٩‏ ۱۵ ۸۵,۷۳ رهود: 44116٠‏ 
والومتون:۲۳ 


<آن اغیذرا ات 





6: الطّاعُوت». التلجل‎ ١ 
أن اف /هدُوا الماك اي دَآلةٍ‎ 
ومو‎ 
«ولقا سنا إلى تَمُوة أَحَاهُمْ ایا آن وا‎ 


ا۵». الشل:ه: 











تاقوم اغبدوا اف العنکپوت:۳۹ 
۳-عبادة اله مع الإخلاص: «فُل إِبّ أَمِرزت أن 
عبد الله حلِصًا لَهُ الدّينَ». الرّمر:١٠‏ 


اغد اله لضا لَه الدَينَ. )غ چ (J‏ 
۴ عبادة اله مع التقوى: ؤَاغْبدّرا اله وَاتَُومُ» التمجيل بالخير والشّرٌ: (1) 
اکوت:۱۱ ...زجلا لاس الم نجل بانخیر 


۰ / العجم فى ققه لغة القرآن... ج ؟ 





یوتس:۱۱ 
۳-۶( دد) 
الاعداد: 4 
١-العذاب:‏ طإنّ الله آعَدَ للكَافِرِينَ عذبا هبن 
الساء:۱۰۲ 


«اعه اه نم عذاتا قدیا4. 
الجبادلة:6١.‏ والطلاق: ١١‏ 
-الأجرالظليم والمتفرة- فان اف لیات 
3 الأحزاب:۲۹ 








الأحزاب: 78 
> المتات: اغد اف م جنا تجرى من ع 
۳۰ ارت 
۵( دو) 
العداوة:(0) 


أ عداوة الله للكافرين: 
فان اله عدو لِْكَافِينَ». البقرة:هه 
اب عدر الله: 
«ومن رتاط الیل ريون به عدو اله 
وَعَدُو كوه الفال. 7 
جن کان دار :2 
رَمِيكَالّ». 

















فصلت: ۱۹ 
دبك جراء آغذاء افالازه فسّلت:۲۸ 
(ع ذ ب) 
العذاب: (18) 
أ تعذیب ال« 


قیز4. التال: ۳۳ 
الأتفال: 1م 
¢ 

الأنفال: +7 
باه انختایتی وتاب وانش کید 






وَالْمُشِركَاتٍ». الأحزاب:۱۷۳ 
جَتَولايعديا ا#يماكقرلُ». ‏ الجادلة.م/ 






الأنسام: ٠‏ عر 4۷ 
ن غذاب اهه, 
پوسف:۱۰۷ 


من عَذاب اه من 





اشم العنکوت:۱۰ 
انا بعذَاب انه إن كنك بن الصَادقِين». 
السکبوت:۲۹ 


۷-(ع ز ز) 
المزّ:: ۱۳۳۱ 
أ العرير: 
١‏ العزيز الحكيم: ط فَاعْلَمُوا أن لزيد خكير» 
البقر ٠٠۹‏ 





التساء:۱۵۸, ۱۹8 والفتم:۷ ۱٩‏ 


الأتفال: 15 





؟-المزيز ذو الانتقام: وا عزية ذر القارٍ». 
آل‌عمران: ۶ والائدة:۵٩‏ 


وان ا غریز ذو الينام 


راهم :4۷ 





آل ۹۹۱/۵ 



















«آليش انه بقزيز ذ الزمر: ۲۷ 
۳ المزی الفقور: (إر غلوژ4. فاطر:۲۸ 
ع-ليس عل الله بعزيز: وما ذلك على اله 
إبراهير: ٠‏ ؟, وفاطر :۱۷ 
ب الأعرٌ: 

خی اک نان 
1 هود: ٩۲‏ 
اللساء:۱۳۹ 
یونس:3۵ 
فاطر:۱۰ 


س و) 


غسی اقه: (0) 
تی اله أن َك باش الذي كوا 

التساء: 1م 
تیف تی اله أن يعو غر التساءدكة 





۹-(ع ص م) 
العصمة:(۷) 


۲ /العجم في فقه لغة القرآن... ج۲ 





اثاس4. انده: ۷ 
اب دلا عاصم من الله: 

7 ع‎ ik 
«قل مَنْ ذا الذی یِفصکم من الله‎ 





ماهم بن افو ناري پونس:۲۷ 
ؤَمالكثم مِنَ اف ِن عَاصِمٍ» 
ج- الاعتصام بالله: 





للؤمن:+7 


«رُْنْ بفتهم 





مُشتق م4 
راربا رد4 
اتا 
<زاغتصموا بان فومؤليك». ‏ المج 
۰-(ع ص ي) 
العصیان: (4) 
أ عصيان الله ورسوله: 


ومن يفص اله رثول وا 





٠٤:ءاسا‎ 


لملا 
الأحزاب:1؟ 








التحرع:د 








۱-(ع ف و) 





«ولتد عتا اه علد4. 
عا اف عتا سل 
«عنا اف عَنْا4. 

عقا انه غلك ذلك هه . 
ب- العفو الغفور: 

إن الان عَُاعَفورَ 4 
«وکان انه لژ غروا4. 
إن ا وور 
«وَانْ هلر رژ6. 
چ-العفو القدیر: 
«فَنْا‌گان نا قبیرا. 





۲-(ع ق ب) 
عاقية الأسرر إل الله (؟) 


7 القبان: 77 
CE‏ الجيّداء 
۲ع ل م( 





الملم:(۸٤1(‏ 
أ-علم الله 
4 





التحل:4/ 
۲-بکل شی.:واغلفا ال کل َم علمئ4 . 
الیقره:۲۳۱ 





وان یک نم علیب4 
الب‌قرة:۲۸۲. والساء:۱۳۹. والشور:۵ ۳ 24 


الاء:۳۲ 





٩۷ الائدة:‎ 


ذإ ایکا 





النفال: ۷۵ وال وبة:۱۱۵, والعنکبوت: ۱۲ 
رالمادلة:۷ 

«وکان اه کل شیم علیشا4. 
الاحزاب ۰ والفتح:۲0 





ان یدوا یلا أذ عد 
عَلِيسا». الأحزاب: 36 
٣‏ ما فی التماوات والأرض: ذل لتملشرا أن انه 
يعم ما في الشنواتٍ وما ف الأزض). _الائدة:۷ة 
«11 تفلم آنْ ال بقلم ما في الكماء وَالْأَوْض ب 
الحج: ۷۰ 

وَافه يلما في الكَهْوَاتِ وما ني الآزض). 








٠١:تارجحلا‎ 

أ تَر أن اله غلم ا في الشمواتِ وا في 
الآضٍ». المادلة:۷ 
:ما تعمل كل أنى: أ بعلم عا نيل كل أنفى 
وما تيص الْأَرْحَامٌ الرعد:۸ 





الیب فل 
دا 


احجرات:۱۸ 


آل ۹۱۳/۵ 


إن افه عايب الشوات الأز4. 
فاطر :۲۸ 





1 مایسلون: (عَلِم اف اكم 













الک4 محکد: ٠۰‏ 
يله ال. البقرة:۹۷٠‏ 


یوسف:۱۹ 
التحل:۲۸ 


الاتال:۲۳ 


00 


14 /المعجم في فقه لغة الفرآن... ج۲ 


5 جرم ناغم ییون وا فشرن4. 
اتحل:۲۳ 
۱ 





الیقر: :۲۷۳ 





آل عمران:۲٩‏ 
نا تلو ین خر ان اله به ليم . 
البقرة! 716 
مان به غليسًا», 











لسكا 

ای اد لیم نا ون 4. ولس :لاما 
التور:۱؛ 

فاطر:۸ 

۸ ما القلوب: طأُوليك الْذِين يَعْلَمُ اله شا فى 
و4 اشاء:۳٩‏ 
ان تماق قلریکه ع که زا شخ 
بلكم». . الأتفال: 0/٠‏ 
وا ی نان وي4 الأحزاب: اه 
وا غلم إشرارحم. کد 
فل إن توا ما صدوركم آؤ دوه نله 
الى آل‌عمران:۲۹ 





آل‌عمران: ۱۵۶ والتّهابن: ؟ 
لتفوس: لوَاعْلَمُوا آنّْ اثة َعَم ما فى 






السکبوت؛۳ 
۲-وآخرین منهم: رین مس دربم لا 


ی الأثفال: .5 


؟1-المؤمدين: هو يفلم ا أ 

11٠ آلعمران:‎ 

وفلف ال الذي امثراه. 2 المنكبرت؛١١‏ 
١‏ المثقن؛ ط واه علي بالْحْكُفِين». 

آل‌عمران: ۱۱۵ واوبة:4] 

6 الجاهدين: ول یلم این جماقدٌوا 

آل‌عمران:۱۳۲: والثوبة:15 

١‏ من يناف بالغيب: ايلم اف من يناف 








بالتب». المائدة 91 
۷ عد يا رسولد: ط وان یم اف آرش و4 
المنافقون: ١‏ 





۸ الموفین: فد یلم اه المعوفی 
الگهزاب:۱۸ 





١‏ الكافرين: لوَكَانَ الهم عَلِيمَا». 
التاء:۳۹ 
"١‏ الفسدين: وال غلم الكفية من 
المُضلح». 
فان ولا ان 








بانغنیبین», 
آل‌عمران:1۳ 
5١‏ الظالمين: را عل با 
البقرة:۹6, ۲٤١‏ وا 
٣‏ نزول القرا 
اه 





ن: «فاغتعرا كما أَنْزِلَ بعلم 





هود:۱ 
م تأوبله ‏ اف 





14 تأويل القرآن: وما 
العمران:7 

نب تعلهم افد 

. مطلق میم با علمكم اف4‎ ١ 





ربتک اه البقرة: ۲١۲‏ 
؟ الكتابة: ول یب کیب آن کب کُتا عم 
انه 





٣‏ نی تعلیم اشاس ان لكل أب 
يدبيكم». الحجرات:17 
1 ج-العلم من الله: 

وغل ین او تالا 





الاعراف: 1۲, ویوسف:۸1 


ال ه/ ۹19 


ین اه ال و4 


یوسف:۹۹ 


١6 مطلقًا: جك ملم غلم آم افك البقرة:.‎ ١ 
۲با وضعت: واف غلم ًا وَضَعتُْ».‎ 


العمران: 3 
*-ها يكتمون: وان أعْلمبَا يكَتُمُون4. 
العمران:/151 
المائدة 31 
كُو4. الساء:۲۵ 





واف آعم امانوي 
۵۔بالأعداء: وال فد ایک 








1 بالتاکرین: یش ال الم بالشاکرین4. 
ی 
۷ بالتالن: وان آغلم لین . الکسام:۸ه 
هحیت یجمل رسالنه: «أ أَفلم خث یل 
رِسَالهُ4. الأتعام: 714 


با في التفرس: طآثه أغلم يا و 





هود:۳۱ 

۰ با تصنون: واف پا تون ». 
پوسف: ۷۷ 
۱ب بنزل: وال ألم 
۲-با بث آصحاب الکیف: فل اث ا 
و 
۳ با تسلون: وان ماو لا 
تعتلرن». 
4 باق السدور: (أولیت افة باغلم با ی 








7 /العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ١ 


ضور العامين». العتكيوت: ٠١‏ 
6 با بُوشون: واه آغلم با وشرن4. 
الانشتای:۲۳ 
ه العليم: 


١-عليم‏ حكيم: إن الله كان علِيسًا حكيما». 
النساء:١1,‏ 4؟, والأسزاب: ,١‏ والدّهر: ٠‏ 
«وَکان اه سا خکیتا4. 
الا ۰ ۰۲ ۱۷۰۰۱۱۱۰۱۰۵ والفتح: 4 
راف علم خکم4. 
ااء:۲۰ والأشغال:۷۱ واكوبق:۸۵ 3۰ 1٩۷‏ 
۰ وداحسج:۲, والٌسور:۱۸. 5۸ كدي 
والحجرات: والمتحتة:۱۰ 
وان اف غلم خكير». ر۲۸ 
؟- علیم حلی: واف عل حلبت .4‏ اشاء:۱۲ 
وإ الل تقل حليي/ه. المج:١٠‏ 


:١:بازعألا‎ 












إن اله علیم لبي لقران:4. والحجرات:؟٠‏ 
+علی قدیر: إن اف غلی‌قدین4. اقعل:۷۰ 





وا 


علام الميوب: أن انه عام البو 


4ع ل و( 
العل: (۸) 





هي عن العلوّ على الله: 


«رآن 3 توا عل اف4 الدّخان:19 
ب تعالی اث: 
تقال العا يشرو الأعراف:١۹٠‏ 


<تعال ال انسیك الحئ». 
طه: 114 والمؤمنون195 












تنل افغشا یط رکرن4. الشل:۱۳ 
الساء:۳۱ 
لبي . الحج ۲ ولقمان:۳۰ 
۳-۵( ن د) 
ما عند ا (۷۰) 
١-حسن‏ الآب: زاف عة حن الحأب). 
آل عمران 14 
۲ حسن الثواب: رَافه عدْدَُ سن الثرَابٍ 4. 
آلعمران: 158 
٣‏ أجر عظيم: وان اله عند اجر غظي4. 
الأنغال:۲۸ ۰ 
التوبة:۲۲ 
التعابن: 16 


القران:14 





لسو ي 





آل‌عمران:۷۸ 


ال انوا بکتاب من علد اه هو آفی شا 


آئبغا. القصص: 49 
۷ الدار الآخرة: طَقُلْ إِنْ كات لَك لالخ 
دا خا 





ا ِن دون الا فتَمنوا الْمَؤت). 
البقرة: 14 


السول مت :ولا جا 


ينالو مصدق نا 


ری من نا الا وبا 
آل‌عمران:۱۹۵ 


البقرة: 1١٠‏ والئل:۲۰ 
ڏگ قط عند الو>. البقرة: 141 
هو قط يد ال». 

الأحزاب:ه 


۲ الدين: إن البَينَعِنْد الله الإشكام». 











آل‌عمران:۱۹ 
۳-الززی: قال اميم آل لَك هذا قلت مین 
عند اف4 آل عمران:/71 


انوا عِنْد اله الوزق». 22 المنكيرت:۷٠‏ 

, المقل: نمل عيش عند اله تقل م4‎ ١ 
۵٩ آل‌عمران:‎ 

١١-التمعر:‏ وما اثر إل مِن عند اف4 


آل عمران:۱۲۹ والثغال:۱۰ 





آل‌عمران: ۱۸۳ 
الا 
آلعمران:۱۹۸ 
لابوا ر». 
آلعمران:۱۹۸ 





الجمعة: 1١‏ 
انح ولا 





مجع سين يووا هزو ين جنول 
اللساء:۷۸ 
. الاء:۹۶ 
إا اياك ند افده 


0٠ والمنكبوت:‎ .٠١١:ماعنألا‎ 
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۲-الملم: قل إِنْمَا عِلْمَهَا عِنْدَ انو». 
الأعراف:۱۸۷, والأحزاب: 1۳ 


احقاف: ۲۳ 















ادوا ن تسيل اف ب 


نذا .۲ 
اعدة الشهور: إن 


عثر تبر4. 


۔الربات: و وید ما ب 


١8‏ موسى: ليَامئما الِْينَ انوا لا َكونُوا كَالذِينَ 


ادوا موی فاه اها الوا ركان عند انو وجي 


سل دیسر ان ان ین یلاله و 
الأحقاف: ۱۰ 


لِكَ عِنْدَ لله قَؤرًا عَظِيمتا4. 














؟التفماء: «وَيعُولُونَ مولا ُتْقَاون عنْدَافْ». 
یونس:۱۸ 
7 إخراج الأهال: و اخراج ْله مِنْهُ َكب لت 
اف البقرة:۲۱۷ 
۶ الصّغار: ل سَيْصِيبٌ الْذِينَ أَجْرَمُوا صَفَارٌ عَنْدَ 
اف الأنسام د 
0 الطائر: لآلا إنّمَا یرم له اوه 
الأعراف:۱۳۱ 
المل :۱۷ 
اب نذا اس 
الیم الاين ر الأتفال: 73 


,اد َر ادراب لد او ی کنر راه. 











الأتفال:6م 
۷ الک «ؤقذ مَكَروا مَكْرَهُمْ وَعِنْدَ الو 
مك4 . إبراهيم: 43 


۸ الكاذيرن: ریت ند ال مالکازبون6, 


الُور:۱۳ 


با لبوا ن امال 

الروم:۳۸ 
: وماکان کم آن نوا شول 
دا إن ڈیم کان 
الأحزاب: 07 


:تة عتا نة او ول این 








ند الله آن تَعُوُوا ما 





اع دد 
المهد:(۱۳) 
أ استتكار العهد إلى اليهود: 








الآذبتاز». الاحراپ: ۱۵ 


ين انز نين جال صَدَمُوا ما عَاهَدُوا ال 





عل الأحزاب: ؟؟ 
ج-عهد اله: 
١-عهد‏ الله مسؤل: لرَكَانٌ عَهْدُ لله مَشؤٌلا4. 








العام: ۱۵۳ 


٩۱ التحل:‎ 





آل ۹۱۹/۵ 





لا خلاق لهم ني الاختز6, آل‌عمران:۷۷ 
ولا تشتروا بعهد اف نّا قلا التحل.هه 
p-۷‏ و( 


۸-(ع د ان( 
الاستمانه: (1۲ 
قال موسی له اشتیئا باه واضیُوا4. 
العراف:۱۲۸ 
واف الْمُستَعانُ على 





€ یوسف:۱۸ 
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لغ دما 
الغرور بالله: (6) 
الحديد: ١5‏ 
ر4 . لقيان+66: وفاطرده 
٠‏ (غ ض ب) 

الغشب: )٩(‏ 
دمن غضب الله عليه: 
«وَعْضت ال عَليه. الشاء:۳٩‏ 
فب اف عر . ا 





آم ترا الذي توا ما عضب اله علتوم». 
المادله:ع۱ 


3 تزا تزع غصب اف عی(۹. المتحنتی۱۳ 





القرة:1۱, وآل‌عمران:۱۱۲ 
الأتفال:17 


٠١”:لحتلا‎ 


«قتذ با يقضب بن الو». 


فليم عضب من اه 








۱( فر) 
الغفران: (۷۹) 
أامن يغفر؛ 
الله يغفر الذتوب: 
ال افت4. آل‌عمران:۱۳۰ 
قال تنيت عَلَِكْم ايوم يغفد لها لكُن4. 











۳ النساء: غ3 

الثمل:۱: 
و يعمل و٠‏ ۳ 

لله غَفُورًا رَحِيمًا». الشاء:۱۱۰ 
إؤَوَاشْعفْقِرٍ اله إن اهكَانَ غنُورًا رَجِيئا». 














الشاء:۱۰۹ 

اقفر نم ان اه رو َجيم». الثور:31 
انتففر له ات4. . المتحنة:۱۲ 

امن خی قاض الاش اشتَففروا 
البقرة:۹۹٠‏ 


نر زجیه. الّتل:۲۰ 





الیقرة:۰۱۹۹:۱۸۲۰۱۷۳ واما: 
٩‏ والتویة: ۵, ۰۹٩‏ ۱۰۲, واللور :1۷ والحسجراث 
۶ والستحنة: ۱۲, والمرّكل: 7٠‏ 








البترت:۲۲۹:۱۹۲, وآل‌عمران:۸۹ والاندة:۳ 
والتحل:6١١,‏ و التور:ه. والجادلة: 1١‏ وا 





ااء:۱۲۹ 


المائدة: 4 





A: 


وان امور زجی4. 
E‏ 


تج 
ان له و ال ازجم . 
د -شفور حلي 





لاف فور حلي . البقرة:ة؟؟ والائدة:۱۰۱ 
وان اف غثْررُ خلي,». 
ؤرَاغْلمُوا آنّ انه غَفُورُ خلم). 
ه-غفور شكورة 

إن ال غَثُورُ شكور», 


العمران:368 
البترة:۵ ۱۳ 


النّوری:۲۳ 





وَرضوَان4. 
ب من لا يعفر 
االممسركين: إن اه 








۱ 

۲ الک‌افرین واظسالین: 1 ین ال 

همه التساء:۱۳۷ 
ای 





الكافرين والصّادين عن سبيل الله: إن لين 












لغ ف ل) 
ما الله بغافل: (5) 
وت ابا كا تقتلون». 


۹٩ وآل‌عمران:‎ ۱:۹ ۰۱۶۰ ۷ 











وما انه بعال عا يلون البقرة: ۱66 
(J-1‏ 

الغال 011 

واف غَالِب یوسف:۲۱ 
نم 

الغنيمة: () 

«واغثوا آکتا 

ولشول. 


۳-۵( ن ي) 
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من لايفتى عند من اله 





آلغمران: 3٠‏ ۱۱۱ 
لن تفي عنم فرام و شم بسن اله 

تیک الهادلة:۷١‏ 
أ ك من اه مینا4ه. المائیة:۱۹ 








۲ 0 
و 


۳ الاء:۱۳۱۲ لغ و ث) 






4 آبراهيم:۸: الاستهاثة: (1) 





اف ويلك این4, الاحتاف:۱۷ 
۷-(] ي ب) 

لد القيب: (6) 

نی ات ونس 

ض4. 

هود:۱۲۳ والتحل:77 


لغير) 











11 اه با ؤم خی بو ليوم». 

الرعد: ۱۱ 
ثعتها على قَمٍ 
الأتفال: لاه 





حق 








الامام:۵ ۱۵ 
انا وم عم لین الم ونم الجبازير 


رما أل لير اله بب». التسل:118 





۲ الگتاب: 3 لله لَوَجَدُوا فيه 
اطبلان کیرا». اشاء: ۸۲ 


٣‏ لهاد لول غير ال ليد ریا 
5 الأتسام: ١‏ 
مر ثم عون إن كلم ضادقين». 
العام 
م بده 
الاما 
, التصمی:۷۱ 
التصص:۷۲ 
+ الابتعاء: ٍِأَتَقيرَ اله أبتقى َكب .الأنمام: 1١5‏ 
i$‏ أنْغى را4, 





4 الدّعوة: 





6 الإيتاء: طقن إله قي ا 








الأتمام: 134 






11 ٠ الأعراف:‎ 


ق اله تَأمئوقٌ آغبد آنا 


۹٤ الرمر:‎ 


٩۷۳/۵ أل‎ 


الطور: ۶۳ 


١٠_الأله:‏ اه له ال غز اه 
٩-(ف‏ ت ح) 
الف( 


الا ند وتم بَا ققح انه 






فاطر:۲ 
قان كان کم نثغ من اله قالوا أل تكن 
که اشاء: ۱۸۱ 


۰ (فا ت و) 





الساء:۱۲۷ 
ینف اه یک في اللالة». 
اللساء ,۱۷۹ 


۱-(ف زر ر) 
ال ا۱(:۵) 
ات 








۱ الّاریات:۵۰ 
۲ (ف ر ض) 
الفرض: (1) 
أ فرض الله 
اما كان على الى بن حرج جما رض اف 
۳ الاحزاب:۳۸ 


یذ ترش اه کل بایکره. . التحرم:۲ 


بام فريضة هثه: 


۹۷۶ /العجم ق ققه لغة القرآن... e‏ 
هن هن اکن علیسا حکیم4. 
اشاءت۱۱ 
ن اله واه عم خکم». التوبة: ٠‏ 
۳-(ف ر ق) 
التفريق بين الله ورسله: )١(‏ 
یرون آن بر لله ورلو 








الساء:۱۵۰ 
لف ريا 
الافقراء: 1101 
أ ومن أظلم ممّن افترى على الله: 


ومن لمعن ری عل اه ذبا 
الأتعام: ١‏ 171, وهود: ۸۱۸ والسنکبویت:7۸ 





الأنعام: 4 14, والاعسراف:۳۷ ویسونس:1۷ 
والکهف:۱۵ 





مب فى عل اله الْكَذتِ», 
السّتَ:۷ 


ب-الافتراء علی انه: 





ان ما رل ای عل اه کزبا4. 


الومون:۳۸ 





الأعراف:۸5 











اتحل:۱۱۹ 


پونس:1۹ 


۱ 


التحل:۱۱۸ 


وڪ موا ما رهم اه افا على اف . 


الأتمام: ٠١٠١‏ 
۵-(ف سس ج) 
النسع: (۱) 
«اذ یل تم توا نی حالس فافشخوا 
الل که الجادلة: ١١‏ 
۱ لف ص ل) 





آل ۹۷۵/۶ 


دَالرْجَالُ توان غل لارا نئ اه تيز علي /4. الّور:غ۱ 
َل تغط «وتز لا تضل اث علیکم رة وَأ لله روف 
دجم الثور: 1١‏ 
ےہ ما زکی ینگ 
الور:۲۱ 
















رصل ال اشجامبین عَل القایبین آخوا 
عظيما). الاء:ه٩‏ 
واف تَصَلَ بِعصَكُمْ عَلى بغضٍ في الؤذق». 





اا 





اشاء: ۱۱۳‏ با الأحزاب:۷٤‏ 
تون تطلاین اه ورضوا4. 

اللتح:۲۹, واشر:۸ 
عم خک» 


اشجرات:۸ 





یرنس:9۸ 





الب قرة: ۱۰۵ وه لو وال قال:۲۹ 
والحدید: ۰۲۱ ۲۹, واجمعة: ؟ 
ؤإذَ اف لذو قل عَلَ الاي 


لبقرة: ۰۲4۲ ویونس:۰ 1+ واگزمن: 1۱ 





۷۹ /العجم في ققه لغة القرآن.. e‏ 








واه ذُو فشل عتلم > آل حمران:» ۱۷ 
۸( ط را 
:۱ 
«فطرت اله الى قط الاس علا الزوم:٠٠‏ 
۹-(ف ع ل) 
أ- يفعل ما يشاء وما يريده 
لک اله بلعل قايرِيدُ». ١‏ البقرة:7ه< 
ت : آلعمران: 1١‏ 
al‏ 
الح 
الح 1۸ 





ما لاه بابک ان شک واه 
اللساء:۱۶۷ 


۰-(ف ق را 





ةلقد ستيغ اله ل الذِينَ قارا ناف 





یناه آل‌حمران: ۱۸۱ 
ب- الفقراء إلى اللهه 
اا الاش ال اش فاطر:ه۱ 
۱-(ف ل ق) 
انلی:(۱) 








خان اله تابن ال رالرى المام:6٩‏ 
۳-(ف و ض) 
التفويض: )١١‏ 


«واَوض آنرى إل ا إن اله بير 





المؤن: 44 


۳ -(ف ي أ 
الإفاءة على ازسول: "۳ 





الأحزاب! :0 





الترب 
آهل القرى لله 
امسر ۷ 


تا ال شوه 
للشرل» 





۶-(ق ب ض) 
لبض وابسط: (۱) 
ایض بط واه رجلون. 
القرت:ه :۲ 


-(ق پ ل) 
القبول:(۲) 








يَتَقَكلٌ اه مِنَ المتني. 
انائده:۲۷ 


(ق ت ل) 








۳۱ 
المشركين: 
فلم رف ول اه كلم:». 





الکفال:۱۷ 


ب تتل لیهود والتصاری رالمنانقین: 
ماه آن نرن». 
التوبة» ۳ والنافقون: 1 
۷-ق درا 
القدر: 4۳۱۱ 
أ د التقدير: 
هزاف ی > . 


الرّتل: ۷۰ 





د عی آن یل یه الکسام:۴۷ 


۱- طان: « اه قبیو ال رز رجي 
المتحنة: ۷ 

عل کل مي إو ال عسل کل قوٍ 
قدیژ4.السترة:۱۸۸:۱۰۹,۲۰, وآلعسمران: 








البقرة: ۱۲۸۶ وآل‌عمران:۲۹: .۱۸٩‏ واائدة:۱۷. 
۹ والافال:۱ غ, والّوية: ۳٩‏ وامشر:٩‏ 
وَكَان انه على كل یم فبیز4. 


الأحزاب. ۷ والفتح:۲۱ 


٩۷۷/۰ أل‎ 





غ- على الموت والإحياء: (وَكَانَ الله على ذلك 


تدیرا4. النساء:117 
د المقتدر: 
ركان اف عل كَل قَىم مُْتْررًاِ. الكيف:ه؛ 
ه ماقدروا اللهد 





امام: ٩۱‏ وال 


الچ 






ما قَدَوُوا له حَقَ ق 
اق ر پ) 

التّقریب .ای اله:(4۱ 

ما تم توا ال هن ...۲ 
۹ اق ر ض) 





إقراض الله:(5) 





الانده:۱۲ 
را 1 خن امدید:۱۸ 
ان فرصا اف ترشا خسنا اله تك . 








٠۷:نباغقلا‎ 

من ای برش اه قرضا حتئا يضاق له 
لبقرتر۵ ۲۱ 

ی برض اه توا خن با 

له آخرکرم4. الحدید:۱۱ 
فوترشوااف ترشاعته. .. لتل:.۷ 
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۰-(ق س ] 





< رَأفتئوا بان جَهْدَ أيَابِيِمْ لا يَبْعَتُ لله مَنْ 
اتعل:۳۸ 
«وآنسئرا باه جهة یابیز توا مریم 
وَأنْسَمُوا بان جهْدَ 
آهدى بن إخدى الأتر». 















الائده:۱۰۷ 

ب التٌقاسم بالله: 

قائرا تا ام یلته وآقلا4.النل:۱۹ 
۱-(ق ص د) 

التصد: (۱) 

ؤوَعَلَ اه قَضدُ الشبيليٍ». التحل:ة 
۲-(ق ض ي) 

القضاء: (£) 

أ- قضاء الا 





مِنةِ ذا قَضَّى اله كوه 











الأحزاب:۳۱ 





آن کون له 
خو لکن تقضی افه مرا كان مفو 4 .الأنذال:٠؛‏ 





ؤَلَِعْضى انه آتراكَانَ مقف ولا الأنفال: 21 
ب-القضاء بالحق: 
(واه یب بالحق». الزمن:۲۰ 


۳ -(ق ل ب) 





الا التور: ٤‏ 


۶-اق ن ت) 





ورشرله وتغتل شا 
الأحزاب: ۳۱ 
اه خیا». اتحل:۱۲۰ 


کان انه عل کل ت 
-(ق و ل) 

القول: (۳۳) 

أ- قول الله: 









خرجوا من ديارهم: فا هم ال 
وا نم خاش 4 ایترة ,۲۵۳ 

۲ لمیلی : «ذْ الا نبا عیلی اپ ی 
آلعمران:۵۵ 








اق یواح إن . الاد 


۳د لبنی إسرائیل: قال ا إن مك . 





الائده:۱۲ 
ae Te kl E‏ 
٤‏ للحواريّين: طقَانَ اهن متكا عَليِك». 
الائدة:۱۱۵ 


ال اه خذا یوم یلع الصَادِقِينَ صِذْكُهمْ». 
المائدة:111 





5 المشرکین: (و قال ان لا تَتَّخدُوا | 
انْسينٍ» التحل:١٠‏ 
١‏ للمخلّفين: ل كَدلِكمْ قَالَ انه ين قَيلُ», 

الفتح 10 
االحق: ؤوَائه يَعُولُ الْحَقُ وَهُوَ يَْدِى الكبيل». 
الألحراب لا 
ب القول عليه إلا بالحٌّه 
ُو على اف إل انحوي 
الأعرا 













ج -القول عليد کذیتاء 
جوا نبا ن ن مول ال : 
كَدِي4. این:ه 

ٍَوَيَولْرنَ عَلَ اله الْكَذِب وم و4 
العمران: 1/8 8لا 





د-القول علیه فططاء 


أل دل قلاة 


وه کان یثول َفيئنا عل ال مَطَطًاه. 





ه_القول عليه يما لايعلمون: 
ون تفر لوا عل اف ما تفلفرن4. 
البقرة:179, والأعراف: +7 
آم تَعُونُونَ عَلَ افو ما 5 فون البقرة: 
وغل اه ما تفلكون». 
الأعراف:۲۸؛ ویرنی:1۸ 
۷ق و م( 














کرو اب44 المائدة.م 

ب-اقامة الّهادة له: 

«آتیثو لاد اللای:۱ 
۸-اق و ي) 

القوة: () 





الغرة6؟ 
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"-عزيز: إن اه وی عزیژه. . الج:۸۰ ۷۰ 





ان ال وا عریا4. الحزاب:۲۵ 

إن اه ی عزیژ .4‏ احدید:ه۲, واادلة:۲۱ 
۹-(ل ب ر) 

التکبیر:(۲) 

$ وزرا قل ا قذيگري. ‏ البقرة:146 

<لتتبترواانة على نا مذيك». ‏ المج:۲۷ 
۰ -(ك ت ب) 

الكتابة: () 

أ ماكتب الله: 


«وابتشرا ما کنب اف آک4 . اليقرة:۸۷٠‏ 
با قؤم اذكأرا الأزض المقدمة الى كيت انه 
١‏ الاندة:۲۱ 
التوبة :8۱ 
المادلة:۲۱ 
ألا أن كنب اله لیم انسخلاه لد في 
احفر 
اشاء:۸۱ 





واه یبا پیشرن4. 
ب -کتاب اله: 


ریق من لین أوئو انتاتٍ 
البقرة: 11 















۲-اقسریم: کاب اف عَليكْ4. 14 
٣‏ التقدیر: لو ل قات بن ال تب مشكم 
فیما أََء داب غظي). الاتنال:1۸ 
القرآن: «وأولوا لام بَفضهُم أوا 
ن کاب ا4۵. الانفال: ۷۵ والأحزاب: 
إن عة الور عند اله ا عق مرا ى كيتاب 








قد لم ن تاب افد إلى ذم الث 











الرّوم:3ة 
إن الذي ون یناب افو . فاطر :۲۹ 
۱-(لدات م) 
الکتان:(۱) 
ر بكرن ال خدیل4. اشاء:1۲ 
۷( ذب) 
الکذب:۳۱) 
أ من كذب الهم 
د الّذِينٌ كَذَبُوا الله وَرْمُولَهُ4, التّربة؛ ٠٠‏ 
اب من كذب على اللهد 
تن طلس كذَت عل اكه السرم 
لقع تى الّذِينَ كذبوا عل اله جرهم 
شود الزّمر: .3 
۳اك رها 
الکره:(۱) 
«ولکن کره نه البعائهُم فتَعِطَهم4. التوية:7؛ 
4( ف ر) 
الکنر: (۱۱) 


٩۸۱/۵ آل‎ 5 





أ الكفر بالله: 
باق 


ئ بد اانه إلا قن أ4 . 
:و۱ 
اط قزرا بان رليك مم 
العنكبوت: 81 
یه المؤمن:11 








نخس اسب واجار إذ قاقر 
بافی4. سيأ 
۲ با ورسوله: وضا هم آن شفیل هنم 





بیدا 4. السا:۱۳ 
ولد ژشله4. الساء:۱۵۰ 
ب تكفير الله الشَيّئات: 
خلیکثر اه علیمآشوا ی عیلوا». الزمرءة* 
۵6( ف ي) 





الکفایة: ۲۰۱) 
آه‌کفی بالف: 
ا حسييًا: وك بالله خبييئا» 


النّساء:3, والأحزاب:5؟ 


٤ه:ءاستلا‎ 


٤۵ التساء:‎ 





٤‏ علم: وو کی بال عَلِيسًا». 
»-شهیدا: رک باثء قبیدا». 






لک بافء بیدا یی ویتکم4, 
الوخد: ۱6۲ والإسراء ۹ 
4 تجن وَبْدكُمْ بي 4 ,السكبوت 01 
1 وكبلا: هرك باه زکیلا4. 
ا:۸۱ ۱۳۲ الال والأحزاب: ۴ 1۸ 
اب -كقى الله 
١-المؤمنين:‏ کی 












الأحزاب:0؟ 
الى ا ؛ (فسیکفیک هم اف . 
البقرة:۱۳۷ 
جالكاقية 
انیس اف بكافي عبد . الرهر: ۳۹ 
ل ف( 
اتکلیف بالوسع: (1) 
ذلا يكل اف فشا إلا غا البقرة:3م؟ 
ولا يكلف انه تفسا إلا ما انیا الطلاق ۷٠‏ 
(e J a) EV‏ 
الكلام: 004 


أ من يكلم الله؛ 


ملم قن كلم اف اليقرة: 767 
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التساء: 374 
البقرة:114 


وکلم اف مُولى تكْليستا4. 





ع-كلام الله: 
قد كان فرق مهم مقون كلام لله 4 
رن 


وان بن افش کین ان 






الأتعام: 24 
یونس: 4 


لقمان:۲۷ 





۹ال ط ف) 





اللطيف: (6) 
١‏ لطيف خبیر: إن اله ليث حبر 
الج:۳ ولتمان:۱۳ 
لیا خیا4. الأحزاب: 74 





۲-لطیف بعباده: أنه ليك 










التّوزى:19 
۰-(لع ن) 
الّی:(0۱۸ 

من لعنه الله: 
١‏ الكافرين: ظإنّ اله لعن الا کافرین واه نم 
سجيرأ4. الأحراب: 4 
لهم اللي یا والاخرت4. الأحزاب:/اه 
البقرة:۸۹ 
البقرة: 1531 





الأعراف: 11 


هود:۱۸ 









هبني إسرائيل: جل عتمم ان يكف ج». 


البقرة: 
۹بض أمل الکتاب: «أوأیك یم ا44. 
القرة ,۱۵۹ 
۱-(ل ق ي) 
اللناء:(0) 
أ لقاء الله: 





< قد خَيرَ اين كذَّهوا يقار الو», 


الانعام:۱۳۱ ويونس:486 





٩۹۸۳ /« آل‎ 


آل‌عمران:۷٩‏ 
بسا تَرآمن الخزث 


+-ما ف اباوات والارش: و تا في الشات 
وخا نى الآزض4 3 
وف ما في الشفوًات وما نى الآزض). 
آلعمران:۱۲۹:۱۰۹. والاء:۱۷۹, ۸۱۳۱ ۱۳۲ 
:۳ 
Es‏ 








ما في السَمْوَاثِ وما نى الآزض4. 


الساء:۱۳۱ 





قان ما في الشات وَالْأَرْضٍ4. النساء؛ 31/٠‏ 

ومن نَنْ مان الكفزاتٍ وَالآَرْضٍ ثُلْ 

تاه الأنعام: 1 
آلا إن ته اي الشغوات والآزض). 

يونس: ۵۵ واا 


4 ماني الشنوات وَالْآْض». 











٠٠:لحتلا‎ 
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۶-(م ح صا 
الشمحیص: (۱ 
وو تمص ال ین امثراه. آلعمران»1 ١4‏ 
۵-(م ع ق) 
احی: (۱) 
ق اف الؤبزا وبري الصَدَقّاتِ). البشرة:١۲۷‏ 
مج د( 
الاتحان: (۱) 
وی یتح هر بشلزی». 
الحجرات:؟ 
۷( ع دا 
اشر: (۲) 
۱ 
ما يعاء؛ هيخا اناما يَقَاك». اعدو 
۱-۸ سس س) 
المسّ؛(1) 
«ذان يشان اسر عات له إلا > 


الأنمام:11, ويونس:/ا 1١‏ 








۹-(م س لد 
إمساك السّماوات والأرث 
ان یی الشنوات وال آن 4 
فاطر:4۱ 
ا سكين إلا انل اقحل:۷۹ 
۰( ع] و) 
المیّه: ۲۸۱ 


اه مع: 








الاب 






إن اهمع الابرين: 
البقرة: 67 ,١‏ والأتفال: 43 
ؤرَافة مغ الضابرین 








الان 
«رالا ننکز4, 
]- العسنين: وإ اة لمع المكخيسين» 
السکبوت: 14 
4۵ نت4 
التربد:1۰ 
ب-مع جمل مع الله: 
!ها «الذین تون ع ال إا 
ا امجر:۹3 
لا تبعل الاسراء: ۲۷ 
ر الاسراء:۴۹ 






السّل:۰ ۳۰۱۲۰۱ 4 


آلزستون: ۱۱۷ 








الفرقان:.8> 
قلا ذم مع اف إكااخّر .4‏ الشمراءب؟؟ 
و تن مغ اه اک اخه. القضص:۸۸ 
فلا تذغوا مغ اه آحدا4. امن:۱۸ 


م ق ت) 
القت: (۱) 
إن اين قروا ادون لفت اف ق ين 
۴-(م لد ر) 
مکر اه : 161 
«ونکروا رمک 4 





آل‌عمران: ۵1 








اموا مک الله 


الَْغَايِرٌ ون», الأعراف :۸ 
«وقذ کر لین بن قله هالک یناه 
الوعد: 1۲ 
)م J‏ ك( 
الملك: 050 


ألا يملك أحد من الله شيف 
رما املك لف من | 


ون برد اله فة فلن 










آلاندة:۱۷ 


آل«/ ۹۸۵ 


ول قن َلك كم ن اف قا إن راد بكم ضرا 
أو اراد بكم عا الفتع:۱۱ 
ب له ملك الشموات والأرض: 
« تفلم آنّ اله لَه ملْكُ التَسوَاتٍ وَالْآرْضٍِ» 
البقرة:/1١٠,‏ والمائدة: ٠‏ 
ون مك الشنرات والآزض). 
العسمران: 184 و الور: ١٤؛‏ و المجاية: ۲۷ 
والفتح: ٠١‏ 
وة مك الشنوات والآزض زا تا , 
المائدة: ۷ ۱۸ 
ف ملف ارات واازض وتا نی , 
الائدة: ۱۲۰ 
<إنُ اف لَه ملك الشلزاب وَالْآْضٍ». 
التوبة:١١٠١‏ 





< فل ن بترو مکوت كَل کی هو فو ل جار 
1 نھ رارف , 
الوسون: ۸٩۰۸۸‏ 
د الملك له يوم القيامة: 
ألملا شه الج:1ه 
ین الک یوم ۸ الْوَاجدٍ الْتهارٍ»ه. 
الزمن:۱۹ 











۹۸1 /العجم ق فقه لقة الترآن... ۲ 










1١ إبراهير:‎ 

رعولا 

آل‌عمران:۱14 

کمن بلق له َلَيِكُمْع . التساء: 1ه 


الأتعام: 01 
لإيَانٍ». 
اجرات:۱۷ 
لا عیا». اور :۲۷ 
د -علی یوسف رأخیه: 
«قذ من اث لينا پوسف::٩‏ 





من ا(۳ 





ب - لیس له من الله من وليٌّ: 


تال ین اه 






. البقرقد» ۱۲ 
الوعد:۳۷ 


(Ei p= 
۷ الثع مند‎ 
. ؤَوَظَئُوا که تنیز خشو میم ین افو‎ 




















العر:۲ 
۷-(م و ت) 
الاماته:(۱) 
قامات اف مائة عام4. الیقرة:۲۵۹ 
4 3 
مال الله: (3) 
«وائومن من تال اه ای ایکُز .4‏ الور:۳۳ 
لمي ز) 
المي بين ابیت والیب:(۱) 
د اليب الال:۳۷ 
التّوية: 5 
ات بتبشهه هپت کارا یشنفون4. 
آلائدة:ع۱ 
ب - تنبثة الناس ایّاه: 
فل نابا 
الآضٍ». یونس:۱۸ 





لزن بات) 
الإنبات: 00 





نوح:۱۷ 


آل ۹۸۷/۶ 





لنچ( 


پا سان . الم ۲۲ 
التاطان لأصنام: ما رل انه يجا ين 
الٌعراف:۷۱ 








پوسف: ۰ , والجم: ۲۲ 












ب -نزال الکتاب؛ 
تا 
«نا يب انين الاره. السكيوت:1؟ <وإذا قِيلَنَهُم ايو با آنْرلَ لله قَالُوا ْم ينا 
۳-(ن ز ل) ا ابتره:۱٩‏ 
زرد 4 رل اف قالوا بل تخب 










الکافیرن4. المائدة: 4غ 





ان 
«رمن یشم یا آن ول افة فَأُوكٍ 
المائدة لاع 


المائدة:.14 
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آفواعفز وخ آن یو عن غض ا رل الا 
لبقي 


المائد ۹3 


رل امن با أل ال ب كتاي», 








القوری:۱۵ 
رل الکتاب بالق وایرآن4: 
الشوری:۱۷ 


مُوسى ثُورًا وَمُدَى لا 


وون كبا وعلق 
ام 
۲ الإتجيل: طرَليخكم آهل الإخهيلٍ ينا آَنْرَلَ اه 


الاندة: 1۷ 
الذكر: م كاب .الطّلاق: ٠١‏ 
اج -إتزال الماه من الشماء: 
تا رن اه ین الشضاء بسن تام قآخيا بو 
الآرض فد فؤتتا». البقرة: ۱۹6 














وا نَل من السا 
مؤها4. 


ترآ اد 






التحل: 1۵ 

الگتاء ما 
السج :۱۱۳ وفاطر: ۲۷ والوّمر:۲۱ 

دبانزال الشکينة: 
١‏ على السول: ال اه شک 

















؟-على رسوله وعلى المؤمنين: ال ال شنت 
على سلو وَعْلَ الْمُؤْمِنِين». الفح :۲۹ 
< سل ال" ية على رسو لم وغلى 
€ الوبة:5؟ 
هد إنزال الززق؛ 

فل أرب ا آنل ا لم بن ری4. 
پرنس: ۵٩‏ 

وتا ان الشضاء بن رز 
الْآرْضٌ بفد مؤنينا». ابمائیة:ه 

ان اس ) 


اللسخ: (۱) 
ينسح الا بن الان 


الج:۲ه 


۵-(ن س ي) 
لسیان افه: (۲) 
شرا اه تتیسمر۹ ریت1۷ 
ولا تک ولا قسالّذین تشسوا اه لشیم 
آنشتهز6, الیشر:٩۱‏ 
لزن ش أ) 
شا النسأة الآجِرة: (1) 








مال بني الغاة الأجرة 
۷- ان ص ح) 


العنکبوت:۲۰ 





۸ (ن ص ر) 
اللّصر؛ (۷۲۱) 





آلحرجة لبن تبر ا. 
بلك ال نطرًا عريزا» 
۲ الومتجن: لمکم 


بصه4. 








ذلك 


وله انه. 









یود 


.ين اوا إن نصا 








يضرو اف رة 


وڪن عاقب ئل ما ڪوب به مشق علبي 


يَنصُرَه اه في || 









العمران: 15 








الج:۱۵ 


ا اه تنط ررکم 
ند :۷ 


المعر:۸ 


۹۸۹/۵) 


ج- نصر النّاس من الله؛ 





يفصن من لإا ردن 





355 

رن من ان یه هود:1۳ 

د - نصر الله: 

«بتطر 4 الرومنة 

< ری توت نم من اه نع قریب6. 
الصّتَ؛ ۱۳ 





َعم الله قرِيب», 
البقرة: 7114 
0 جاء نس لله وَالْقئْح». التصر:١‏ 





آل عمران: ۵۱ 
یا لین او آنضاز او . 
السّت:ع۱ 
ارون تن مار ا4. . الست:۱4 
و أنصاري إلى الله: 
قال مَنْ أَنْصارِى إلى الوه. آل‌عمران:۵۲ 
من آنضاری الق ا4۵. الست: ۱۶ 
۷۹-(ن ط ق) 








0 
عطقنا اله لی نطق كل كَئّر». 
فلت :۲۱ 
۵-۰ ع ۲ 
المة: (۲۷) 


+43 /المعجم في فقه لغة القرآن ta‏ 





تم وان تقدُوا َغمة اف لاصوا التحل:۸٠‏ 
التحل: ۵۳ 










اپراهيم:۲۸ 
2 اه حَدُونّ4. اللحل:۷۱ 


۵-من ادعی |نام اه علیه: قال قذ نم 






با متا 
ب نعمة الله 
١‏ ذكرها: ل وَاذْكُوُوا ِعمتَ الله 


با التحل: 177 
-(ن ف 4 
الأنفال:(١)‏ 
إبراهيم:1: والأحزاب: .5 يشتلود عن الألقال فل الق 
3 رَالرشُول؟. الأشال: ١‏ 
۲-(ن ق م) 
الانتقام:(۲) 
۱-انتقامه: وَعَنْ 





الائدة:۹۵٩‏ 
3 ؟- ذو انتام: وان عزیژ ذو ایقام, 
تُحْصُومَا4 إبراهي: 75 آل‌عمران:1 











۲۳-ان ك ل) 
الکال:(۱) 
*والشارن والشارقٌَ فافطغوا یدیا جوا پا 
کتبا نکال م ا4 الانده:۳۸ 
إن دي] 
النهي: (0) 
بیاغ لین بابک الّین4. 
المتحنة:۸ 
إا نیکم انه عن الذي نوک ال . 
ا ممتحنة:4 


6 (ن واب) 
الإنابة إلى الله:١١)‏ 
را | لسوت 





ال الم ابشری4. 
-(ن و را 
الثور: (4) 
أثار الله 


اشر" 





وتران الو 


ب- نور اله: 






انور اف بأقواههم. اتوبة:۳۲ 
ورال بائواییز4. الست:۸ 
ج لور السّماوات والأرض: 


«أنه نُورُ السَمْوَاثِ َالازض). التور.ه؟ 


47 (ن وق) 





۹٩۱/۵ آل‎ 


اققال هم سول اهنا اد وشنیبا6. 
الشمس:۱۳ 


و 


۸-(ن ي ل) 





الأعراف: 5غ 


۸۹-(هج‌ر) 
الهجرد: (۲) 
أ في الله: 


الي قاجروا ني اله من بَغدٍ ما ظُلمُوا 






۰-(هد ي) 
الهدی: (6۲) 
أ دی انله: 
لد ی اف هو نی 
لبقرة:۱۲۰, والأنعام: ۷١‏ 


ؤَثلْإنَ اذى كتى ال4. 


آل عمران:۷۳ 
الامام:۸۸ والّمر: ۲۳ 





١‏ ائؤمنین: ونْکائث تک عل الب 





هَدَى اش»ه. البقرة: 11 
لَقَهَدَى اث الذِينَ انوا البقرة: 117 


۲ /المعجم في فقه لفة الفرآ... ج۲ 





الأعراف: 17 
الزّمر: :14 


رابا فشي 









2 من ابع رضوانه: ( بی ہے ال‎ ٤ 
٠١: رضوانه بل الکلام4 الائدة‎ 
ه- بهدى للحق: َمل ال يثدى بِْحقٌ».‎ 





پونس:۳۵. 

١‏ من هداء اله هو الهتدي: من ید اف فَهُوَ 
اننفتبی», اشراف:۱۷۸ 
الاسراه:۹۷ 

الکهف:۱۷ 

۷ من هداء اله فلا مضل له ومن ج اف اله 

بن ُضِلٌ». ازمر ٣۷:‏ 


چ -من لا بهدي اه 





من 
الژمر:۵۷ 


١‏ الكافرين: هِلَوْ أن اله هَذينى لَك 
ا 
واه لا يى القزم الْكافرين». 
البقرة: ٠٠٤‏ والتوبة :۴۷ 
کیت یری الله قؤئا قروا 











آل عمران:۸1 
لاه ۱۷ 





tle 
٠١4 التحل:‎ 
۲-الستکبرین: قَانُوا لو هَذيا انه دين كُو».‎ 
۲۱: راهم‎ 


۲ :وال یی از ای 
البقرة:۲6۸, وآلعمران:۸1 وال وبة:۰۱۰۹:۱۹ 
والسّت:۷ واممعة:۵ 
انا نیاق ای 
الاندة: ۵۱ والعام: ۱6۶ والقصص:۰ ۵ 
والأحقاف: ٠١‏ 
٤‏ الفاسقين: ط وال ا دى اَم الَْابقِين». 
۸۰ والطْف:ه 











ناف یی | 

ا لنائنین: وان الہ ل یی کید اخ 
بوسف: ۵۲ 

1 الضالین: ان خرض علی ديم قان اله ل 
ی تن بل اتحل :۲۷ 
اه یی من 


المنافقون !3 











ناه ات۳ 
امرف الكذاب: إن له لا بى حن عو 
درف کذاب4 الوسی:۲۸ 
١‏ دزأ 
الهزء:(۲) 
أ- من النّاسة 
«فْلْ أبانه راباته رمو له كنم شرو 
آلتّوبة: 16 
بدمن الله 
ول يسهرئ بب:4. 
(مل ك) 
الاملال: (۳) 


وَل بعلم اله قد فلك بن 








نآ اه وعن عیی آز رجا . 








اللف:۲۸ 
وتا که الاعراف:۱۳۵ 
۳-(هو نا 

الاهانة: (5) 

ومن بهن اا له من مُكْرِم». الحي14 
و 
هو: )٩(‏ 

أ هو اله 
ومو الزض4. السام:۳ 
لک و الکیف:۳۸ 
وم اه ار مر القصص:- 7 


أل ۹۹۳/۶ 


ور ا او اه زمره 
وهر ال اذى الإ هري اشر:۲۴: ۲۳ 
جِمُلْ مو اف أحته. الإخلاص: ١‏ 


اب هو المسيحة 
لذ كد اين قارا إن لله هو الح ابن 
المائدة :لات VY‏ 


عه 

۵-(و) 

واف: (۱) 
وان وتا ام 
لوث ق) 

موئمًا من الله (9؟) 
َال ن ازيل 
قال كوم ات تعلثرا آنَّ اکم قذ 
تابن اه 












۷-(وج دا 
جد اف ٩‏ 





واشتفتر له الزشول آوجثرا له 2 زاب 


النساء: غ5 
َرَج لف عند لتور:۳۹ 
۸-(وج‌ها 
وجهاشء(ع] 


را وجا 









44 / المعجم في فقه لغة الترآن... ج ۲ 





«زناا تُريدُونَ وَجة اله ی هم 
التطيئون» اومن 
تا ینکن و الذهر:ه 





۹-(وع د) 





الیقرة:۲۵۵, وآل‌عمران:۲ 


آل‌عمران:1۲: وص:19 





الساء:۸۷, وط:۸, والسمل:۲3» والّفاین: ۱۳ 


انا اف ال واحذ6. الاء:۱۷۱ 
ازاب منفرفرن يم اف لاه هار 
یوسف:۳۹ 





الساقات:۳۵ 


آنه لزان :۱۹ 





وراجع «أحد» 

۳۰-(و ذر) 
ما پذر اث: (۱) 
اکن اه لیر مب على 





آل‌عمران:۱۷۹ 
١-(و‏ رث) 
الیرات: (۲) 
وه میراثٌ الگنواتِ والآزض». 


آل‌عمران؛ ۰۱۸۰ وادید: ۱۰ 

















۲( سع) 
الواسع: 60 
آدواسع علیم 
او ال اسع علي الیقرة:۱۱۵ 
واف ایح غلم4. الب‌قرة: ۰۲6۷ ۰۲۱۱ ۱۱3۸ 
وآل‌عمران: ۷۳ والائدة: 6 ۵, والّور:۳۷ 
اب - واسع حکیم: 
وان اف وایغا خکیسا4. الشاء:۱۳۰ 


۱-۳( ص ل) 
الوصول إلى الله: )١(‏ 
واکان لخْرَكَائهمْ نايل إلى افو4. 





۶ (و ص ي) 
الومبه:(۳ 
أ القّوصية: 


از کنر باهذ زشیکم اف ذا». 
الامام: ۱۲۸ 








الشاء: 36, والحديذ: 3٠١‏ 


اموا وَعَينُوا الشَايدَاتٍ لَهُمْ 










ُو نكم وَعَِلُوا الصَالَِاتٍِ 
رده 





الفتح:۲۹ 
قال وا هدا ما وعدن الا زشول6. الأحراب:۲۲ 
إن الَوَعَدكم وغد الحق4. 
وعد کم اف ما که 
وال دک 
إا تيدم اله إختى الط اويأ 


اراھ 


ابقر :1۹۸ 


ود اه انا 
4 





نا التوبة:14 

ال رش وله روا . 
الحزاب:۱۲ 
الا وعدا انين كردا امی:۷۷ 


اج- وعد الله 
اح رغد اله خن 


النّساء:؟12, ويوتس:ع, ولقبان:1 





نود اه وه پونس:۵۵ 


«رکُذیك ثانا علئِمْلِتغلثرا أن وَغدَاِحَقٌ». 


آل ۹۹۵/۵ 


الکهف:۲۱ 
القصص:۱۳ 








والمائیة:۳۲: والأحقاف: ۱۷ 


؟- لايجخافه: تیم نا صتفوا قارعة أؤ تَحُلُ 


ود اش العد: ۳۱ 
غت الوم 
رغد اله لا بف اف ابيقاده. ‏ الرّس.؟ 
-(وع ظ) 
وعظ ا:۲( 
ؤَإنَ اله نِم يَِظُكْمْ بده. اشاء:۸ه 


اّور: ۱۷ 


التور:۲۵ 


الژم:۲ 


تن آزق بغندو ین ا۶. القویة: ۱۱۱ 


/المعجم في فقه لغة القرآن... e‏ 










۹-(وق ی) 
الوقاية: 0/11 
آ-من وقاه الله 
الومن:۵ 4 
التهر:١٠‏ 
الرّعد: 14 
وما كان هم ین او ین رای .4‏ المؤمن:١1‏ 
ا4. الثتفال:۲۹ 
الیقرد:۰۲۸۲ ۲۸۲ 


ایفلای: ۲ 


غیت رَرجك رای ا4. الأحزاب:۳۷ 
#واگوا ات6 

TAT ۰۲۳۳ ۰۲۲۳ ۲۰۴ تقل‎ ۱۹6 ۰۱۸٩ البقرة:‎ 

وآل‌عمران:-۱۳ ۲-۰ واشاء: 

۸ لام A‏ ۱-۸ والکتمال:2۹ واشجر :24 

واحجرات:۱. ۰۱۰ ۱۴, وال ادلة:۹ ولشر:۷ ۰۱۸ 

والمتحتة:۱۱.مالطلاق: ۷. 


۲ وللائدت:؟ خ, ۷ 











انوا افته. 
الب قرة:۲۷۸. وآل‌سمران:۱۰۲, والساه:۱۳۱: 
واك‌اندة:۳۵. ۰۱۱۲ واكّوبة:۱۱۹؛ والحزاب:۰ ۷ 
وا حدید:۲۸, واشم: ۰۱۸ 











قارا افي. 
آلعمران:۰ ۰۱۲۳۵ واگائدة: ۰ ۰۱۰ والأتفال:٠.‏ وهود: 
8 والشعراء: ۸ ۱۳۲۱ ۱66 ۲۵۰ 
۳ ۷ والرّخرف: ۱۲ والتّماين:17. والطلاق: ٠١‏ 
انم افته الأحزاب:06 0 
د تقوى من الله 
آشش ياه علی تفزی 
آشت نیائ على َا جرف عار4. 
التوة:۹١٠‏ 
۰و ك ل( 
الوكول: (13) 
أالتوكل على الله: 








آلعمران: ۰۱۳۲ 13۰ واقائدة:١١,‏ والشویة:۵۱. 


وإبراهير:١‏ ۱, وانمادلة:۱۰, والتهاین:۱۳ 





الفال:٩1‏ 
وغل اه مَلَيِعوكلٍ الشتركلرن» . 





پراهم:۱۲ 
على اله فهو عنهة .4‏ الطلاق:؟ 









نوكل عَلَ الو4. 

التساء: الى والأتفال: 31 والأحزاب: 1۸:۳ 

4 الانده:۲۳ 
ب الوكيل: 
ؤزَافة عل كَل وم وكيلٌ». هود 
قال على مَاتتُولْ وَكِيلٌ». ١‏ يوسف:73 
ؤزافه على ماو کی4 التصص:۲۸ 
-(ول ج( 

الإيلا. 





خذیت با ی بل ار ويج الا في 
المج 
اله ُو ايل ي الجا بوج اجار في 





لقبان:۲۹ 
۲-(و ل د) 
ولد الله( 
آل َم ِن إفجهم ورن * ود اف 








الصّافات: 16510381 
۳-(و ل يا 
الولایة: (۱۷) 





ومن بول اله وشوه الي اموا قن جرب 
اله هم انالود 
ب-الولي: 


الانده:1ه 


آل ۹۹۷/۶ 
الیترة:۲۵۷ 
آل‌عمران:1۸ 
الشّورى:؟ 












وراه وتا العمران: 115 
EEL‏ الاعراف :۱۹۱ 
ج-الآولياء: 
دلا إن آزبياء افلا خؤث عَلئيم وَلاهُم 
۹ پونس: ۲ 
إن عقا آم تاره ین ُون اس تسوا 
التزت». اد 
د_الأؤلى: 


ان تن نیت اف آؤلى بيتا». 










۱۱: 

آل‌عمران: ۱۵۰ 
لوا اه تزلیکز4, الافال: 1۰ 
التحرع:۲ 


6 (ي د ي) 


۸ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 


العمران:77 
الاشتبعد 


الفم:۱۰ 





الحديد:؟؟ 
يا زشولی4. الجرات:۱ 
-(ي س ر) 

الیسر:(0 

١‏ علم ما في التماء والأرض: إن ذلك عل اف 
نب السکرت:۱۹ 

۲ بدا الشلی شم اعادته: هی لت عل اف 
ی الکبرت: ۱۱ 

۳ تعمیر المتر ونقص عمره: إن ذلك عل ا 
اط 


٤-إمابة‏ الأرض والأنفس: إن ذلك عل اله 








بی 








هالبعث والإنباء و 








٦‏ الإصلاء بالتار: ( وکا 





عَلَ الويبسيرا». 





۷-اطداية إلى التار: و کان 
اتساء:۱۹۹ 





إحباط الأعيال: 3 
الأحزاب:١٠‏ 
١-مضاعفة‏ المذاب: و كان ذلك عَلّ لله سيراي . 
الاحزاب:۳۰ 


۷-(ي و م) 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة و اسماء كتبهم 





الًلوسي: محمرد ۱۱۳۷ 
روح المعاني, ط؛ دار إحياء التراث» پیروت. 

ابن أبي الحديد؛ عبدالحمید 2 
8 لهج البلافة: ط؛ إحباء الكتب» بيروت. 

ابن أبي اليمان: يمان fat‏ 
نی طه: بغداد. 

ابن الأثير: مبارك دم 
انميت ط: إسماعيليان: قم 

ابن الأثير: عل r.)‏ 
الكامل؛ ط: دار سادر, ييروت. 

ابن الأنباري: محقد rn)‏ 
غريب اللغة ط؛ داز الفردوس:؛ ببروت. 

این باه یس: عبدالحمید (re1)‏ 
تفسیر القرآنه ط؛ دار الفکره بیروت. 

ابن الجوزي؛ عبدالرّحمان كم 
زد المسیر. ط؛ المكتب الإسلامي؛ بیروت. 

ابن خالويه؛ حسين ev‏ 
إعراب ثلانين سورةء ط: حیدرآباد دگن. 


ابن لد ون؛ عبدالرحمان A-A)‏ 





8 ۳۳۱ 
الجمهرة: ط: حيد رآباد دكن 
ابن الشكيت: يعقوب (e)‏ 


نیت الألفاظ ط؛ الأستانة الرضرية مشهد, 
إصلاح المنطق ط: دار المعارف بمشر. 

٣‏ الإبدال: ط: القاهرة. 

ف الأضاداف ط: دار الكتب اتعلميّة. 





ابن سيده؛ عل eal‏ 
المحكم: ط: دار الكتب العلميّة ؛ ببروت 
این الجری: هبة اث (er‏ 





الأمالي: ط: دار المعرفة, 
ابن شهراشوب: محمّد (0a‏ 
متشابه القرآن, ط: طهران. 
این العریخ: عبداثه (esr)‏ 
أحكام القرآن: ط: دار المعرفة: بیروت. 


ابن غريي: شحيى الدين om‏ 








٠٠١١‏ /العجم ني ققه لغة القرآن... ج۲ 


تفير القرآن: ط: دار الیفظة: بیروت. 





ابن عطيّة: عبدالحق os‏ 
المخّر الرجیزه ط: القاهوقء 
ابن فارس: آحمد e)‏ 
١‏ المقاييس؛ ط: طهراد. 
1 الضاحبئ؛ ط: مكتبة اللّخويّة, ييروت. 
دا (wı‏ 





١‏ غريب القرآن, ط دار إحياء الکتب , القاهرة. 
.بل مشكل الفرآن؛ ط: المكتبة العلميّة الفاهرة. 














ابن كثير؛ إسماعيل we)‏ 
١‏ تنیر الفرآن» ط: دار الفکره پیروت. 
۲-البداية والتهاية؛ ط: المعارف» بیروت, 

ابن منظور: محئد "۳ 
لان المرب طه دار صادره ييروت. 

ابن ثاقيا: عبدالله (ae)‏ 
الجمان, ط: المعارف» الاسكتدريّة. 

أبو البركاث: عبد الرّحمان o)‏ 
الببان» ط: الهجرة: فم. 

أبو حاتم؛ سهل (eA)‏ 
الاضداد: ط: دار الکتب, پیروت. 

آبو خیّان: محشد (۷ 
البحر المحبط ط: دار الفکره پیروت: 

آبو را امعاصر] 
معجم القرآن, ط: الحجازي, الفاهرژ, 

آبو ژرعة: عبدالحمان (۰۳) 
حجّة القراءات؛ ط: الرُسالة؛ ييروت. 

أبو زّعرة: محمد (Me!‏ 
المعجزة اتكبرى. ط: دار | 

آیو زید: سعید ی 
التوادر؛ ط: الكائوليكيّة بیروت. 

أبو الشعود: محمّد (A)‏ 


إرشاد المفل الشليم. ط؛ مضو 
أبو سهل الهَروي: محمّد 
لتلویج, 
:قاسم 
ریب الحدیته ط: دار الکنب: 


رحید: مر 











بو ید 





أبو لفتوح: حسین 














روض الجنان, ط: الاستانة الرّضويّة مشهد. 
أبو الفداء: إسماعيل 

المختصر: ط: دار المعرفةه بیروث. 
أبو هلال: حسن 

الفروق اللْغويّة ط' بصيرتي: قم 
أإحمد بدري: 

من بلاغة القرآن, ط: در هت مصر. 
الأخفش؛ سعيد 

معان القرآن, ط: عالم الکنب, ببروت. 
الأزهريٌ: محمّد 

تهذیب اللّغة. ط؛ دار المصر. 

مُه التنزيل: :دار الأفاق. ييروث. 
الأصمعئ: عبدالملك 

الأضداد. ط: دار الكتب: ييزوث. 
ایزو تسوا ترشیهیکو 

خدا و انسان در قرآن, ط؛ التشار: طهران. 
البحراني: هاشم 

البرهان. ط: آفتاب. طهران. 
الرتوی: اسماعبل 





روح لبیانه ط: جعفري؛ طهران. 








(irr) 


(ri) 


(es) 


(rr) 


(r4) 


(معاصرا 


(re) 


۳۷. 


(ere) 


۳۱۱ 


0۳۷۱ 


۰0 


۱۲0 


۳.۰ 





آیو مسلم الأصفهان: بحند. ۳0 
آبو کنر التلام... 0 
أبو موسي الأشعري: عبداف. لقع 
آبو نصر الباهلي: أحمد. ۳۳ 
0 
۳۳0 
0 
(ur!‏ 
u‏ 
(MEY‏ 
(ow)‏ 
۰0 


لقم 
(esl‏ 
0۳۳۷0 








القرمذي: محند. 
ثابت البنائي. 
التعلينٍ: أحمد. 


الثور: سفیان. 


جاپر بن زید. 





الجخدري عامل 


الجنيد البقدادي: لبن محمد. 


الحارث بن ظالم. 
الخدادي:.-. 


فهرس الأعلام اللتقول عنهم بلا واسط/ ۱۰۰۷ 


۳۳ 
۳0 
۲۷ 
(AY 
۳ 
۳ 
۳۳ 
(rv) 
ی‎ 
(9 
(81) 
۰ 
2 
لقعم‎ 
EV 
2۷ 
(e 
(0 
لقنا‎ 
(0 
(0. 
(EY 
(rs) 
۳ 
(A) 
0 
۸۳۷ 
AA 
(rar) 
0۳ 





آیو مسلم الأصفهان: بحند. ۳0 
آبو کنر التلام... 0 
أبو موسي الأشعري: عبداف. لقع 
آبو نصر الباهلي: أحمد. ۳۳ 
0 
۳۳0 
0 
(ur!‏ 
u‏ 
(MEY‏ 
(ow)‏ 
۰0 


لقم 
(esl‏ 
0۳۳۷0 








القرمذي: محند. 
ثابت البنائي. 
التعلينٍ: أحمد. 


الثور: سفیان. 


جاپر بن زید. 





الجخدري عامل 


الجنيد البقدادي: لبن محمد. 


الحارث بن ظالم. 
الخدادي:.-. 


فهرس الأعلام اللتقول عنهم بلا واسط/ ۱۰۰۷ 


۳۳ 
۳0 
۲۷ 
(AY 
۳ 
۳ 
۳۳ 
(rv) 
ی‎ 
(9 
(81) 
۰ 
2 
لقعم‎ 
EV 
2۷ 
(e 
(0 
لقنا‎ 
(0 
(0. 
(EY 
(rs) 
۳ 
(A) 
0 
۸۳۷ 
AA 
(rar) 
0۳ 





آیو مسلم الأصفهان: بحند. ۳0 
آبو کنر التلام... 0 
أبو موسي الأشعري: عبداف. لقع 
آبو نصر الباهلي: أحمد. ۳۳ 
0 
۳۳0 
0 
(ur!‏ 
u‏ 
(MEY‏ 
(ow)‏ 
۰0 


لقم 
(esl‏ 
0۳۳۷0 








القرمذي: محند. 
ثابت البنائي. 
التعلينٍ: أحمد. 


الثور: سفیان. 


جاپر بن زید. 





الجخدري عامل 


الجنيد البقدادي: لبن محمد. 


الحارث بن ظالم. 
الخدادي:.-. 


فهرس الأعلام اللتقول عنهم بلا واسط/ ۱۰۰۷ 


۳۳ 
۳0 
۲۷ 
(AY 
۳ 
۳ 
۳۳ 
(rv) 
ی‎ 
(9 
(81) 
۰ 
2 
لقعم‎ 
EV 
2۷ 
(e 
(0 
لقنا‎ 
(0 
(0. 
(EY 
(rs) 
۳ 
(A) 
0 
۸۳۷ 
AA 
(rar) 
0۳ 





آیو مسلم الأصفهان: بحند. ۳0 
آبو کنر التلام... 0 
أبو موسي الأشعري: عبداف. لقع 
آبو نصر الباهلي: أحمد. ۳۳ 
0 
۳۳0 
0 
(ur!‏ 
u‏ 
(MEY‏ 
(ow)‏ 
۰0 


لقم 
(esl‏ 
0۳۳۷0 








القرمذي: محند. 
ثابت البنائي. 
التعلينٍ: أحمد. 


الثور: سفیان. 


جاپر بن زید. 





الجخدري عامل 


الجنيد البقدادي: لبن محمد. 


الحارث بن ظالم. 
الخدادي:.-. 


فهرس الأعلام اللتقول عنهم بلا واسط/ ۱۰۰۷ 


۳۳ 
۳0 
۲۷ 
(AY 
۳ 
۳ 
۳۳ 
(rv) 
ی‎ 
(9 
(81) 
۰ 
2 
لقعم‎ 
EV 
2۷ 
(e 
(0 
لقنا‎ 
(0 
(0. 
(EY 
(rs) 
۳ 
(A) 
0 
۸۳۷ 
AA 
(rar) 
0۳ 





آیو مسلم الأصفهان: بحند. ۳0 
آبو کنر التلام... 0 
أبو موسي الأشعري: عبداف. لقع 
آبو نصر الباهلي: أحمد. ۳۳ 
0 
۳۳0 
0 
(ur!‏ 
u‏ 
(MEY‏ 
(ow)‏ 
۰0 


لقم 
(esl‏ 
0۳۳۷0 








القرمذي: محند. 
ثابت البنائي. 
التعلينٍ: أحمد. 


الثور: سفیان. 


جاپر بن زید. 





الجخدري عامل 


الجنيد البقدادي: لبن محمد. 


الحارث بن ظالم. 
الخدادي:.-. 


فهرس الأعلام اللتقول عنهم بلا واسط/ ۱۰۰۷ 


۳۳ 
۳0 
۲۷ 
(AY 
۳ 
۳ 
۳۳ 
(rv) 
ی‎ 
(9 
(81) 
۰ 
2 
لقعم‎ 
EV 
2۷ 
(e 
(0 
لقنا‎ 
(0 
(0. 
(EY 
(rs) 
۳ 
(A) 
0 
۸۳۷ 
AA 
(rar) 
0۳ 





آیو مسلم الأصفهان: بحند. ۳0 
آبو کنر التلام... 0 
أبو موسي الأشعري: عبداف. لقع 
آبو نصر الباهلي: أحمد. ۳۳ 
0 
۳۳0 
0 
(ur!‏ 
u‏ 
(MEY‏ 
(ow)‏ 
۰0 


لقم 
(esl‏ 
0۳۳۷0 








القرمذي: محند. 
ثابت البنائي. 
التعلينٍ: أحمد. 


الثور: سفیان. 


جاپر بن زید. 





الجخدري عامل 


الجنيد البقدادي: لبن محمد. 


الحارث بن ظالم. 
الخدادي:.-. 


فهرس الأعلام اللتقول عنهم بلا واسط/ ۱۰۰۷ 


۳۳ 
۳0 
۲۷ 
(AY 
۳ 
۳ 
۳۳ 
(rv) 
ی‎ 
(9 
(81) 
۰ 
2 
لقعم‎ 
EV 
2۷ 
(e 
(0 
لقنا‎ 
(0 
(0. 
(EY 
(rs) 
۳ 
(A) 
0 
۸۳۷ 
AA 
(rar) 
0۳ 





آیو مسلم الأصفهان: بحند. ۳0 
آبو کنر التلام... 0 
أبو موسي الأشعري: عبداف. لقع 
آبو نصر الباهلي: أحمد. ۳۳ 
0 
۳۳0 
0 
(ur!‏ 
u‏ 
(MEY‏ 
(ow)‏ 
۰0 


لقم 
(esl‏ 
0۳۳۷0 








القرمذي: محند. 
ثابت البنائي. 
التعلينٍ: أحمد. 


الثور: سفیان. 


جاپر بن زید. 





الجخدري عامل 


الجنيد البقدادي: لبن محمد. 


الحارث بن ظالم. 
الخدادي:.-. 


فهرس الأعلام اللتقول عنهم بلا واسط/ ۱۰۰۷ 


۳۳ 
۳0 
۲۷ 
(AY 
۳ 
۳ 
۳۳ 
(rv) 
ی‎ 
(9 
(81) 
۰ 
2 
لقعم‎ 
EV 
2۷ 
(e 
(0 
لقنا‎ 
(0 
(0. 
(EY 
(rs) 
۳ 
(A) 
0 
۸۳۷ 
AA 
(rar) 
0۳ 





آیو مسلم الأصفهان: بحند. ۳0 
آبو کنر التلام... 0 
أبو موسي الأشعري: عبداف. لقع 
آبو نصر الباهلي: أحمد. ۳۳ 
0 
۳۳0 
0 
(ur!‏ 
u‏ 
(MEY‏ 
(ow)‏ 
۰0 


لقم 
(esl‏ 
0۳۳۷0 








القرمذي: محند. 
ثابت البنائي. 
التعلينٍ: أحمد. 


الثور: سفیان. 


جاپر بن زید. 





الجخدري عامل 


الجنيد البقدادي: لبن محمد. 


الحارث بن ظالم. 
الخدادي:.-. 


فهرس الأعلام اللتقول عنهم بلا واسط/ ۱۰۰۷ 


۳۳ 
۳0 
۲۷ 
(AY 
۳ 
۳ 
۳۳ 
(rv) 
ی‎ 
(9 
(81) 
۰ 
2 
لقعم‎ 
EV 
2۷ 
(e 
(0 
لقنا‎ 
(0 
(0. 
(EY 
(rs) 
۳ 
(A) 
0 
۸۳۷ 
AA 
(rar) 
0۳ 





آیو مسلم الأصفهان: بحند. ۳0 
آبو کنر التلام... 0 
أبو موسي الأشعري: عبداف. لقع 
آبو نصر الباهلي: أحمد. ۳۳ 
0 
۳۳0 
0 
(ur!‏ 
u‏ 
(MEY‏ 
(ow)‏ 
۰0 


لقم 
(esl‏ 
0۳۳۷0 








القرمذي: محند. 
ثابت البنائي. 
التعلينٍ: أحمد. 


الثور: سفیان. 


جاپر بن زید. 





الجخدري عامل 


الجنيد البقدادي: لبن محمد. 


الحارث بن ظالم. 
الخدادي:.-. 


فهرس الأعلام اللتقول عنهم بلا واسط/ ۱۰۰۷ 


۳۳ 
۳0 
۲۷ 
(AY 
۳ 
۳ 
۳۳ 
(rv) 
ی‎ 
(9 
(81) 
۰ 
2 
لقعم‎ 
EV 
2۷ 
(e 
(0 
لقنا‎ 
(0 
(0. 
(EY 
(rs) 
۳ 
(A) 
0 
۸۳۷ 
AA 
(rar) 
0۳ 





آیو مسلم الأصفهان: بحند. ۳0 
آبو کنر التلام... 0 
أبو موسي الأشعري: عبداف. لقع 
آبو نصر الباهلي: أحمد. ۳۳ 
0 
۳۳0 
0 
(ur!‏ 
u‏ 
(MEY‏ 
(ow)‏ 
۰0 


لقم 
(esl‏ 
0۳۳۷0 








القرمذي: محند. 
ثابت البنائي. 
التعلينٍ: أحمد. 


الثور: سفیان. 


جاپر بن زید. 





الجخدري عامل 


الجنيد البقدادي: لبن محمد. 


الحارث بن ظالم. 
الخدادي:.-. 


فهرس الأعلام اللتقول عنهم بلا واسط/ ۱۰۰۷ 


۳۳ 
۳0 
۲۷ 
(AY 
۳ 
۳ 
۳۳ 
(rv) 
ی‎ 
(9 
(81) 
۰ 
2 
لقعم‎ 
EV 
2۷ 
(e 
(0 
لقنا‎ 
(0 
(0. 
(EY 
(rs) 
۳ 
(A) 
0 
۸۳۷ 
AA 
(rar) 
0۳ 


